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কর্তৃক নবজীবন প্রেস, 


৬৬ গ্রে ্রীট, কলিকাতা ৬ হইতে মুদ্ৰিত। 


যাহাদের সস্নেহ আশীৰ্ব্বাদে মাদৃশ অভাজনের পক্ষেও ‘আন্বীক্ষিকী’- 
বিদ্যালাভ সম্ভব হইয়াছে সেই পরমনিৰব'ত জনকজননীর 
প্রীচরণকমলে বৈভাষিক দর্শন সমপিত হইল। 
| | ইহাতে দেবী প্রীবালত্রিপুরসুন্দরী 
| গ্রীতা হউন। 
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ভূমিকা 

পরম কারুণিক শ্রীভগবানের, অপার করুণার বৈভাধিক দর্শন মুদ্রিত হইল। 
“ওরিয়েপ্ট বুক কোম্পানিপ্র স্বত্বাধিকারী উদারহৃদর শ্রীযুক্ত এহলাদকুমার 
প্রামাণিক মহাশয় বঙ্গভাষার ভারতীয় সংস্কৃতির প্রচারার্থে আত্মনিয়োগ করিয়াছেন । 
আমার এই সামান্য পুস্তকের দ্বারা তাহার কার্যের সাহাব্য হইবে মনে করিয়া 
তিনি বহু অৰ্থবায়ে পুস্তকথানি প্রকাশ করিলেন । যদি তিনি স্বেচ্ছায় নিজস্কন্ধে 
এই গুরুভার গ্রহণ না করিতেন, তাহা হইলে আমার ন্যায় দরিদ্র ব্রাহ্মণের 
পক্ষে পুস্তকের মুদ্রণ ও প্রকাশ সম্ভব হইত না। জীবনে বোধ হয় কখনও 
অকারণকরুণ এই প্রহ্নাদবাবুকে ভুলিতে পারিব না। ভগবান্‌ তথাগতের চরণে 
প্রার্থনা করি বে, তিনি সপুত্রপরিবারে নিরাময় দীর্ঘ জীবন লাভ করিয়া ভারতীয় 
সংস্কৃতির উন্নতি বিধান করুন । 

কৃষ্ণনগর কলেজের দর্শনশাস্তরের প্রধান অধ্যাপক শ্রীমান্‌ পরেশচন্দ্র ভট্টাচার্য্য 
এম্‌. এ. আমাকে বাংলা ভাষায় ভারতীয় দর্শনের একটা সরল ও বিশুদ্ধ পুস্তক 


. লিখিবার জন্ত বিশেষভাবে অনুরোধ করেন। _ বাং! ভাষায় ভারতীয় দর্শনের 


পুস্তক রচন্মর কথা আমি আমার অক্ত্রিম্হ্বদ্‌ কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
সংস্কতবিভাগের শর আশুতোষ’ অধ্যাপক বহুশ্রুত পণ্ডিত শ্রীযুত সাতকড়ি 
মুখোপাধ্যায় এম্‌. এ. পি. এইচ্‌. ডি. এবং দার্শনিকপ্রবর শ্রীযুক্ত গোপীনাথ 
ভট্টাচাৰ্য্য এম্‌. এ. পি. আর্‌. এস্‌, ডাঃ শ্রীযুক্ত রাসবিহারী দাস এম্‌. এ. 
পি. এইচ্‌. ডি. ডাঃ শ্রীযুক্ত অনিলকুমার রায়চৌধুরী এম্‌. এ., ডি. লিটু, 
ডাঃ শ্রীমান্‌ কালিদাস ভট্টাচার্য্য এম্‌. এ» পি. এইচ্‌. ডি. প্রভৃতি অন্তরঙ্গ বন্ধুগণের 
নিকট বলি। আমার কথা শুনিয়া ইহারা সকলেই আনন্দিত হইলেন এবং 
অবিলম্বে লেখ! আরম্ভ করিতে বলিলেন। প্রথমে চার্বাক দর্শন লিখিলাম এবং 


- দর্শন’ পত্রিকায় তাহা! প্রকাশিত হইল। কিন্তু, সরল ও সংক্ষেপে লিখিতে গিয়া 


যে ভাবে চার্ধাক দর্শন লিখিলাম, তাহা আমার নিজের মনোমত হইল না। পরে 
বৈতপ্ডিক দর্শন লিখিয়া বৌদ্ধ দর্শন লিখিবার সঙ্কল্প করিলাম। একখানি পুস্তকে 
বৈভাষিক, সৌত্রান্তিক, যোগাচার ও শৃম্য্বাদ এই চারি প্রকারে বিভক্ত বৌদ্ধ 
দর্শনের প্রমের ও প্রমাণাংশের বথাসিদ্ধান্ত আলোচনা করা অসম্ভব মনে হইল; 


, অথচ চার্ববাক দর্শনের স্তায় সংক্ষেপে লেখাও আমার অভিপ্রেত ছিল না। সুতরাং, 
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প্রথমে কোন্‌ সম্প্রদায়ের মতানুসরণে বৌদ্ধ দর্শন লেখা উচিত হইবে তাহা ভাবিতে 
লাগিলাম। নানাদিকে ভাবিরা দেখিলাম বে, প্রথমে বৈভাষিকমতানুসারেই 
বৌদ্ধ দর্শন লেখা উচিত। কারণ, সৌত্রাপ্তিক প্ৰভৃতি সম্পরদার্রগুলি প্রমেয়াংশে 
বৈভাবিকমতেরই অনুবৰ্দ্তন করিরাছে এবং নিজ নিজ পিদ্ধান্তান্ুসারে বৈভাষিক- 
সন্মত কোনও কোনও পদার্থ অস্বীকার করিয়াছে বা বিজ্ঞানাতিরিক্ত' প্রমেরগুলির 
অপারমাগিকত্ব অথবা বিজ্ঞানেরও কল্নিতত্ব স্বীকার করিয়াছে। শৌন্রান্তিকগণ 
বৈভাষিকপম্মত প্রমের্লগুণির মধ্যে আকাশ, গ্রতিসৎখ্যানিরোধ ও অগ্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ এইগুলির দ্রব্যনত্ত। অস্বীকার করিয়াছেন। তাহার! প্রমেন্নমাত্ৰের 
ক্ষণিকত্বে চরম বিশ্বাসী । যোগাচার বা বিজ্ঞানবাদিগণ একমাত্র বিজ্ঞানেরই 
দ্রবসত্ত| স্বীকার করিয়াছেন। তাহারা বৈভাষিকসন্মত অন্তান্য প্রমেয়গুলিকে 
অপারমাধিক বা প্রদ্তপ্তিনৎ বলিয়াছেন। সুতরাং, তীহারাও জগতের ব্যাখ্যায় 
বৈভাষিকমতেরই অনুসরণ করিরাছেন। শৃষ্ঠবাদিগণ কোনও পদার্থেরই দ্রব্যসত্তা 
স্বীকার করেন নাই। তাহারা চরম বৈতপ্তিক হইলেও জগদ্যাপারে বৈভাষিক- 
মতেরই সমর্থন করিয়াছেন। সুতরাং, বৈভাধিকমত জানা না থাকিলে কোনও 


বৌদ্ধমতই জানা সম্ভব হইবে ন মনে করিরা আমি প্রথমে বৈভাধিকমতেরই 
ব্যাখ্যা আরম্ত করিলাম ৷ 


আমার অন্তরঙ্গ বন্ধু সংস্কতকলেজের সংস্কৃত ও পানির অধ্যাপক শ্রীযুক্ত 
দীনেশচন্দ্র ভট্টাচার্য্য এম্‌. এ. মহাশয় নানা প্রকারে সংপরামৰ্শ দিয়। আমার 
পুস্তকগ্রকাশে বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন । সংস্কৃতকলেজের বর্তমান গ্রন্থাগারিক 
শ্ীমান্‌ বিজয়কুমার মুখোপাধ্যায় এম্‌ এ. কাব্যতীর্থ ও আমার অন্তেবাপী 
শ্রীমান্‌ গোপিকামোহন ভট্টাচাৰ্য্য এম্‌. এ. স্তায়তীৰ্থ এই গ্রন্থের শব্দহ্ুটী 
প্রস্তুত করিয়াছেন। বৰ্ত্তমান ভূমিকায় যে উতিহাসিক আলোচনা আছে 
তাহার তথ্যসংগ্রহে আমার সহকর্মী সংস্কতকলেজের প্রাচীন ভারতীয় 
ইতিহাসের অধ্যাপক কল্য|ণভাজন অমান্‌ শিশিরকুমার মিত্র এম্‌. এ, এল্‌. 
এল্‌ বি বিশেষ সাহায্য করিয়াছেন। গ্রন্থখানি যাহাতে সুষ্ঠভাবে প্রকাশিত 
হয় সে বিষয়ে আমার ছাত্র কল্যাণভাজন শ্রীঘান্‌ গৌরীনাথ ভট্টাচার্য এম্‌. এ, 


ডি. নিউ সবিশেষ যত্ন লইয়াছেন। ভগবানের নিকট ইহাদের নিরাময় দ্ীৰ্থজীবন 
ও অভ্যুদয় কামন| করি। 
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বৈভাষিক মতের উৎপত্তি 


আনুমানিক ৫৬৩ গ্রষ্টপূর্বাব্দ একদিন কোশল জনপদের অন্তর্গত 
কপিলবাস্্ব নগরের সন্নিহিত নুম্বিনীকাননে বৈশাখী পূর্ণিমার এক 
পরমকল্যাণময়ু, শিশু জন্মপরিগ্রহ করিয়াছিলেন । শ্াক্যকুলচুড়ীমণি শুদ্ধোদন 
তাহার পিতা এবং গুদ্ধোদনপত্নী মায়াদেবী ছিলেন এ শিশুর মাতা । 
‘শিশুটীকে প্রসব করাই বোধ হয় মায়াদেবীর অবশিষ্ট কাৰ্য্য ছিল। সেজন্যই তিনি 
প্রসবের সপ্তাহকালের মধ্যেই ইহলোক পরিত্যাগ করিয়াছিলেন । পিতা গুদ্ধোদন 
শিশুটার নাম রাখিযাছিলেন “সিদ্ধাৰ্থ” সিদ্ধার্থ নান! বিদ্যায় পারদর্শী ছিলেন 
২৯ বৎসর বয়স (আঃ ৫৩৪ খ্রীঃ পুঃ) পৰ্য্যন্ত তিনি সংসারাশ্রম স্বীকার 
করিয়| পুত্রজন্মের পরে প্রত্রজ্যা গ্রহণ করেন। তখন হইতে ৬ বৎসর পধ্যত্ত 
সিদ্ধার্থ মগধদেশের নান! স্থানে বিচরণ করেন এবং অতি উগ্রভাবে তপশ্চরণ 
করির। ব্যর্থমনোরথ হন। অনন্তর (বোধিমণ্ডলের অন্তৰ্গত ) গয়াধামের সন্নিহিত 
উরুবেল গ্রামে (বর্তমান বুদ্ধগয়ায় ) তিনি আঃ ৫২৮ গ্ৰীষটপূৰ্ব্বাবে বৈশাখী 
পূর্ণিমায় চতুরবিধ আর্য সত্য প্রত্ঙ্ষতঃ উপলব্ধি করিয়| বুদ্ধত্ব লাভ করেন । 
ইহার পরে বুদ্ধদেব উপযুক্ত অধিকারীর অন্বেষণে ও স্থান হইতে বহিৰ্গত হইয়া 
বারাণদীর নিকটস্থ খবিপতন-মৃগদাবে (সারনাথে ) উপস্থিত হন এবং কৌত্ডিন্ত- 
প্রমুখ শিষ্যগণসমভিব্যাহারে এক নূতন ধর্মচক্রের প্রবর্তন করিয়া এ স্থানেই 
বর্ধ। খতুর শেষ পর্যন্ত অবস্থান করেন ৷ পুরে তিনি ৪৫ বৎসর ধরিরা নান; 
স্থানে পৰ্ধযটনপূৰ্ব্বক ৮* বৎসর বয়সে কুনীনগরের নিকটবর্তী কোনও এক স্থানে 
৪৮৩ গ্ীটপূৰ্ব্বাৰো মহাপরিনির্বাণ প্রাপ্ত হন। ্‌ 

ভগবান্‌ বুদ্ধদেবের জীবিতীবন্থাতেই তাহার দুইটা প্ৰিয় প্রধান শিষ্য সারিপুত 
. ও মৌদ্গল্যায়নের জীবনাবসান হয়। ইহাতে শাস্তরব্ক্ষায় শঙ্কিত হইয়। অন্তুবুদ্ধ 
মহাঁকাশ্যপ স্থবির আনন্দ ও স্থবির উপালির সহায়তায় এক সঁভ৷ আহ্বান করেন ৷ 
৪৮৩ খ্ৰীষ্ট'পূৰ্ব্বাব্বে মগধের রাজধানী রাজগৃহে এই সভা! অনুষ্ঠিত হইয়াছিল এবং 
ইহাতে মগধরা্ অজাতশক্ সাহায্য করিয়াছিলেন | এই সভাতে পাঁচশত * 
বৌদ্ধ শীবক উপস্থিত ছিলেন। সভানায়ক মহাকাম্তপ প্রথমতঃ স্থবির আনন্দে 
পরিচালনার শ্রাবকগণের নিকট হইতে কতক গুলি বুদ্ধবাণী সংগ্রহ করেন ॥ 


১5] 


সংগৃহীত সেই বাণী ব| সুত্রগুলিকে “হুত্ৰপিটক” নামে পরিভাষিত করা৷ হইয়াছিল । 
পরে স্থবির উপালির সাহাব্যে আরও কতকগুলি বাণী সংগৃহীত হয়। উপালির ' 
পরিচালনার সংগৃহীত ওঁ বুদ্ধবাণীগুলিকে “বিনয়পিটক” সংজ্ঞায় পরিভাষিত কর! 
হইয়াছিল। এই সভা ৪৮৩-৮২ খ্ৰীটপূৰ্ব্বাব্বের ভাদ্ৰ কৃষ্ণাষ্টমী তিথিতে আরন্ত হইয়া 
পরবর্তী ফাল্গুন মাসে সমাপ্ত হয়। সাতমাসব্যাপী এই সভ্‌! ধ্ৰৰ্ম্মবিনয়- 
সংগ্রাহিণী” নামে প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল। 
এই সভার একশত বংসর পরে ৩৮৩-৮২ ্রষটপূর্বান্যে বিনয়শোধনার্থ আর 
একটা সভা অনুষ্ঠিত হয়। এই সভার স্থান ছিল বৈশালীর উপকণ্ঠস্থ বালুকারাম। 
ইহাতে তৎকালীন প্রধান প্রধান সাতশত বৌদ্ধ ভিক্ষু মিলিত হইয়াছিলেন। এই 
সভার পাবেরক অর্থাৎ পাশ্চাত্য ভিক্ষুগণের প্রাধান্য পরিলক্ষিত হইয়াছিল এবং 
প্রাচ্য ভিক্ষুগণণ নিন্দিতাচার বলির গর সভা তাহাদিগকে বৌদ্ধসভ্ঘ হইতে বহিষ্কৃত 


করিয়াছিল। এই দ্বিতীয় সভ| আট মাস ধরিয়| অনুষ্ঠিত হইয়াছিল এবং 
বিনর-পরিশোধনই ইহার প্রধান লক্ষ্য ছিল। 


প্রাচ্য ভিক্ষুগণ কৌশাদ্বী 
র সম্মিলিত হুইয়াছিলেন। 


বৌদ্ধগণ, উক্ত সৃভার 
নিকায়ে অর্থাৎ অ্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়| 


পুত্রীয়, মহীশামক, সন্মিতীয়, ছন্দাগারিক, 
ভদ্রবানিক, ধৰ্ম্মোত্তনীয়, সর্ববাস্তিবাদী, ধর্মগুপ্তিক, = কাণ্ডপীয়, সংক্ৰান্তিক 


" ও সৌত্ৰাপ্তিক নামে উক্ত নিকারগুলি পরিভাষিত হইত। বন্থমিত্রের নিকায়- 


বিভাগে এবিষয়ে বৈলক্ষণ্য দেখ| যায়। গুর্বোক্ত প্রাচ্য ৰৌদ্ধগণের ছয়টী 
নিকায় এবং পাবেরক বৌদ্ধগণের বার! 


টা নিকায় মিলিয়| সৰ্ব্বসমেত আঠারটী 


পরবর্তী শত বৎসরের মধ্যে দ্বাদশ 
গিয়াছিলেন ৷ স্থবিরবাদী, বাৎসী 


চি 6৭4 


নিকার গঠিত হইয়াছিল। দ্বিতীয় সভার পরবর্তী শত বৎসরের মধ্যে 
, উক্তরূপে বৌদ্ধগণ বিভক্ত হইয়া গিয়াছিলেন। 

পরে আবার ধর্ম্মাশোকের শাসনকালে ভাহারই সাহায্যে ২3৭ খৰীষ্টপূৰ্ব্বাবো 
এক মহাসভার অনুষ্ঠান হইয়াছিল। পাটনিপুত্রস্থ অশোকারামে মৌদ্গলীপুত্র 
তিষ্ণের পরিচালনার সভার অধিবেশন হয়। মাঘ মাস হইতে আশ্বিনী 
পুণিমা পর্য্যন্ত নয় মাস ব্যাপিয়া সভার কাৰ্য্য চলিয়াছিল। এই সভার 
সিদ্ধান্তানুসারে স্থবিরবাঁদ হইতে বাৎসীপুত্রীয়াদি অবশিষ্ট একাদশটী নিকারকেই 
বহিষ্কৃত করা হইয়াছিল। দ্বিতীয় পভায় মহাসাজ্বিক বিতাড়ন এবং তৃতীয় 
সভার বাৎসীপুত্রীয়াদি একাদশ নিকায়ের বিতাড়নের ফলে স্থবিরবাদিগণ দুৰ্ব্বল 
হইয়া গিযাছিলেন। তৃতীয় সভার বিতাড়ন-কাধ্য তিষ্যের অভিপ্রারান্ুসারেই 
সংঘটিত হইয়াছিল । দীপবংশে তৃতীয় সভার বিবরণ পাওয়া যায়। তৃতীয় সভায় 
বাহারা বহিষ্কত হইরাছিলেন তীহারা প্রধানত: নালান্দায় গমন করেন 
এবং স্থবিরবাদীর। প্রধানত: চৈত্যপর্বতে অর্থাৎ সণচীতে আসিয়া মিলিত হন। 
নালান্দাস্থ একাদশ নিকায়ের বৌদ্ধগণকে মিলিতভাবে শৰ্ব্বীস্তিবাদী বলা হইত। 
এই সভার অব্যবহিত পরেই মৌদ্গলীপুত্র তিয্য কথাবস্তু নামে স্থবিরবাদের 
একখানি পুস্তক রচনা করেন এবং উহা সর্ববাস্তিবাদের খণ্ডনপরই হইয়াছিল । 

মৌধ্যশাসনের শেষভাগে বাষ্্ীর পরিবর্তনের ফলে নালান্দাধিষ্ঠিত সর্বাস্তিবাদী 
বৌদ্ধগণ এ স্থান পরিত্যাগ করিয়া মথুরা প্রদেশস্থ নটভটীয় বিহারে চলিয়া যান 
এবং ও সময় হইতে নটভটীয় বিহারই জর্ধান্তিবাদের কেন্দ্র হয়। সংস্কৃত 
ভাষার অভ্যুদয় দেখিয়! সে সময়ে বৌদ্ধ ভিক্ষুগণ মুখ্যতঃ সংস্কৃত ভাষাতেই গ্রন্থরচনা 
করিতে আরম্ভ করেন। কাত্যায়নীপুত্র সংস্কতভাষায় “জ্ঞানপ্রস্থান” নামে 
একখানি উন গ্রন্থ রচনা করেন। ইহাই সর্াস্তিবাদের সংস্কৃতভাষাময় মূলগ্ৰ্থ। 
__ ধৰ্ম্মাশোকের শাসনকালেই গান্ধার ও কাশ্মীর দেশে বৌদ্ধধর্ম প্রচারের 
নিমিত্ত মাধ্যমিক স্থবিরকে প্রেরণ করা হয়। ইনি স্থবিরবাদী ছিলেন। 
ুতরাৎ, পূৰ্ব্ব হইতেই সকল দেশে স্থবিরবাদের প্রসার হইয়াছিল। ক্রমে এ 
সকল দেশের স্থবিরবাদ সর্বাস্তিবাদে রূপান্তরিত হইয়াছিল এবং গান্ধার-স্থবিরবাদ 
হইতে কাশীর-স্থবিরবাদের কিছু কিছু বৈলক্ষণ্যও ছিল। 

কুষাণ সম্রাট কনিফ সৰ্ব্বাস্তিবাদে বিশ্বাসী ছিলেন। তিনি তাঁহার রাজধানী 


০ ৮৭, 


পুরুষপুরে (বনঁমান পেশোয়ারে) সৰ্ব্বাত্তিবাদের অভ্যুদয়ের নিমিত্ত একটা 
মহাসভার অনুষ্ঠান করাইন্লাছিলেন। এ সভায় পাঁচশত প্রবীণ ভিক্ষু উপস্থিত 
হইয়| বল্গুমিত্রের নারকত্বে ও অশ্বঘোষের সাহায্যে সর্বাস্তিবাদের প্রধান 
জানপ্রস্থানের একখানি স্থচিন্তিত টীকাগ্রন্থ গ্রণরনের ব্যবস্থা করেন এবং এ 
টাকাগ্রস্থথানির নামকরণ হইয়াছিল “মহাবিভাষা৮। ইহাতে গান্ধার ও কাশ্মীরক 
সর্বাস্তিবাদের মধ্যে বে সকল মতভেদ ছিল, তাহার সমাধান হইন্না গিয়াছিল। 
এই মহাবিভাষার মাথুর সরবাসতিবাদের সর্বাংশে সমৰ্থন ছিল না। ন্তুতরাং, এই 
বিভাষাপন্ীরা মাথুর সর্ব্াস্তিবাদ হইতে নিজেদের বৈশিষ্ট্য প্রতিপাদনের নিমিত্ত 
স্বকীয় 'বাদ'কে “মূলসৰ্ব্বান্তিবাদ” নামে পরিভাষিত করিয়াছিলেন। এই 


গ্রন্থ 


বর্তমানে মাথুর সর্বাস্তিবাদের "অশোকাবদান» নামক 


স্তিবাদের প্রধান শাখা এই বৈভাষিকবাদ 


” নামক একখানি সংগ্রাহগ্রন্থ 
প্রধানত; উক্ত অভিধৰ্ম্মকোষ ও 
স্ফ্টাৰ্থাকে অবলম্বন করিরাই “বৈভাষিক দৰ্শন’ 


স্থবিরবাদ ও সর্বান্তিবাদের মধ্যে অ 
স্ত্রপিটক ও বিনরপিটকে 
স্থবিরবাদের স্থত্ৰপিটক 


তিধৰ্ম্মবিষয়েই মুখ্যতঃ মতভেদ ছিল। 
ইহাদের মধ্যে বিশেষ কোনও মতভেদ ছিল ন1। 
দীঘনিকায়, মদ্ভিমনিকার, সতযুত্তনিকায়, অঙ্গুত্তর- 
এই পঞ্চ নিকারে বিভক্ত ছিল। সর্বান্তিবাদের 


গম, সংযুক্তাগয, অঙ্কোত্তরাগম ও ক্ষুদ্ৰকাগম এই পঞ্চ 
আগমে বিভক্ত আছে। 


[ we ] 

অর্থাৎ খন্ধকবিনয় অবদান ও জাতক নামে আখ্যাত হইয়াছে। বিনয়ের সংগ্রহ 
গ্ৰন্থগুলিকে পরিবার নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। 

মহাপণ্ডিত সান্ধত্যায়ন রাহুল মহাশয়ের মতানুষারে স্থবিরবাদের অভিধৰ্ম্ম 
পিটক ধৰ্ম্মসঙ্গনী, বিভঙ্গ, ধাতুকথা, পুগ গলপঞ্ঞেত্তি, কথাবখ্‌,গ্লকরণং, যমকং ও 
পটুনৎ এই সপ্ত গ্রন্থে বিভক্ত আছে। সৰ্ব্বান্তিবাদের অভিধর্্মপিটকেও সাতখানি 
গ্রন্থের সমা্বশ দেখিতে পাওয়া বায়। কাত্যারনকৃত জ্ঞানপ্রস্থান, বন্থমিত্রকৃত 
প্রকরণপাদ, দ্বেবশৰ্ম্ম)চিত বিজ্ঞানকায়, শারিপুত্ররুত ধৰ্ম্মস্কন্ধ, মৌদ্গল্যায়নকৃত 
পজ্ঞপ্তিশান্ত, পূৰ্ণকৃত ধাতুকার ও মহাকৌট্ঠিলকৃত সঙ্গীতিপৰ্য্যায় এই গ্রন্থগুলিকেই 
সর্বান্তিবাদীরা অভিবর্মপিটক নামে পরিভাষিত করিয়াছেন। সর্বাস্তিবাদের 
অভিযৰ্ম্মগুলির মধ্যে কাত্যায়নবিরচিত জ্ঞানপ্রস্থান-নামক গ্ৰন্থই প্রধান, 
অপর ছয়খানি গ্রস্থকে উহার পরিপূরক অঙ্গ বলা যাইতে পারে। এই জ্ঞানপ্রস্থানের 
উপরই মহাবিভাষা-নামক টাকা রচিত হইয়াছে ' এ মহাবিভাষাল্তুসারী সৰ্ব্বান্তি- 
বাদই বৈভীষিকবাদ নামে প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল। ইহাই বৈভাষিকবাদের 
উৎপত্তির সংক্ষিপ্ত ইতিহাস । 

দ্বিতীয় সভার যাহারা স্থবিরগণকর্তৃক বহিষ্কৃত, হইয়া গিয়াছিলেন, সেই যে 
পূর্বোক্ত বড় ভাগে বিভক্ত মহাসাজ্বিক সম্প্রদায়, তীহারাই পরে মহাযান আখ্যার 
প্রসিদ্ধিলাভ করিরাছিলেন। শ্রাবকবান, প্রত্যেকসন্বদ্ধযান ও সম্যক্সমুদ্ধযান 
এইরূপে শান্ত ব্রিষানের বিভাগ পাওয়া যায়। এই খানত্রয়েই শাবকবোধিত্বের 
প্রাপ্তি অভিপ্রেত আছে । পুণ্য ও সমাধির তারতম্যান্থসারে বোধিত্বের তারতম্য 
হইয়| থাকে গ্রজ্ঞাদি সপ্তবিধ পারমিতার পরিপুরণ হইলে সম্যক্সম্বোধি লাভ 
হয়, অন্তথা হয় না। যে যান বা মাৰ্গ সেই সম্যক্সমুদ্ধত্ব লাভের সহায়ক, তাহাই 
অন্বৰ্থতঃ মহাযান হইবে। বোধিলাভের পরেও খাঁহীরা সম্যক্সদুদত্ব লাভের 
"কামনা করেন এবং শমথের তীব্ৰত্ব ও বজত্বের ফলে পারমিতার পরিপুরণ সম্ভব মনে 
করিয়া সকলের নিমিত্ই সম্যক্সম্বোধিলাঁভের সম্ভাব্যতা স্বীকার করেন 
সেই মহাসাজ্ঘিক সম্প্ৰদায়ই মহাযানী। যীহারা সকলের পক্ষে সম্যক্‌- 
অন্বোধিলাভ অসম্ভব মনে করিরা শ্ৰাবকবান ও ,পত্যেকবুদ্ধত্ববানের অনুসরণ 
করিতেই উপদেশ দিতেন, তাহারা মহাযানী নহেন। কিন্তু, এইপ্রকার হইলেও 
তাহার! স্বসম্প্রদারকে হীনবানাশ্রয়ী মনে করেন নাঁ। অন্ত সম্প্রবায়ই তাহাদিগকে 


[ |}; 


হানবানী বণিয়া মনে করিতেন। এই ব্যাথ্যানুসারে স্থবিরবাদী ও সর্বাস্তিবাদী 
বৌদ্ধগণ অমহাবানী হইবেন। মহাসাজ্ঘিক সম্প্রদায় বুদ্ধের লোকাতীতত্বে 
বিশ্বাসী ছিলেন, তাহারা বৃদ্ধকে পৃ্য বলিয়া মনে করিতেন। 

কিন্তু, মহাপণ্ডিত সাস্কৃত্যারন রাহুল মহা 
স্রদায়ে পরিণতির কথা বিশ্বাস করেন না 
একটা বিশেষ নিকার হইতে মহাযান সম্প্র 
নিকারের আংশিক গ্রহণ ও 
হইয়াছিল বলিয়| তিনি বিশ্বা 


নাগজুনকেই তিনি মহাবান 


শয় মহাসাজ্বিক সম্প্রদায়ের মহাবান- 
| পূৰ্ক্বোক্ত অষ্টাদশ নিকায়ের কোনও 
দারের উৎপত্তি হয় নাই, পরগ্ত একাধিক 
পরিবনের ফলেই মহাযান সন্প্দায়ের সৃষ্টি 
স করেন। বিক্রমাব্দের প্রথম শতকের আচাৰ্য্য 
সম্প্রদায়ের প্রবর্তক বলিয়| মনে করেন। 
সুত্র, বিনয় ও 


বজ্ৰযান, সহজব|ন ও কালচক্রঘান 


যাহারা যথাযথভাবে মন্ত্রে প্রয়োগে 
সম্যক্সদুদধত্ব লাভ করা যায় বলিয়া মনে করিতেন, তাহারা বযাশাশ্রনী মহাযানী 
বলিয়া প্রসিদ্ধ ছিলেন পম্যকৃসম্বদ্ধত্ব'লাভের দৃঢ়তর অৰ্থাৎ ফলপধ্যন্তগ৷মী 
সঙ্কল্নানুগত যে চিত্ত 


লা হয়। উক্তপ্রকার সঙ্কল্লের অনমন 


কালচক্র- 
দ্ধমতের অতি সংক্ষিপ্ত পরিচয় । 


ত চক 


|) 


নিবেদন 


বৈভাষিক দর্শনের প্রমাণকাণ্ডে অনুমানের নিরূপণ-প্রসঙ্গে হেত্বাভাসের 
নিরূপণ অপরিহাধ্য। ন্ায়মতের সহিত তুলনা করিয়া বৌদ্ধমতানুসারে 
হেতাঁভাষের নিরূপণ যত সংক্ষেপেই করা যাউক না৷ কেন, উহা অন্ততঃ দুইশত- 
পৃষ্ঠাব্যাপী হইবে । অতএব, গ্রন্থকলেবরের অতিবৃদ্ধি ভয়ে আমি ওঁ কাৰ্য্যে 
হস্তক্ষেপে করি নাই। কিন্তু, হেত্রাভাসের নিরূপণ ন! করিলে গ্রন্থথানি 
ন্নতাদোষে দুষ্ট হইয়া যাইবে বলিয়াই এ সম্বন্ধে যৎসামান্য আলোচিত 
হইতেছে। 
বৌদ্ধন্যায়ের প্রবর্তক মহামতি দিঙ নাগ তদীর প্যায়প্রবেশ’নামক গ্রন্থে 
তিন ভাগে হেত্বাভীসের বিভাগ করিরাছেন।১ এই বিভাগ যথাক্রতরূপে ছষ্ট 
হেতুর হইলেও উহা! হইতে অর্থতঃ হেতুদোষের বিভাগণ্ড পাওয়া যাইতে পারে। 
যদিও ন্তায়মতে হেত্বাভাস বা দুষ্টহেতুর পঞ্চধাই বিভাগ হইয়াছে, তথাপি 
মহামতি দিউনাগ ব্রগুলিকে ভাগত্রয়েই বিভক্ত করিয়াছেন। অসিদ্ধ, 
অনৈকান্তিক ও বিরুদ্ধভেদে দুষ্ট হেতু বা হেত্বাভাষগুলি তিন ভাগেই বিভক্ত 
আছে। এই বিভাগে বাধিত ও সতপ্রতিপক্ষিতের পৃথক্‌ উল্লেখ নাই। ন্যায়মতে 
হেত্বাভাসের বিভাগে এ দুইটীরও পৃথক্‌ উল্লেখ আছে । 
আচার্য্য দিঙনাগ প্রধানতঃ পরার্থনুমানের উপর দৃষ্টি রাখিয়াই হেত্বাভাসের 
বিভাগ করিয়াছেন। স্বার্থ ও পরার্থ এই দ্বিবিধ অনুমানের প্রতি তুল্যভাবে 
মনোযোগী হইলে হয়ত তিনি অন্ত প্রণালীতেই হেত্বাভাসের বিভাগ করিতেন। 
যাহাই হউক, আমরা দিঙ.নাগের অভিপ্রারান্ুসারেই হেত্বাভাসের সমুপস্থাপন 
করিতেছি। উক্ত ত্রিধা বিভক্ত হেত্বাভাসের মধ্যে প্রথমোদ্দিষ্ট যে অসিদ্ধ হেত্বাভাস, 
১। অসিদ্ধানৈকাস্তিকবিরুদ্ধা হেত্বাভাসাঃ। ন্যায়প্রবেশ, পৃঃ ৩। 
২। তে চ সব্যভিচ।রবিরুদ্ধনত্প্রতিপক্ষানিদ্ধবাধিতাঃ পঞ্চ। তত্বচিন্ত।মণি, সামান্যনিরুক্তি, 
. পৃঃ ১৬৩৪ চৌঃ সং। 


হি 

তাহ চারি ভাগে বিভক্ত __ উভয়াসিদ্ধ, অন্তমাসিদ্ধ, সন্দিগ্ধীসিদ্ধ ও আশ্ৰয়া সিদ্ধ’ । 
পরার্থান্থমান বা বিচারে সমুপস্থাগিত যে হেতুটাকে বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েই 
তুল্যতাবে পক্ষধৰ্ম্মীতে অবুত্তি বলিয়া মনে করেন, তাহাই অর্থাৎ বিচারে সমুপ- 
স্থাপিত সেই হেতুই উভগ্লাসিদ্ধ হইবে ।২ বৌদ্ধ ও নৈয়ারিকের বিচারস্থলে বদি 
কেহ শব্দের অনিত্যত্বসাধনাভিপ্রায়ে ‘শব্দোহনিত্যঃ চাক্ষুবত্বাৎ বা ঘটঃ, এই- 
প্রকারে অনুমানের পয়োগ করেন, তাহা হইলে এ চাক্ষুষত্বরূপ হেতুটী উভয়া সিদ্ধ 
হেত্বাভাস হইবে। কারণ, বাদী ও প্রতিবাদী ইহাদের মধ্যে কেহই শব্দের 
চাঙ্গুবত্ব স্বীকার করেন না অর্থাৎ বৌদ্ধ বা নৈয়ায়িক ইহাদের মধ্যে কেহই শব্দকে 
চক্গুরিন্দরিয-গ্রাহা বলিয়া মনে করেন না । স্বৃতরাৎ, উক্ত স্থলে হেতুটা উভয়াসিদ্ধ 
হেত্বাভাস হইবে । ধৰ্ম্মকীত্তির মতানুসারে “যে! যশ্চাহ্ষুবঃ সোহনিত্যঃ যথা ঘটঃ, 
শব্দশ্চ চাক্ষুবঃ” এই আকারেই উক্ত স্থলে অনুমানের প্রয়োগ হইবে । কারণ, 
তিনি পরার্থান্যানে প্রতিভ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ অস্বীকার করিয়াছেন । 

থে অনুমানের প্ররোগন্থলে বাদী ও প্রতিবাদীর মধ্যে একতরের নিকট 
সাধ্যসাধকরূপে সমুপস্থাপিত বে হেতুটা সাধ্যধৰ্ম্মতে অর্থাৎ পক্ষে অবুস্তি হইবে, 
তাহাই সেই স্থলে অগ্ঠতরাদিদ্বনামক হেত্বাভাদ হইবে । নৈদ্বায়িক ও 
মীমাংঘক অথবা বৌদ্ধ ও মীমাংসক এই উভয়ের মধ্যে” বিচারস্থলে 
কেহ যদি শব্দের অনিত্যত্ব সাধনের নিমিত্ত কৃতকত্বকে হেতু করিয়া 
“নৰ্দোহনিতাঃ কৃতকত্বাৎ যথ| ঘট” এইপ্রকারে পরার্থান্থমানের সমুপস্থাপন 
করেন, তাহা হইলে উক্ত স্থলে কৃতকত্বরপ হেতুটি অন্যতরাসিদ্ধ-নামক হেত্বাভাঁস 
হইয়| যাইবে। কারণ, উক্ত বিচারের একতর পক্ষ যে মীমাংসক, তিনি শব্দকে 
নিতা বলিয়াই মনে করেন। সুতরাং, ভীহার নিকট কৃতকত্বরপ হেতুটা শবরূপ 


সাধযব্্ীতে থাকে না। অতএব, উহা অদ্ধেতু বা হেতু না হইয়া অন্থতরাপিদ্ধ- 
নামক হেত্বাভাসই হইয়| বাইবে | | 


বাদুশ অনুমানের, প্রয়োগস্থলে লাধ্য-সাধনার্থ সংগৃহীত যে হেতুটীর নিজ 
> ৷ তত্ৰাসিন্ধন্চতুঃপ্রকারঃ। 
সিদ্ধশ্চেতি। স্যায়পৰবেশ, পৃই৩) 


২। তত্ৰ শব্দানিত্যত্বে সাধ্য চান্ষুযত্বাদিত্যুভয়াসিন্ধং। এ৷ 
৩। কৃতকত্বাদিতি শব্দ ভিব্যক্তিবাদিনং প্রত্যন্ততরা দিদ্ধঃ এ । 


তদ্যথা। উভয়খনিদ্ধঃ অন্যতরা দিদ্ধঃ সন্দিদধীদিদ্ধঃ আশ্রয়া- 
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স্বরূপই অনিশ্চিত আছে অর্থাৎ হেতুরূপে সমুপস্থাপিত অর্থে হেতৃতাবচ্ছেদকীভূত 
ধর্ম সন্িগ্ধ আছে, তাদৃশ স্থলে সেই হেতুটাকে সনদিগ্ীসিদ্ধ বলিয়া বুঝিতে হইবে ৷) 
“্পৰ্ব্বতো বহ্নিমান্‌ ধূমাং” ইত্যাদি প্রয়োগন্থলে হেতুরূপে সমুপস্থাপিত অর্থে যদি 
হেতুতাবচ্ছেদকীভূত ধুমত্বাত্মক ধর্শটা সন্দিগ্ধ থাকে অৰ্থাৎ এ বস্তুটী যদি ইহা কি 
ধুম অথবা বাস্প” এইরূপে সন্দেহের বিবয়ীভূত হয়, তাহা হইলে সাধ্যের 
অনুমাপকরলপে সমুপস্থাপিত অর্থ টী হেতু হইবে না; পরন্ত, উহা সন্দিদ্ধাসিদ্ধ নামে : 
হেতাভাসই হইয়া যাইবে । 

যে পরার্থানুমানের প্রয়োগে সাধ্যধৰ্ম্মার অর্থাৎ পক্ষের স্বরূপসত্তাই বাদী ও 
প্রতিবাদী ইহাদের একতর পক্ষের নিকট অপিদ্ধ থাকে, সেই স্থলে হেতুরূপে 
সমুপস্থাপিত অর্থটা হেতু হইবে না; পরন্থ, উহা আশ্রয়াসিদ্ধ-নামক হেতাভাঁস 
হইয়া ঝাইবে।* ইহার অভিপ্ৰায় এই যে, বৈশেষিক ও সৌত্রাপ্তিকের বিচারস্থলে 
যদি আকাশের দ্রব্যত্বসাধনার্থ বৈশেষিকগণ “আকাশ দ্রব্যং গুণাশ্য়স্বাখ” 
এইভাবে পরার্থান্মানের প্রয়োগ করেন, তাহা হইলে এ স্থলে হেতুরূপে 
সমুপস্থাপিত গুণবন্বরূপ অর্থটা হেতু হইবে না; পরন্ধ, উহা আশ্রয়াসিদ্ধ-নামক 
হেত্বাভাসুই হইয়া যাইবে। কারণ, সৌত্রান্তিকসমগ্রদায় আকাশনামে কোনও } 
দ্ৰব্যসত বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই। সুতরাং, অনুমানের আশ্ৰয়টী অর্থাৎ 
সাধ্যধর্মীটী একতর পক্ষ যে সৌত্রাস্তিকসম্্রদায়, তাহাদের নিকট অলীক বা 
অসৎ হওয়ার উক্ত স্থলের হেতুটী, অর্থাৎ বৈশেষিকসম্প্রদায়কভূক হেতুরূপে 
সমুপস্থাপিত অর্থ টা, আশ্ররাসিদ্ধ-নামক হেত্বাভাস হইয়া গেল। 

মহামতি দিউ নাগ অনৈকান্তিক-হেত্বাভাসকে ছরভাগে বিভক্ত করিয়াছেন = 
সাধারণ, অসাধারণ, সপক্ৈকদেশবৃত্তিবিপক্ষব্যাগী, বিপক্ষৈকদেশবৃত্তিসপক্ষব্যাপী, 

_ উভয়পক্ষৈকদেশবৃত্তি ও বিরুদ্ধাব্যভিচারী । | 

"_ অনুমানে সাধ্যসাধনার্থ প্রযুক্ত যে হেতুটী সকল সপক্ষে ও সকল বিপক্ষে থাকে, 
তাহাকে “সাধারণ' অনৈকান্তিকনামক হেত্বাভাস 'বলিয়া জানিবে। অর্থাৎ 
অনুমানের হেতুরূপে সমুপস্থাপিত বস্তুটী বদি সপক্ষত্ব ও বিপক্ষত্ব এই উভয়েরই 


১। বাষ্পাপ্লিভাবেন সন্দিহসানো ভূতনজ্বাতোহগ্রিসিদ্ধীবুপদিশ্তমানঃ সন্দিগ্ধীসিদ্ধ £ 


হ্যায়গরবেশ, পূঃ ৩ 
২। দ্রব্যমাকীশং গুণাশয়ত্বাদিত্য৷কাশাসত্ববাদিনং ওত্যাশ্রয়।সিদ্ধঃ। এ । 
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ব্যাপক হর, তাহা হইলে উহ সাধারণ অনৈকান্তিকহেত্বাভাস হইবে । কেহ 
যদি শব্দের অনিত্যত্ব সাধন করিবার নিমিত্ত প্রমেরত্ব্ূপ কেবলান্বয়ী ধর্মকে 
হেতুরপে সমুপস্থাপিত করেন, তাহা হইলে উহা! সাধারণ অনৈকান্তিক- 
হেত্বাভাস হইয়া যাইবে । কারণ, কেবলান্বরী বলিয়া প্রমেরত্বরূপ ধৰ্ম্ম সকল 
সপক্ষে ও সকল বিপক্ষে বৃত্তি হইয়াছে অর্থাৎ উহা সপক্ষত্ব ও বিপৃক্ষত্ব এই 
উভরেরই ব্যাপক হইয়াছে। 
থে স্থলে সাধ্য-সাধনের নিমিত্ত সমুপস্থাপিত ধৰ্ম্টী কোনও সপক্ষে বা কোনও 
বিপক্ষেই আদৌ থাকে না, গর্ত কেবল পক্ষেই থাকে, সে স্থলে উহা 
অসাধারণ অনৈকান্তিকনামক হেত্বাভাস হইবে । যদি কেহ শব্দে নিত্যত্বের 
সাধনের নিমিত্ত আবণত্বকে হেতু করিয়া “নিত্যঃ শব্দঃ শ্রাবণস্বাৎ” এইরূপে 
অন্নমানের প্রয়োগ করেন, তাহ! হইলে তাঁহার হেতুটা অসাধারণ অনৈকাস্তিকরূপ 
হেত্বাভাস হইরা বাইবে। কারণ, নিত্যত্বরূপ সাধ্যের সপক্ষ যে আকাশাদি 
ধৰ্ম্মগুলি, তাহাতেও আবণত্বরপ ধৰ্ম্ম থাকে না এবং গু সাধ্যের বিপক্ষ 
যে ঘটপটাদিরপ অনিত্য, ধৰ্ম্মগুলি, তাহাতেও শ্রাবণত্ব থাকে না; 
পরস্ত, উহ| কেবল অনুমানের পক্ষ যে শব্দাত্মক ধৰ্ম্ম তাহাতেই থাকে, | যদি 
বলা যায় যে, আমরা দিঙ নাগ-পদশিত ‘শৰ্দে| নিত্য: শ্রাবণত্বা এই স্থলের 
শ্রাবণত্বরূপ হেতুটাকে অসাধারণ অনৈকাস্তিকহেত্বাভাস বলিয়া মনে করিতে 
পারি না। কারণ, ধ্বনিত্ব বা বর্ণ প্রভৃতি ধৰ্ম্মগুলি নিত্য হইলে উহ! সপক্ষ 
হইবে এবং অনিত্য হইলে উহা বিপক্ষ হইবে। এও ধর্্মগুলি সপক্ষ বা বিপক্ষ 
বাহাই হউক না কেন, উহাতে শ্রাবণত্বরূপ হেতু থাকায় উহাকে উভয়- 
পক্ষব্যাবৃত্ত্পে অসাধারণ অনৈকান্তিকহেত্বাভাস বলিয়া গ্রহণ করা সঙ্গত হয় 
নাই। তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধমতানুসারে আমরা বলিতে বাধ্য হইব যে, 
পূৰ্ব্বপক্ষী সিদ্ধান্তে অনভিজ্ঞ বলিরাই অসাধারণ অনৈকান্তিকহেতাভাসের 
দিঙনাগ-পএদশিত উদ্বাহরণটাকে অসঙ্গত মনে করিয়াছেন। বর্ণন্ব বা ধ্বনিত্ব 
প্রভৃতি ধর্মগুলি সপক্ষ বা বিপক্ষ বাহাই হউক না কেন, তাহাতে প্রকৃতের কোনও 
অনিষ্ট হয় নাই। কারণ, & সকল কল্পিত অদ্রব্যসৎ ধৰ্ম্মে শ্রাবণত্বর্ূপ হেতু 
বৃত্তি হয় নাই। স্বলক্ষণ-বস্তুমাত্ৰগ্রাহী প্রাত্যক্ষিক বিজ্ঞানে কল্পিত বা অদ্রব্যসৎ 
 ধর্শের ভান বৌদ্ধ দিদ্ধান্তে স্বীকৃত হয় নাই । সুতরাং, সৰ্ব্ব সপক্ষ ও সৰ্ব্ব বিপক্ষ 
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হইতে ব্যাবুত্ত হওয়ায় প্রদর্সিত স্থলে শ্রাবণত্বরূপ হেতুর অসাধারণ অনৈকীস্তিক- 
হেত্বাভাসত্বে কোনও অসামন্জস্ত নাই । 

যে স্থলে অনুমানের হেতুরূপে সমুপস্থাপিত যে ধৰ্ম্মী কোনও অপক্ষ-বিশেষে 
থাকিয়া বিপক্ষত্বের ব্যাপক হইবে অর্থাৎ উহা তাব-বিপক্ষে থাকিবে, 
সেই স্থলে অনুমানের হেতুরূপে সমুপন্থাপিত সেই ধৰ্ম্মটী সপক্ষৈকদেশবৃত্তি 
বিপক্ষব্যাগী অনৈকান্তিকনামক হেত্বাভাস হইবে । “শব্দে! ন প্রবত্রনান্তরীয়কঃ 
অনিত্যত্বাৎ” এই স্থলে হেতুরূপে উপস্তস্ত যে অনিত্যত্বরূপ ধৰ্ম্মটী, তাহা সপক্ষৈ- 
কদেশবৃত্তিবিপন্ষব্যাগী অনৈকান্তিকহেত্বাভাস হইয়া গিয়াছে। কারণ, উক্ত 
প্রযন্্রনান্তরীয়কত্বের অভাব সাধনীয় ধৰ্ম্ম হওয়ায় বিদ্যুৎ ও আকাশ প্রভৃতি 
ধর্মগুলি সপক্ষ হইবে । এ বস্তুগুলি যে প্রযত্রসাধ্য নহে, তাহা বৌদ্ধমতে নিশ্চিতই 
আছে। ওঁ সপক্ষগুলির মধ্যে আকাশে অনিত্যত্বরূপ হেতুটা না থাকিলেও 
বিদ্যতরূপ জপক্ষবিশেষে উহা থাকে। সুতরাং, এ হেতুটী অপক্ষৈকদেশে 
থাকিল এবং ও স্থলের বিপক্ষ যে প্রযত্বসাধ্য ঘটপটাদি ধৰ্ম্মগুলি, তাহাদের 
সর্বত্র অনিত্যত্ব থাকায় উহা বিপক্ষত্বের ব্যাপকও হইয়া গিয়াছে। অতএব, 
প্রদৰ্শিত স্থলে অন্থমানের হেতুরপে সমুপস্থাপিত "যে অনিত্যত্বরপ ধৰ্ম্মটী তাহা 
'সপক্ষৈকদেশবৃত্তিবিপক্ষব্যাগী” অনৈকাস্তিকহেত্বাভাস হইবে। 

যে স্থলে অনুমানের হেতুরূপে প্রযুক্ত বে ধৰ্ম্মটী বিপক্ষের একদেশে অর্থাৎ কোনও 
বিপক্ষবিশেষে থাকিয়া উহা সপক্ষত্বের ব্যাপক অর্থাৎ তাবৎ-সপক্ষে থাকিবে, সেই 
স্থলে হেতুরূপে সমুপন্তস্ত সেই ধৰ্ম্মজী বিপক্ষৈকদেশবুত্তিসপক্ষব্যাগী অনৈকান্তিক 
নামে হেত্বাভাস হইবে। যদ্দি কেহ “শব্দ: প্রযত্ননান্তরীয়কঃ অনিত্যত্বাৎ’ 
এইরূপে অনুমানের উপন্যাস করেন, তাহা হইলে তীহার অভিমত হেতুটা 
ব্ৰিপক্ষৈকদেশবৃত্তিদপক্ষব্যাগী অনৈকাস্তিকহেত্বাভাস হইয়া যাইবে। কারণ, 
উক্ত স্থলে প্রযনরনান্তরীরকত্বটা সাধনীয় ধৰ্ম্ম হওয়ায় বিদ্যুৎ ও আকাশাদিরূপ 
ধৰ্ম্মগুলি উহার বিপক্ষ হইয়াছে। উক্ত বিপক্ষগুলির মধ্যে কেবল বিদ্যুৎ প্রভৃতিতে 
অনিত্যত্বরূপ হেতুটী থাকে, কিন্ত, আকাশাদিরূপ বিপক্ষে উহা থাকে না। 
সুতরাং, হেতুরূপে অভিমত এও অনিত্যত্বক্নপ ধর্মটা বিপক্ষের একদেশে 
এবং ও স্থলে গ্ব্রনান্তরীরকত্বরূপ সাধ্যধৰ্ম্মের সপক্ষ যে ঘটপটাদি বস্তুগুলি, 
তাহাদের সর্বত্র থাকার উহা অপক্ষব্যাপীও হইয়| গিয়াছে। অতএব, 
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এক্ষণে ইহা নিশ্চিতভাবে জানা গেল যে, “শব্দঃ প্রবত্বনাস্তরীয়কঃ অনিত্যত্বাং” 
ইত্যাদি স্থলে হেতুরূপে প্রযুক্ত অনিত্যত্বরপ ধর্ম্টী হেতু হয় নাই; পরন্ত, 
উহা বিপক্ষৈকদেশবৃত্তিসপক্ষব্যাগী অনৈকান্তিকনামক হেত্বাভাসই হইয়া 
গিয়াছে। 

যে প্রয়োগন্থলে অনুমানের হেতুরূপে অভিমত বে ধর্্মটা সপক্ষ ও বিপক্ষ এই 
উভয়েরই একদেশে থাকিবে, তাবৎ-সপক্ষে বা তাবৎবিপক্ষে থাকিবে না, 
অর্থাৎ অপক্ষত্ব ও বিপক্ষত্ব এই উভয়ের কাহারও ব্যাপক হইবে না, সেই স্থলের 
হেতুরূপে অভিমত সেই ধর্ণ্মটা উভর়ৈকদেশবৃত্তি অনৈকাস্থিকনামক হেত্বাভাস 
হইবে। কেহ যদি “নিত্যঃ শব্দঃ অমূৰ্ভ্তত্বাৎ" এইভাবে অনুমান প্রয়োগ করেন 
তাহা হইলে তাঁহার হেতুরূপে অভিমত অমূর্ভত্বরপ ধর্মটা হেতু হইবে ন; পরস্ত, উহা 
উভরৈকদেশবৃত্তি অনৈকান্তিক নামে হেত্বাভাস হইয়| বাইবে । কারণ, নিত্যত্বরূপ 
ধৰ্ম্মটী সাধনীয ধৰ্ম্ম হওয়ার পরমাণু ও আকাশ প্রভৃতি বন্তগুলি সপক্ষ এবং ঘট ও 
সবখদুঃখাদিরূপ অনিত্য ধৰ্ম্মগুলি উহার বিপক্ষ হইবে। কথিত সপক্ষগুলির 
মধ্যে পরমাথুতে অযূর্তত্টী থাকে না, কিন্তু, আকাশে থাকে এবং প্রদরণিত 
বিপক্ষগুলির মধ্যে ঘটপটা দিতে উহা থাকে না, সুখ বা ছুঃখাদিতে উহা থাকে। 
তাং, অমুৰ্্তত্ন্ধপ ধর্মটী সপক্ষ ও বিপক্ষে থাকিলেও সপক্ষত্ব বা বিপক্ষত্বের 
ব্যাপক না হওয়ার উহ! উভরৈকদেশবৃত্তি অনৈকান্তিকরূপ হেত্বাভাস হইয়া 
গিয়াছে। 

যদি বাদী ও প্রতিবাদী পরম্পরবিরোধী দুইটা অনুমানের প্রয়োগ করেন, 
তাহা হইলে হেতুরূপে সমুপস্থাপিত দুইটা ধর্মই হেত্বাভান হইয়| বাইবে। 
সমানবল হইলে পরম্পরবিরোধী অনুমানদ্বয়েরে সাধক হেতুদ্বনন মিলিতভাবে 
বিরদ্ধাব্যভিচারী অনৈকাস্তিক নামে হেত্বাভাস হইয়| থাকে । নর 

বাদী কৃতবত্বের দ্বারা শব্দে অনিত্যত্বসাধনার্থে “শন্দোহনিত্য: কৃতকত্বাৎ 
ঘটবৎ” এইরূপে অনুমানের প্রয়োগ করিলেন। এই অবস্থার প্রতিবাদী বদি 
শ্রাবণত্বরূপ হেতুর অবলম্বনে শবে নিত্যত্বসাধনের নিমিত্ত “নিত্যঃ শব্দঃ আ্রাবণত্বাৎ 
শব্দত্ববৎ’ এইভাবে বিপরীত অন্গুমানের সমুপস্থাপন করেন এবং প্রয়োগদ্বর সমান- 
বল হয়, তাহা হইলে কৃতকত্ব ও শ্রাবণত্বরপ দুইটী হেতুই মিলিতভাবে মধ্যস্থ 
ব্যক্তিগণের নিকট হেতু হইবে না; পরন্ত, উহা! হেত্বাভাসই হইয়া যাইবে। এইরূপ 
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চিনি এ রে 
স্থলে মিলিতভাবে এ দুইটা ধৰ্ম্মই বিরুদ্ধাব্যভিচারী অনৈকান্তিকনামক হেত্বাভাস 
হইবে । 
স্টায়প্রবেশকার বিরুদ্ধ হেত্বাভাসকে চারিভাগে বিভক্ত করিয়াছেন__ 
ধর্মস্বরপবিপরীতসাধন, . ধর্ম্মবিশেববিপরীতবাধন, ধন্সিস্বর্ূপবিপরীতসাধন ও 
ধশ্মিবিশেষবিপরীতসাধন। এই বিভাগের দ্বারা সাধনীয় ধর্মাংশে ছুই প্রকার ও 
সাধ্যধর্ম।ধশে ছুই প্রকার, এই চারি প্রকারে বিরুদ্ধ হেত্বাভাসের সমুপস্থাপন করা 


হইয়াছে। 
যে স্থলে অনুমানের হেতুরূপে কথিত ধৰ্ম্মটী সাধনীর ধর্মের গমক বা অনুমাপক 


হইবে না, পরন্ত, উহ! সাধনীয় ধর্মের বিরোধী যে ধৰ্ম্ম, তাহারই গমক হইবে, 
সেই স্থলে অনুমানের হেতুরূপে সমুপন্থাপিত ধৰ্ম্মটী বাস্তবিকপক্ষে হেতু 
হইবে না, উহা ধর্মস্বরূপবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ হেত্বাভাস হইবে। 

কেহ যদি শব্দের নিত্যত্ব সাধন করিবার নিমিত্ত কৃতকত্বকে হেতুরূপে গ্রহণ 
করেন এবং “নিত্যঃ শৰ্বঃ ক্কৃতকত্বাৎ” এইভাবে অনুমানের প্রয়োগ করেন, তাহা 
হইলে এ কৃতকত্বটা ধর্মস্বরূপবিপরীতসান-নামক হেত্বাভাস হইয়া যাইবে। 
উক্ত স্থলেন্পাধনীয় ধর্মরূপে সমুপস্থাপিত যে নিত্যত্বরূপ ধর্মটা, তাহার সহিত ৰৃত- 
কত্বের আদৌ কোন সম্বন্ধই নাই। স্থৃতরাং, কোনও ক্রমেই উহা! নিত্যত্বের 
অনুমাপক হইতে পারে না। পরন্ত, বিরোধী যে অনিত্যত্বরপ ধৰ্ম্মটী, 
তাহারই ব্যাপ্য হইয়াছে । অতএব, উহা সাধনীর ধর্মের স্বূপ-বিরোধী 
যে অনিত্যত্ব, তাহার সাধন হওয়ায় ধর্ম্মস্বরূপবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ 
হেত্বাভাস হইরা গিরাছে। 

যে প্রয়োগে অনুমানের হেতুরূণে সমুল্লিখিত ধর্ম্মটী, সাধনীর ধর্মের গমক বা 
খাঁক হইবে না, পরস্ত, উহ! সাধনীয় ধৰ্ম্মের বিশেষাংশের অর্থাৎ বিশেষণরূপে 
প্রবিষ্ট অংশের যে বিরোধী ধর্ম, তাহারই অন্থুমাপক হইবে, সেই স্থলে অনুমানের 
হেতুরূপে সমুপন্থাপিত ধৰ্ম্মটীকে ধৰ্ম্মবিশেষবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ হেত্বাভাস 
বলিয়া বুঝিতে হইবে। 

সাংখ্য ও বৌদ্ধের বিচারস্থলে সাংখ্যপক্ষ যদি ইন্জিয়ের পরার্থতা-দাধনের 
নিমিত্ত “চক্ষুরাদয়ঃ পরার্থাঃ সজ্ঘাতত্বা শয়নাদিব” এইরূপে অন্ধমানের প্রয়োগ, 
করেন, তাহা হইলে এ সঙ্ঘাতত্বরূপ ধর্ম্টী বৌদ্ধগণের নিকট হেতু হইবে না, 
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পরন্ত, .উহ| ধৰ্ম্মবিশেষবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ হেত্বাভাসই হইয়া যাইবে। 
কারণ, এ স্থলে সাংখ্যমতের সাধনীর ধৰ্ম্ম যে পরার্থতা, তাহাতে বিশেষণরূপে বে 
পরাত্মক ধৰ্ম্মটী এবিষ্ট আছে, তাহা তাহাদের মতান্থুারে অসংহত বস্তু । অসঙ্গ- 
চিদাত্মক বে জীব, তদর্থতার সাধনার্থেই সাংখ্যাচাধ্যগণ অনুমানের প্রয়োগ 
করিয়াছেন। সঙ্ঘাতাত্মক বস্তগুলি যে জীবেরই প্রয়োজন সম্পাদন করে, ইহা 
সকলেই স্বীকার করেন। উক্ত সাধনীর ধৰ্ম্মের বিশেষণরূপে প্রবিষ্ট যে অসংহত 
পরাত্মক ধর্মটী, সংহত পরাত্মক ধৰ্ম্ম তাহার বিপরীত বা বিণেধী হইবে। বৌদ্ধগণ 
বলেন বে স্ঘাতত্বরূপ হেতুর দ্বারা যে পরার্থতার সাধন হয়, তাহা অসংহত- 
পরার্থতা নহে; পরন্থ, উহা! সংহতপরার্থতাই। কারণ, শরীরা্যাত্মক রূপ এবং 
নানাবিধ চৈত্তধৰ্ম্মের দ্বারা সংহত বে বিজ্ঞানাত্মক ধৰ্ম্ম, তাহাই ভোক্তা বা জীব, 
একক কোনও চিদ্বাত্মুক বস্তু প্রমাণসিদ্ধই নাই। সুতরাং, ধর্মবিশেষবিপরীতের 
সাধক হওয়ায় প্রদশিত স্থলের হেতুরূপে সমুল্লিখিত সঙ্ঘাতত্বরূপ ধৰ্ম্মমী গমক হর 
নাই; পরন্ত, উহা ধর্মবিশেষবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ হেস্বাভাসই হইয়া 
গিয়াছে। 


নে লে অনুমানের হেতুঙ্কপে প্রযুক্ত ধর্মটা সাধ্যধৰ্ম্মতে সাধ্যধৰ্ম্মার বাহা 
বিপরীত ধৰ্ম্ম, তাহার সাধনেও সমর্থ হইবে, সেই স্থলে হেতুরূপে সমুল্লিখিত 
ধৰ্ম্মটী সদ্ধেতু হইবে না; পরন্ত, উহ] ধর্শিস্বরপবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ 
ছেত্বাভাস হইয়া যাইবে। নৈরার়িকের সহিত বৌদ্ধের বিচারস্থলে নৈয়ারিক 
নায় বদি সত্তার অদ্রব্যত্বনাধনের নিমিত্ত “ভাবে| ন রব্যৎ একদ্রব্যাগ্রিতত্বাৎ” 
এইরূপে অনুমানের প্রয়োগ করেন, তাহ। হইলে উহা! ধর্ম্িস্বরূপবিপরীতসাধন- 
নামে বিরুদ্ধ হেত্বাভাস হইয়া বাইবে। কারণ, প্রকৃত স্থলে ভাব বা সত্তা ধৰ্ম্ম 
হওয়ায় অভাবদ্ব হইবে উহার স্বরূপের বিপরীত ধর্ম । ও একদব্যাশ্রিতত্বের ছাদ 
ভাবে অভাবত্বেরও “ছান হইতে পারে। অনদ্ৰব্যত্বের স্তায় অভাবত্বের পক্ষেও 
একড্রব্যাশিতত্টী ব্যাপ্যই হয়। 


বে স্থলে অনুমানের হেতুরূপে সমুলিখিত ধৰ্ম্মটী সাধ্যধর্মীর বিশেষণরূপে প্রবিষ্ট 
অর্থের বিপরীত যে অর্থ, তাহার সাধনেও সমর্থ হয়, সেই স্থলে সেই অনুমানের 


রাযি 


[ ঝ ] 


অন্ুমানে ভাব অর্থাৎ সভা সাধ্যধন্মী এবং একদ্রব্যত্টী হেতু । ভাব বা সত্তা 
ধৰ্ম্মটী ‘সং ইন্যাকার প্রত্যয়ের সাধক ; সুতরাং, উক্ত স্থলে সাধ্যধৰ্ম্মীর বিশেষণরূপে 
সংৎপ্রত্যয়সাধকত্বরূপ অর্থ প্রবিষ্ট আছে। অসংপ্রত্যয়সাধকত্ব হইল উহার 
বিপরীত ধৰ্ম্ম । একদ্ৰব্যত্রে দ্বারা এ অমৎপ্রত্যয়সাধকত্বেরও 'অনুমান হইতে 
পারে। কারণ, হেতু যে একদ্ৰব্যত্ব, তাহা ‘ভাব’ এইরূপ প্রতীতির সাধক হয় না, 
ভাবত্ব বা সত্তাত্বই এরূপ প্রতীতির সাধক হইয়া থাকে । সুতরাং, “একড্রব্যত্বরূপ 
হেতুটী সৎ’ এইরূপ প্রতীতির সাধক না হওয়ায় উহা! অবশ্যই অসৎ এইরূপ 
গ্রতীতির সাধক হইবে। ধৰ্ম্মগুলি হয় ‘সৎ’ এইক্লপ প্রতীতির সাধক হইবে, না. 
হয় ত ‘অসৎ’ এইরূপ গ্রতীতির সাধক হইবে। কারণ, তৃতীয় কোনও প্রকার নাই। 
সুতরাং, প্রদর্শিত অনুমানের হেতুরূপে সমুপস্থাপিত একদ্ৰব্যত্ব বা একড্রব্যাশ্রিতত্ব- 
রূপ ধর্মটী ভাবরূপ সাধ্যধৰ্ম্মীর বিশেষণাংশ বে সৎপ্রত্যয়সাধকত্বরূপ ধৰ্ম্ম, তাহার 
বিপরীত যে অসৎপ্রত্যরসাধকত্বরূপ ধর্ম্মটী, তাহারও গমক হওয়ায় উহা হেতু হয় 
নাই; পরন্ত, ধৰ্ম্মিবিশেষবিপরীতসাধন-নামক বিরুদ্ধ হেত্মাভাসই হইয়| গিয়াছে। 

দিঙ্‌নাগ হেত্বাভাসের স্তায় আরও ছুই প্রকার পৃথক্‌ আভাস স্বীকার 
করিরাছেন। তিনি পক্ষাভাস ও দৃষ্টান্তাভাস নামে হেঙ্বাভাস হইতে ভিন্ন ছুই 
প্রকারের আভাস স্বীকার করিরা উহাদের মধ্যে পক্ষাভাসকে প্রত্যক্ষবিরুদ্ধ, 
অনুমানবিক্লুদ্ধ, আগমবিরুদ্ধ, লোকবিক্লদ্ধ, স্ববচনবিরুদ্ধ, অপ্রসিদ্ধবিশেষণ, 
অপ্ৰসিদ্ধবিশেষ্য, অপ্রসিদ্ধোভর ও প্রসিদ্ধসম্বন্ধ এইরূপে নয় ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন। তিনি দৃষ্টান্তাভাসকে প্রথমতঃ সাধৰ্ম্মযমৃষ্টান্তাভাস ও বৈধর্ম্যদৃষ্টান্তাভাস 
এই দুই ভাগে বিভক্ত করিয়া সাধশ্ম্যদৃষ্টান্তাভাসকে সাধনধৰ্ম্মাসিদ্ধ, সাধ্যধৰ্ম্মাসিদ্ধ, 
উভরধর্মাসিদ্ধ, অনন্বয় ও বিপরীতান্বর এইরূপে পঞ্চধা বিভক্ত করিয়াছেন। 
্টধন্্যষ্ান্তাীভাবকেও তিনি সাধ্যাব্যাবৃত্, সাধনাব্যাবৃত্ত, উভয়াব্যাবৃত্ত, অব্যতিরেক 
ও বিপরীতব্যতিরেক নামে পাঁচ ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। বিশেষজিজ্ঞাস্থগণ 


ন্যায়প্রবেশ গ্রন্থে ইহাদের সবিশেষ পরিচয় পাইবেন। 


বিষয় _ পৃষ্ঠা 
প্রথম পরিচ্ছেদ 
সৰ্ব্বাস্তিবাৱের পরিচয় ঢ় ু ১-২৪ 


বৌদ্ধদৰ্শনের বিভাগ-নিৰ্দ্েশ=-‘অভিধৰ্ম্ম’ শব্দের ব্যাখ্যা_পৃঃ ১; বৈভাষিক- 
গণ স্ৰ্ব্নান্তিবাদী--সামান্যতঃ সৰ্ব্বাস্তিবাদের ব্যাথ্যা-_পৃঃ ২; ধৰ্ম্মের 
ত্রিকালাস্তিত্ববাদ-_পৃঃ ৩-৬; ধধৰ্ম্মমাত্ৰই নিত্য হইলে নির্ববাণলাভ হইবে 
ন|’ এই আপত্তির উত্তরে বৈভাষিকমতের সমর্থন__পৃঃ ৫-৬; 
ভাবান্যথাত্ববাদ-_পৃঃ ৬; ভাব’শব্দের অর্থনির্দেশ__ভ্দন্তপর্মভ্রাতকথিত 
ভাবান্তথাত্ববাদের ব্যাখ্যা--পৃঃ ৭; সাংখ্যোক্ত পরিণামবাদের সহিত 
উহার সাদৃশ্ত-_পৃঃ ৭-৮; লক্গণান্তথাত্ববাদ__-ভদন্তঘোষক-কথিত এই 
মতের নির্দেশ__পৃহ ৮; ভাবান্তথাত্ববাদের সহিত ইহার বৈসাদৃশ্ত__ 
পৃঃ ৯ ; অন্তথান্ঠথিকত্ববাদ-__বুদ্ধদেব-উক্ত এই মতের ব্যাখ্যা পৃঃ ৯-১০; 
অবস্থান্তথাত্ববাদ--ভদন্ত-স্রমিত্রপ্রচারিত এই মতের সহিত পূৰ্ব্সোক্ত 
অন্তথান্তথিকত্ববাদের, সাদৃহ্য_পৃঃ ১০১১; ; ভাঁবান্তথাত্ববাদের বিরুদ্ধে 
পূৰ্ক্বপক্ষীর আপত্তি ও উক্ত প্রতিবাদের টা ত কমলশীল 
প্রভৃতি ব্যাখ্যাতৃগণের আপত্তির সমালোচনা পৃঃ ১২-১৪ ; লক্ষণান্যথাত্ব- 
বাদের বিরুদ্ধে কমলশীলের প্রতিবাদ ও উহার প্রতিবাদে' তত ঘোষকের 
স্বমতসমর্থনে উক্তি ও তাহার অসারতা প্রদর্শন__পৃ -১৪-১৫ ; 
অন্তথান্তথিকত্ববাদ-খগ্ডনে পূৰ্ব্বপক্ষীর উক্তি__পৃঃ ১৫-১৬; অবস্থান্তথাত্ব- 
বাদের বিরদ্ধে সমালোচন| ও উহার সমাধান--পৃঃ ১৬-১৮; ‘কারিত্ৰ’ 
শব্দের অর্থ_পৃঃ ১৮; সংস্কৃতধর্ম্ম ত্রিকালসৎ’ এই মতবাদের বিরুদ্ধে 


.৮ আচাৰ্য্য বস্লবন্ধর যুক্তি-পৃ:ঃ ১৪-২৪; উহার খণ্ডন-পৃঃ ২১; 


বিষয় পৃষ্ঠা 
সর্ধাস্তিবাদে কি প্রতীত্যসমুংপাদ সম্ভব হয়--সৌত্ৰান্তিকমতে প্রতীত্য- 
পমুৎপাদ সম্ভব নয়--পৃঃ ২১-২২; বৈভাষিকমতে উহা স্বীকৃত 
পৃঃ ২২২৩) প্রাচীন বৈভাষিকমতের টায় সাংখ্যমতেও বস্তুর 
ত্রিকালান্ডিত্ব স্বীকৃত-পৃঃ ২৩) ভেদাভেদবাদ অবলম্বনেই ত্রিকালসৎ 
ধৰ্ম্মের উৎপত্তিবিনাশের ব্যাখ্যা সন্তব__পুঃ ২৪ | 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ ্‌ 
অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ঢ় ঢ় ২৫- ৫২ 
সংস্কৃত ও অসংস্কৃত ধৰ্ম্মের নিৰ্দ্দেশ--অসংস্কৃতধৰ্ম্মের বিভাগকথন- পুঃ ২৫ ; 
পদার্থের প্রাথমিক বিভাগ-_পৃঃ ২৬ ; আকাশের স্বরূপ-বিচার-_পৃঃ ২৭-৩০ ; 
প্রতিসংখ্যানিরোধের ব্যাখ্যা--উহা অভাবাত্মক নহে__পৃঃ ৩০-৩১ ; 
পুুগলের বিভাগ_-আদিকর্ম্মিক ও স্থত্যুপস্থানের ব্যাখ্যা পৃঃ ৩১-৩২ ; 
আধ্যসত্য ও উহার বিভাগ-নির্দেশ_পৃঃ ৩৩ ; কুশলমূলে’র বিভাগ-বচন-- 
পৃঃ৩৪ ; বৌদ্ধশান্তে দৰ্শনমাৰ্গ, আনন্তরয্যমার্গ ও বিমুক্তিমাৰ্গের স্বকূপ-কথন-- 
পৃঃ ৩৫-৩৬ ; প্রতিসংখ্যানিরোধের বৰ্ণন--যশোমিত্ৰের মতে ইহ| আবরণ- 
শ্বক্পপ-বস্ুবন্ধুর মতে উহা! নিত্য; নানা ও অসত্বাখ্য ধৰ্ম্ম- পৃঃ ৩৬-৪২ ; 
অপ্রতিসংখ্যানিরোধ-_উহাঁর লক্ষণ-নিৰ্দ্েশ--পৃঃ ৪৩-৪৬ ; অনিত্যতা- 
নিরোধ--পৃঃ ৪৭ ১ অগ্রতিসংখ্যানিরোধের বিস্তৃত বিবরণ__পৃঃ ৪৭-৫১; 
বশোমিত্রের মত-_পৃঃ ৪৯ । 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 


ৰল 


ক্ল্পস্কুস্ধ . ত * ৫৩--১০১ 
সাঅব ও অনাত্রব ভেদে পদার্থ দ্বিবিধ__ পৃঃ ৫৩) সাঅব পদার্থের 
নির্দেশ ও পদটির অর্থনিরপণ_-পৃঃ ৫০৫৫) সংস্কৃতধৰ্ম্মসমূহকে সাঅব 
নামে অভিহিত করার কাঁরণ-_পৃঃ ৫৫; "সাক, পদটির নানাবিধ ব্যাখ্যা ও 
তাহার সমালোচনা_-পৃঃ ৫৫-৫৭ ) বস্তুবন্ধ-উক্ত 'আস্রধপরিপোধকত্ুই 


বিধয় / পৃষ্ঠা 

সাস্ৰবত্ব' এই মতের সমর্থন__পৃঃ ৫৭-৫৮ ; এ বিষয়ে অন্তান্ত মতের 

উল্লেখ--পৃঃ ৫৮ ; পদার্থের প্রদশিত বিভাগ ন্যনতাদিদোষরহিত__ 

পৃঃ ৫৮-৫৯ ; উপাদানস্বন্ধের নির্দ্দেশ-_পৃঃ ৫৯-৬০; উক্ত পদটির ব্যুৎপত্তি 

নিরূপণ-_পুঃ ৬০ ; সাম্ৰব ধৰ্ম্মের বিভিন্ন সংজ্ঞ|--পৃঃ ৬০-৬২ ; অভিযৰ্ম্ম- 

শান্ত্রোক্ত সা্ৰব ও অনাঅব ধর্মের অন্যান্য সংজ্ঞ--অধ্বা, কথাবস্তু, 

সনিঃসার ও সবস্তুক--পৃঃ ৬৩-৬৪; সামান্ততঃ সংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ 

_ পৃঃ ৬৪; বিশেষরূপে সংস্কৃতধর্ম্মের নিরূপণ_পৃঃ ৬৪; রপস্বন্ধের 

বিস্তৃত বিবরণ-_পৃঃ ৬:-১০১) রূপ বিংশতি-প্রকার__পৃঃ ৬৬) বায়ু 
রূপের অন্তর্গত কিন|--পৃঃ ৬৯ ; রাহুল সান্কৃত্যায়নের মতে বায়ু কৃষ্ণবৰ্ণ ও 

চক্ৰাকার--পৃঃ ৬৯ ; এ বিষয়ে বৈভাষিক ও নৈয়ায়িক মতের পাৰ্থক্য-_ 

পৃঃ ৬৯; ধৰ্ম্মমাত্ৰই ক্ষণিক’ ইহা। বৈভাষিক সিদ্ধান্ত নহে-_পৃঃ ৭; 

বৈভাধিকমতানুসারে ক্ষণিকত্বের আলোচনা-_পৃঃ ৭০৭১; ‘ধাতু ও 

মহাভূত--পৃঃ ৭২-৭৩; ইন্রিয় রূপস্বভাব_ পুট ৭৪-৭৫ ; যশোমিব্র-কথিত 

‘রূপ’ পদটির তাৎপর্য্য_পৃঃ ৭৫; এ বিষয়ে বস্সুবন্ধুর কথ|--পৃঃ ৭৫; 

অন্যান্য মতের যৌক্তিকতা-বিচার-_পৃঃ ৭৬-৮০ ; জনৈক বৃদ্ধাচাৰ্য্যের মৃতের 

প্রতিবাদ ও স্বমতের সমর্থন-_পৃঃ ৮১-৮২ ; শব্দ-নিরূপণ--বৈশেষিকমতের ৰ 
সহিত বৈভাষিকের সাদৃশ্ত "ও পাৰ্থক্য--পৃঃ ৮২-৮৩; শব্দের সামান্ত- 

লক্ষণ__পৃঃ ৮৩৮৪) শব্দের বিভাগ-_পৃঃ ৮৪-৮৫ ; রস-নিরপণ__রসের 

সামান্যলক্ষণ--বৈশেষিকের সহিত উহার সাদৃশ্ত ও বৈসাদৃশ্ত-_পৃঃ ৮৫-৮৬ ; 

গন্ধের সামান্যলক্ষণ ও বিভাগ--পৃঃ ৮৭) শুষ্টব্যধর্ম্ম_পৃঃ ৮৭-৮৮; 

‘ভৌতিক’ পদটির অর্থ নিরূপণ_পৃঃ ৮৮৯০) অবিজ্ঞপ্তিনিরপণ__ 

পৃঃ ৯০১০১) কৰ্ম্মনিৰ্দেশ--পৃঃ ৯৮৯১) সৌত্রান্তিকমতে সংস্থানের 
রব্যসন্তা-খগুন ও বৈভাষিকমতে উহার প্রতিবাদ-_ পৃঃ ৯১-৯৭ ; পরমাণু 
সংস্থান-স্বভাব নহে’ এইবৈভাষিকমতের স্থাপন-__পৃঃ ৯৫-৯৬; বাক্‌কর্ম্ম 

ও কারকর্শের নির্দেশ__পৃঃ ৯৭-৯৮ ; “পারাঁজিক” পদটির অর্থ__পৃঃ ৯৯; 

প্রাতিমোক্ষসম্বৱ-_পৃঃ ৯৯-১০০; ধ্যানসন্বর__অনাশ্রবসন্বর_ অসম্বৱ-_ 

নসন্বরনাসন্বর__কর্মপথ-_কর্্পথমুল__অকুশলমুল__পৃঃ ৯০০-১০১। 


বিষয়... | পৃষ্ঠ 


চতুৰ্থ পরিচ্ছেদ 
ক্ষণিকত্বনিরূপণ ১০২-১৪৯ 


ক্ষণিকত্ব প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে__পূঃ ১০২; ক্ষণিকত্বের স্বরূপ-নির্কচন_ 
পৃঃ ১২-১০ ; ক্ষণিকত্বে অনুমানের প্রয়োগ__পুঃ ১০৩-১০৪ ; পুর্বপক্ষীর 
প্রতিবাদ ও উহার খণ্ডনপূৰ্ব্বক “ক্ষণিকত্ব অর্থক্রিরাকারী বস্তুর স্বভাব’ এই 
মতের স্থাপন-_পৃঃ ১০৪-১০৭ ; “স্থিরত্ব প্রত্যক্ষসিদ্ধ' এই পূর্বরপক্ষের 
খণ্ডন--পৃঃ ১০৭ ক্ষণিকত্বে ব্যতিরেক-ব্যাপ্রিমুলক প্রসঙ্গানুমানের 
প্রয়োগ-_পৃঃ ১০৯ ; ‘অর্থসামর্থ্যসমূহ ব্যাপ্যবৃত্তি এই আপত্তির খণ্ডন-_ 
পূঃ ১০৮-১০৯; সহকারিবাদখণ্ডন--পৃঃ ১০৯-১১৭; বস্তুর স্থিরত্ববাদে 
ক্রমিকোৎপত্তি অসম্তব--পৃঃ ১১১; কারণত্বের নির্কচন_পূঃ ১১২ 
সামর্থ্য-বিচার__পৃঃ ১১১-১২০; সত্তাহেতুক ক্ষণিকত্বান্থমানে পুর্বপক্গীর 
আপত্তি ও উহার বিস্তৃত সমালোচন!--পূঃ ১২০-১২৬ ;' ক্ষণিকত্বের সহিত 
সন্বের অবিরোধ- পৃঃ ১২৩-২৪ ; ভাববস্তর ক্ষণিকত্বে অন্যান্য যুক্তির 
, উপস্থাপন__পৃঃ ১২৬-১৩১ ; সহকারিবাদের সুবিস্ুত সমালোচনা এবং 
বৈজ্লাত্য ও ক্ষণিকত্ব-স্থাপন--পৃঃ ১৩১-১৪২ ; ‘সত্বহেতুক ক্ষণিকত্ব-সাধক 
অনুমানে হেতুটি অসাধারণ-দোষে ছুষ্- এই আপত্তির সমাধান 
+ পৃঃ ১৪২-১৪৪; ক্ষণিকত্ববাদে ক্ষেত্ৰাদি-কৰ্ষণের নিশ্রয়োজনতারূপ 
আপত্তির খণ্ডন__পৃঃ ১৪৫-১৪৬ ; ক্ষণিকত্ববাদে বৈজাত্যের আবশ্যকতা- 
' বিচার--পূঃ ১৪৭-১৪৮; বৈজাত্যস্বীকারেও তত্ধৰ্ম্মাবচ্ছিন্নেরই ‘পৰ্ব্বতে 
বহ্নিমান্‌ ধূমাখ এইরূপে অনুমান-প্রয়োগের উপপত্তি পৃঃ ১৪৮-৪৯ । 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
হেতুফল ভাব টু ৰ ন ১৫৮৮ 
স্াযবৈশেষিকমতে কারণত্বের স্বরূপ__বৈভাষিকমতের সহিত উহার 
শগৈসাদূহা--পৃঃ ১৪০ ; কারণের ছয়প্রকার বিভাগ_পৃঃ ১৫১ ; কারণহেতুর * 
স্বরূপ-বিচার__পৃঃ ১৫২-১৫৫ অবশিষ্ট পাঁচগ্রকার হেতুও কারণহেতুরই 


বিষয় 4 পৃষ্ঠ 
অন্তৰ্গত-_পৃঃ ১৫৫ ; সহভূহেতু--পূঃ ১৫৫-১৫৯ ; সহভূহেতুর স্থল-নির্ণর_ 
পৃঃ ১৫৬-১৫৯ ; চিত্তানুবর্তী ধৰ্ম্ম_পূৃঃ ১৫৮-৫৯ ; সহভূহেতুর বিশেষ 
বাবস্থা ও যশোমিত্রের মতদ্বৈধ - পৃঃ ১৫৯ ; সভাগহেতু-_পূঃ ১৫৯-১৬৭ ; 
সভাগহেতুর নিয়ামক সাদৃগ_পৃঃ :৬০ ; একসন্তানবর্তী ধৰ্ম্মদবয়ের সভাগ- 
হেতুত্ব সমৰ্থন _ পৃঃ ১৬৭-১৬১ ; রূপাদ্দি-স্বন্ধপঞ্চকের সভাগহেতুত্ব-নিরূপণ_ 
পৃঃ ১৬১-১৬২ ; অনাগতধৰ্ম্মের সভাগহেতুত্ব-নিষেধ-_পৃঃ ১৬৩-১৬৬ ; 
বৌদ্ধসদ্মত ভূমি ও মার্গসত্যের উল্লেখ--পৃঃ ১৬৭; সর্ক্ত্রগহেতু_ 
৷ পৃ: ১৬৭-১৬৮; সভাগহেতু ও সর্কত্রগহেতুর পাৰ্থক্য-_পৃঃ ১৬৭-১৬৮ ; 
সম্প্ৰযুক্তকহেতু-_'পৃ: ১৬৮-১৬৯ ; চিত্ত ও চৈত্তের অস্পরযুক্তক-হেতৃতা- 
নিরূপণ--পৃঃ ২৬৯3: বিপাকহেতু-পৃঃ ১৬৪-১৭৪ ; বিপাকহেতুর 
একফলত| ও একাধিকফলতা-বিচার__পৃঃ ১৭১-১৭২ ; ভদস্ত বস্থমিত্রের 
মত-পৃঃ ১৭২-১৭৩; ফলভাববিচার-_পৃঃ ১৭৪-১৭৯; বৈভাষিক- 
শান্ত্রোক্ত পাঁচপ্রকার ফলু--পৃঃ ১৭৫; নিযষ্যন্দফলণ_পৃঃ ১৭৫-১৭৯ ; 
পুক্লুযকার-ফঠা-- পৃঃ ১৭৯-১৮৯ ; বিপাকফল--পৃঃ ১৮৯-১৮১ } বিসংযোগ- 
ফল--পৃঃ ১৮১ ; প্রত্যয়-_-পৃঃ ১৮১-১৮৫ ; হেতুঞ্রত্যয়-_পৃঃ ১৮১) 
সমনন্তরপ্রত্যয়_পৃঃ ১৮১-১৮৪ ; আলম্বনপ্রত্যয়_পৃঃ ১৮৫ ; অধিপতি- 
প্রত্যয়_পৃঃ ১৮: । 


বষ্ঠ পরিচ্ছেদ 


চিত্ত , ১৮৬-২৭৪২ 


চিউ বা বিজ্ঞানের স্বরূপ পৃঃ ১৮৬ ; চিত্তের প্রকারভেদ_পৃঃ ১৮৬ 
চিত্তই_ আত্মা--পৃঃ ১৮৭-১৮৮ ; চিত্তপ্ৰবাহ-নিরপণু_পৃঃ ১৮৯) 
মৃত্যুদশায়ও চিন্তপ্রবাহের স্থিতি--পৃ: ১৮৯-১৯১; বৈভাষিকমতে 
জন্মান্তরের অস্তিত্বে যুক্তি--পৃঃ ১৯১-১৯২ ; চারিপ্রকার ভব--পৃঃ ১৯২; 
অন্তরাভবিকসত্বের নিরপণ-_পৃঃ ১৯২-১৯৩ ; এ বিষয়ে গুণমতি ও 
বস্থুমিত্রের আপত্তি ও বৈভাষিকমতে উহার সমালোচন|--পৃঃ ১৯৪-১৯৬ ; 
. বৈভাধিকমতে মসৰ্চ্ছাবস্থায়ও বিজ্ঞান-সন্তানের স্থিতি-_পৃঃ ১৯৬-৯৭ মৃত্যু 
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ও সমাধির ভেদ-নির্ণ্_ পুঃ ১৯৭৯৮; বিজ্ঞানস্থিতি_ পৃঃ ১৯৮-২০০ ; 


প্রকার লোক -ও. তাহাদের অবান্তর বিভাগ: পৃঃ ১৯৮-১৯৯ ১ চিত্ত- 


শযুকজ-নিরপণ - পৃঃ ২০০-২১১ ; যটচত্বারিৎংশৎ-প্রকার চিত্তসম্প্রযুক্তের 
স্বরূপ-কথন-_পৃঃ ২০২-; ৮; বিতর্ক ও বিচার সম্বন্ধে বিশেষ কথ|--- 


বৃঃ ২০৪-২০৮; পাঁচএকার চৈত্তবৰ্ম্ম-পৃঃ ২০১-০৯; অনিয়ত , 


; কৌৰ্কৃত্যের ভেদ-নির্ঘদ_ পৃহ ২০৯-২১০ 
কামাবচর চিত্তের প্রকারভেদ_-পৃঃ ২১০২১১ ৷ চিন্তবিপ্রযুক্তপদের 
অর্থনিরপণ_ পৃঃ ২১১-২১২; চিত্তবিপ্রধুক্ত অর্থের বিভাগ__ পৃঃ ২১২ ; 
প্রাপ্তি-পদ্াৰ্থ-নিৰ্ণর-- পৃঃ ২১২-২২১; প্রাপ্তির দ্রব্যসম্ত।-বিচার-_. 


পূঃ ২১৩- 
২১৯; প্রাপ্তির স্বপ্ূপ-কথন--পৃঃ. ২১৯-২২০) অগ্রাপ্ডিনিরূপণ 
_ পঃ ২২১-২২৩ ; “সভাগতা” পদের অর্থ_ পৃঃ ২২৩-২২৪ ; নিকার়সভাগ 


পৃঃ ২২৪; অভাগতা বা. নিকার়সভাগের বিরুদ্ধে সৌত্রাস্তিক 


ওন-_-পৃঃ ২২৫-২২৮; নিকারসভাগের 
প্রকারভেদ পৃঃ ২২৮-২২৯ ঃ  আচাব্য-সঙ্বভদ্র-কথিত নিকায়সভাগের 
রূপ পৃঃ ২২৪-২৩০ ; আসংজ্ঞিকসমাপত্তি ও নিরোধসমাপভিনিরূপণ-_ 
শৃঃ ২৩০-২৩২ ১ জীবিতনামক বিপ্রযুক্তধর্দ্মের হরূপ-নির্ণন পৃঃ ২৩৩- 
২৩৪) লক্ষণনামক চিত্তবিপ্রযুক্তধৰ্ম্মের প্রকারভেদ--পৃঃ ২৩৪-২৩৫; 
অল ধৰ্ম্ম পৃঃ ২৩৫-২৩৭ ; লক্গণানল্ষণসমূহের জব্যসত্তা-বিচার-__ 
বৃঃ ২৩৭-২৪১  নামকায়, পদকার ও ব্যঞ্জনকায়-নিরূপণ পৃঃ ২৪১-২৪২ । 


সপ্তম পরিচ্ছেদ চ 
প্রতীত্যসমুৎপাদ 


+ ২৪৩--২৫৭ 
'প্রভীত্যপমুৎ্পাদ* পদটির নিৰ্ব্বচন-- পৃঃ ২৪৩-২৪৪; স্বভাববাদ-নিরাস-_ পৃঃ 
২৪৫ ; কাল, প্রধান বা পরমাণুই জগতের কারণ নহে--পৃঃ ২৪৫) 
ঈখরের গথকতৃ-নিবেধ- পৃঃ ২৪৫-২৪৭ ; বাচন্পতিমিশ্ৰোক্ত এতীত্য- 
সনুুতপাদের ব্যাখ্যা ও তাহার সমালোচনা পৃঃ ২৪৭-২৪৯ $ ভামতীকার- 
কথিত প্রতীত্যসমুত্পাদের দ্বৈবিধ্য -পৃঃ ২৪৮-২৪৯ ; বস্তুবন্ধু-প্রদৰ্ণিত 


নস, 


বিষয় পৃষ্ঠা 


প্রতীত্যসমুৎপাদের স্বরূপ__পৃঃ ২৪৯-২৫০ ; ভবচক্রের অনাদিত্ব-নিরূপণ-- 
পৃঃ ২৫০ ২৫১3 দ্বাদশপ্রকার প্রতীত্যসমুৎপাদের বর্ণনা, বিভিন্ন প্রণালীতে 
উহার কথন পৃঃ.২৫১-.৫৭। 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
উশ্বর-খগুন তত ত ২৫৮--২৮৭ 


সর্বজ্ঞ ঈশ্বরে অঙ্কুরের কারণতা-নিষেধ__পৃঃ ২৫৮; সর্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর-্বীকারে 
কার্যের দেশকালভেদে উৎপত্তির অনুপপত্তি--পৃঃ ২৫৮-২৫৯ ; ইহাতে 
পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তি ও উহার সমাধান--পৃঃ ২৫৯-২৬৭ ; অন্ত-দাপেক্ষ সৰ্ব্বজ্ঞ 
চেতন বস্তুর জগত কৰ্তৃত্ব-নিষেধ--পৃঃ ২৬০-২৬১ ; ঈশ্বরের অস্তিত্বে প্রত্যক্ষ- 
এমাণাভাব-_পৃঃ ২৩১-১৬২ ; ঈশবরাস্তিত্বে অনুমান-প্রদর্শন -- পৃঃ ২৬২-২৬৩; 
উক্ত অনুমানে অনৈকান্তিকতা'দোষের উদ্ভাবন-_পৃঃ ২৬৩; ইশ্বরবাদীর 
প্রদর্শিত অনুমানের ব্যতিরেকিত্ব এবং অন্বয়-ব্যত্রেকিত্ব-নিষেধ--পৃঃ ২৬৪- * 
২৬৬,; অবিদ্ধকৰ্ণোক্ত ঈশ্বর-সাধক অনুমানের উল্লেখ পৃঃ ২৬৬-২৬৭ ; 
পূৰ্ব্বোক্ত অনুমানে হেত্বসিদ্ধিদৌষের উদ্ভাবন-_পৃঃ ২৬৭-২৬৮ ; অংশতঃ 
পক্ষাসিদ্ধিদোষ__পৃঃ ২৬৯) আশরাসিদ্ধি-দোষের নিরূপণ--পৃঃ ২৬৯- 
২৭০ ; অন্তরীতিতে স্বরূপাসিদ্ধি ও সন্দিপ্ধ-ননৈকান্তিকতা-দোষের উদ্ভাবনে 
বিস্তৃত বিচার--পৃঃ ২৭০.৭৩; 'নিত্যঙ্ঞানে প্রমাণাভাব_-পৃঃ ২৭৪ 
উদ্োতকর-প্রদশিত ঈশবরানুমান--পৃঃ ২৭৪-২৭৫; উহার খণ্ডন_ পৃঃ ২৭৫ 
উক্ত হেতুটি বৌদ্ধমতে অলীক--পৃঃ ২৭৬) উহা! অনৈকাস্তিক ও ব্যাপ্যত্বা- 
সিদ্ব_পৃঃ-২৭৬  ঈশরাস্তিত্বে অন্ুমানান্তর-প্রদর্শন--পৃঃ ২৭৬-২৭৭ ; উক্ত 
অনুমানের হেতুটি লিঙ্গাভাস-_পৃঃ১৭৭ ; উপাধিদোধেরু উদ্ভাবন-- পৃঃ ২৭৮ ; 
ন্গিত্যঞ্চুরাদির সকর্তৃকত্বসাধক-অনুমানে সৎ্প্রতিপক্ষতা-দোষের উদ্ভাবন 
এবং উহার যৌক্তিকতা-বিচার__পৃঃ ২৮১-২৮৩ ; শরীরাভাবের দ্বারা 


ঈশ্বরের অবর্তৃকত্ব-্থাপন ও ঈশ্বরবাদীর আপত্তি--পৃঃ ২৮৩-২৮৪ ) জশ্বর- 


সাধকবুক্তিসমূহের পরম্পর-অসামঞ্জস্ত-প্রদর্শন_ পৃঃ ২৮৪-২৮৫; ইঈশ্বরবাদীর 
সমাধান-__পৃঃ ২৮৫-২৮৭ ; বৌদ্ধমতান্ুসারে ঈশ্বরথগুন -পৃঃ ২৮৭-২৮৯ |. 
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টু নবম পরিচ্ছেদ * 
তবৰয়বি-খণ্ডন ৪ ৰ ২৯০-৩০০ 
হার বৈশেবিকাদিমতে অবয়ব হইতে অবয়বি-দ্রবোর ভিন্নত|-পরদৰ্শন--পূঃ 
২৯০-২৯১ ; বৈভাষিকমতে অবরবসমূহ হইতে অবয়বীর অভিন্নতা-সাধনে 
যুক্তি ও পূৰ্ব্বপক্ষীর মতখণ্ডন--পৃঃ ২৯১-২৯২ ; যোগ্যান্থপলবি দ্বার! অবরবা- 
তিরিক্ত অবয়বি-্রব্যের নিষেধ--পৃঃ ২৬৪ ; উহাতে পুর্বপক্ষীর সমাধান ও 

“তাহার প্রত্যুত্তর - পৃঃ ২৯৪-২৯৫ ; অবরব-সন্নিবেশের ফলে অবয়বি-দ্রব্যের 
উৎপত্তিস্বীকারে নীরূপত্ব ও জাতিচ্যুতির আপত্তি -পৃঃ ২৯৬ ; পুঞ্জবাদেও 
পূর্বোক্ত দোষসমূহের আশঙ্কা ও বোৌদ্ধসম্প্রদাযের সমাধান--পূঃ 
"২৯৬-২৯৮ ; ঘটপটাদির পরমাণুপুঞ্জতা-পক্ষে প্রত্যক্ষত্বসাধন--পৃঃ ২৯৮; 

উহাতে পূৰ্ক্লপক্ষীর আপত্তি ও তাহার সমাধান-_পৃঃ ২৯৮-৩০০ । 


দশম পরিচ্ছেদ 


অনাব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ঢ় ঢ় ৩০১-৩২৭ 
মাৰ্গ বা অনাজব সংস্কৃতধৰ্ম্মের স্বন্তপ-_পৃঃ ৩০১; মার্গের প্রকারভেদ ও 
ত্রিধাতুর স্বরূপ-কথন-__পুঃ ৩০১ ; দর্শনমার্গের ভে জেলি ৩০২ দুঃখের 
_বিভাগ-বচন-_পৃঃ ৩০২) ; সৌত্রান্তিকসম্মত প্রজ্ঞার বিবরণ--পূঃ ৩০২-৩০৩ ; 
ভাবনায় অধিকারী পুরুষের স্বরূপ-_পুঃ ৩০৩ ; পুরুষের প্রকারভেদ পৃঃ 
৩০৩-৩০৪) ভাবনাভ্যাসের সামান্যতঃ উল্লেখ__পৃঃ ৩০৪) চারিপ্রকার 
স্বত্যুপস্থানের স্বরূপ -পুঃ ৩০৫-৩০৬; ধৰ্ম্মস্থত্যুপন্থান -পৃঃ ৩০৬-৩০৭ ; 
চতুষ্বিধ আধ্যসত্য --পৃঃ ৩০৭-৩০প ; সমুদ্ৰয়দৃষ্টি ও নিরোধদৃষ্টির প্রকার- 
ভেদ পৃঃ_৩০৮ ; মূৰ্দ্ধ৷ ও ক্ষান্তির স্বরূপ-_পৃঃ ৩০৮-৩০৯ ; মূৰ্দ্ধ| ও ক্ষান্তির 
বিভাগ__পুং ৩০৯-৩১০ ১ আকার ও সত্যের অপহ্বাসের প্রণালী-_ 
পৃঃ ৩১০; রূপাবচর অত্যচতুষ্টয়ের পরিহার-রীতি পৃঃ ৩১০-৩১১) 
অধিষাত্রকষাস্তি, মধ্যক্ষান্তি ও মৃদুক্ষান্তির নির্দেশ - পৃঃ ৩১১ যোগাচারীর ঃ 
রূপ ও বিভাগবচন- পৃঃ ৩১২ ; নির্বেধভাগীয়ের স্বরূপ-কথন ও বিস্তৃত 
বিচার = পৃঃ ৩১৩-৩১৭ ১ ; নির্কেধভাগীয়ের প্রকারভেদ--পৃঃ ৩১৭-৩১৯; 


* 


| বিষয় পৃষ্ঠা 


মোক্ষভাগীয়ের স্বরূপ-পৃঃ ৩১৯ ; দর্শনমার্গের, বিভাগ_ পৃঃ ৩২০) 
সত্যাভিসময়ের বিভাগ- পৃঃ ৩২৪-৩২৬ ; বেদনাস্কন্ধ-পৃঃ ৩২৬ 
সংজ্ঞান্নন্ধ_পৃঃ ৩২৬ 3 সংস্কারস্বন্ধ_পূঃ ৩২৭ । 
দ্বিতীয় থণ্ড 
প্রথম পরিচ্ছেদ 
প্রমাণ কু ৰ কু ৩২৯-৩৭২ 
ধৰ্ম্মকীৰ্ভির মতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ--পৃঃ ৩২৯-৩৩০ ;, স্বৃতির 
অগ্রামাণ্য_-পৃঃ ৩৩১ ; অনুমিতিজ্ঞানের গ্রামাণ্য-বিচার--পৃঃ ৩৩৩৩৩৫ ; 
বৌদ্ধমতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ-_পৃঃ ৩৩৬-৩৩৮ ; প্রমাণবিষয়ে স্ায়াদি- 
মতের সহিত তুলনামূলক বিচার-_পৃঃ৩৩৮-৩৩৯ বৌদ্ধমতে ইন্দ্রিয় বা 
বিষয়েন্দ্ির-সন্নিকর্ষ বা ব্যাপ্ডিনিশ্চয় বা পরামর্শ প্রমাণ নহে-- পৃঃ ৩৩৮3 
বৌদ্ধমতে প্রমাণ--পৃঃ ৩৩৯-৩৪০ ; বৌদ্ধমতে জ্ঞাততারপ পৃথক্‌ পদার্থ 
অস্বীকৃত-_পৃঃ ৩৪১ । ৰ 
প্রত্যক্ষ এ ত ৩৪৩-৩৭৩ 
বস্ুবন্ধু-কথিত প্রত্যক্ষলক্ষণ__পৃঃ ৩৪৩.৩৪৮; দিঙ্নাগোক্ত প্রত্যক্ষলক্ষণ-_ 
পুঃ ৩৪৮-৩৫০ ; দিঙ্নাগমতে কল্পন|--পৃঃ ৩৫১ ; অপোচঢ়পদের ব্যাখ্যা 
পৃঃ ৩৫১; দিঙ্নাগীয় লক্ষণের সমালোচনা ও স্বমতের উল্লেখ--পৃঃ 
৩৫১; হরিভদ্র ও পাখ্বদেবকৃত বাখ্যার দোষ-প্রদর্শন_ পৃঃ ৩৫৩.৩৫৪ ; 
ধৰ্ম্মকীণ্ডি-সম্মত প্রত্যগ্ষ-লক্ষণ-_পৃঃ ৩৫৪; ধৰ্ম্মকীত্তি-সন্মত কল্পনার স্বরূপ 
পৃঃ ৩৫৫-৩৫৬ ; শাস্তরক্ষিতোক্ত কল্পনার সহিত ধৰ্ম্মকীন্তিসম্মত কল্পনার 
পাৰ্থক্য--পৃঃ ৩৫৯ ; প্রত্যক্ষের সামান্য-লক্ষণ_ পৃঃ ৩৫৯-৩৬১ ; প্রত্যক্ষের 
বিভাগ-এদৰ্শন--পৃঃ ৩৬১ ; ইন্ডিজ্ঞান__পৃঃ ৩৬১-৩৬২ ; মনো বিজ্ঞান 
পৃঃ ৩৬২-৩৬৪ ; স্বসংবেদন-- পৃঃ ৩৬৪-৩৬৬ ; যোগিজ্ঞান_ পৃঃ ৩৬৬; 
} “চক্ষুরিন্দ্রিয়ের অপ্রাপ্যকারিত্ব-বিচার_ ৩৬৭-৩৭৩ ; অপ্রাপ্যকারিত্বে দিঙ্নাগ- 
. পরদূশিত হেতু ও তাহার অযৌক্তিকতা-প্রদৰ্শন--পৃঃ ৩৭০-৩৭৩ । 
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‘তৃতীয়. পরিচ্ছেদ 

অনুমান ত তত তত ৩৭৪ - 68১৮ 
অন্থমানের সপামান্ত’লক্ষণ -পৃঃ ৩৭৪; ধৰ্ম্মোত্তরের উক্তি ও তাহার 
সমালোচন|--পৃঃ ৩৭৫ ; হরিভদ্রস্থরি-কথিত অনুমানের সামান্ত-লক্ষণ-- 
পৃঃ ৩৭৫-৩৭৮ 3 শব্দপ্রামাণ্য বিষয়ে বৌদ্ধমতের উল্লেখ --পৃঃ ৩৭৭-৩৭৮ ; 
শব্ব্প্রমাণ অনুমানে অন্তভুক্তি__এ বিষয়ে বৌদ্ধ ও-বৈশেষিক মতের 
পাৰ্থক্য--পৃঃ ৩৭৮) স্বার্থান্থমান__পৃঃ ৩৭৯-৪১৯ 3 হেতুনিরপণ-_পৃঃ 
৩৭৯-৩৯৮ ; ধৰ্ম্মকীত্তি-এদশিত হেতু-লক্ষণ-_পৃ: ৩৭৯-৩2১, পাত্রস্বামি- 
কথিত হেতুর লক্ষণ -পৃঃ ৩৮৫-৩৮৯ ; দিঙ্নাগোক্ত হেতুলক্ষণের 
আলোচন1__ পৃঃ ৩৯০-৪০০ ; সিদ্ধসেনের আপত্তি ও তাহার খণ্ডন--পৃঃ 
৩৯২-৩৯৮; কাঁধ্যকারণভাব ও তাদাস্োর দ্বারা ব্যাপ্তিএহ_-পুঃ ৩৯৮-৪০০; 
ব্যাপ্তির স্বর্ূপ--৪০-৪০১; স্বভাবহেতুক-অনুমানের স্থলে অন্বরব্যতিরেক- 
নিশ্চয়_পৃঃ ৪০১-৪০৩ } উক্ত বিষয়ে ধৰ্ম্মোত্তরের মত-_পৃঃ ৪০৩-৪০৪ ; 
স্বভাবহেতুর স্থলে সাধ্যহেতুর ব্যতিরেকনিশ্চয়--পৃঃ ৪০৪-৪০৭; কার্য্য- . 
হেতুক অনুমান--পৃঃ ৪০৭-৪০৯ ; অন্থপলন্ধিলিঙ্গক অনুম|ন--পূৃঃ ৪ ০৯- 
৪১৯; কুমারিলভট্টমতে অন্থপলন্ধির স্বরূপ-_পৃঃ ৪১০; ঈশ্বরসেন-কথিত 
অন্ুপলব্ধির স্বন্লপূপৃঃ ৪১০৪১১; কুমারিল-মতের বিচার পূঃ 
৪১১-৪১২ ; পার্থনারথি মিশ্রের ব্যাখ্য।_ পৃঃ ৪১২-৪১৩ ; ধর্ম্মকীন্তির মতে 
অন্ুপলন্ধির স্বরূপ ও তাহার ফল পৃঃ ৪১৩-৪১৬; তাহার মতে 
অনুপলব্ধির বিভাগ--পূৃঃ 9৪১৬-৪১৭ ; অন্গপলন্ধি-হেতুতে অন্বয়-নিশ্চয়- 
প্রকার-_পৃঃ.. ৪১৭-৪১৮ ; স্বভাবানুপলন্ধিস্থলে ব্যতিরেক-নিশ্চয় --পৃঃ 
৪১৮-৪১৯ ; পৰাৰ্থানুমান-_পৃঃ ৪১৯-৪২৮); দিঙুনাগমতে পরার্থান্ুমান_- 
পৃঃ ৪২১, ন্যায়মতে পরাৰ্থানুমান পৃঃ ৪২১, উক্ত অনুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের 
নিশ্রয়োজনত্ব-স্থাপন--পূঃ ৪২২-৪২৮; শ্যায়ভাষ্যকারের মত ও তাহার 
খণ্ডন--পৃঃ ৪২৫-৪২৭ ; উদ্দ্যোতকরের মত ও উহার খণ্ডনে ধৰ্ম্মকীণ্তির' 
যুক্তি__পৃঃ ৪২৭-৪২৮ । 


প্রথম 
খণ্ড 


ভললল সন্রিচেছেল 
সর্ধাস্তিবাদের পরিচয় 


প্রসিদ্ধি অনুসারে বৌদ্ধবাদ্‌ চারিভাগে বিভক্ত--বৈভাষিক, সৌত্রান্তিক, 
যোগাচার ও মাধ্যমিক। ইহাদের মধ্যে বৈভাষিকবাদই মূল। কারণ, বৈভাষিক 
বাদ-সিদ্ধ পদার্থগুলিরই আংশিক খণ্ডনে, অপরাপর মতগুলির সমুদ্তব হইয়াছে। 
সুতরাং, আমরা! প্রধানতঃ বৈভাষিকমতেরই ব্যাখ্যা করিব। 
অভিধর্মের অনুসরণ করিরাই বৈভ।ধিকগণ স্বমতসম্মত ধৰ্ম্মগুলির ( অর্থাৎ 
পদদার্থসমূহের ) উদ্দেশ, লক্ষণ ও পরীক্ষা ,করিয়াছেন। যাহা অনাত্রব প্রজ্ঞা, 
তাহাকেই মুখ্যতঃ “অভিধৰ্ম্ম’ বল! হয়। এই অভিধৰ্ম্ম লাভে যাহারা সহায়ক 
হর সেইগুল্লিকেও “অভিপর্্” নামে পরিভাষিত করা হইরাছে১। অনাঅব 
প্রজ্ঞার সহারকরূপে কাত্যারনীপুত্রবিরচিত “জ্ঞানপ্রস্থান” নামক শাস্ত্ৰ এবং 
ও শাস্ত্রের প্রকরণ বলিয়া প্রসিদ্ধ “প্রকরণপাদ”, “বিজ্ঞানকার,৮» “ধর্ম্মস্বন্ধ”, 
“প্রজ্ঞপ্তিশান্ত্র” “ধাতুকায়” এবং “সঙ্গীতিপর্য্যায়” এই ছয়খানি গ্রন্থকেও “অভিযৰ্ম্ম” 
নামেই পরিভাষিত কর| হইয়াছে+। এই গ্রন্থগুলি সবই সংস্কতভাষার নিবদ্ধ । 
পূৰ্ক্লোমিখিত বট্প্রকরণযুক্ত মূল “অভিধৰ্ম্ম” শান্তর বর্তমানে লুপ্তপ্ৰায় হইয়া 
গিয়াছে। পূর্বোক্ত “অভিধর্ম” শাল্ত্রের অর্থ লইয়া বন্বন্ধু “অভিধৰ্ম্মকোশ” 
টা “প্ৰজামল| সানুচর|ভিধৰ্ন্মস্তংপ্ৰাপ্তয়ে যাগি চ যচ্চ শাস্তৰম্” ॥” কোশস্থান ১, কা ২॥ 
২।. “অন্তে ব্যাচক্ষতে শাস্তমিতি জ্ঞানপ্ৰস্থানম্‌। তস্তা শরীরতৃতন্ত যট্‌ পাদাঃ, প্রকরণ- 
পাদে| বিজ্ঞানকায়ে| ধরমন্ষবঃ প্রন্জপ্তিশান্্ং ধাতুকায়ঃ সঙ্গীতিপধ্যায় [ইতি ।......সাঙ্কেতিকো- 
হতিধৰ্ম্ম ইত্যুচ্যতে”॥ কোশস্থান ১, কা ২, স্ষুটাৰ্থ| ॥ 
“জ্ঞানপ্রস্থান”, “প্রকরণপ।দ” “বিজ্ঞানকায়”, “বর্মন” “প্ৰ্ৰপ্তিশাস্ত্ৰ", “ধাতুকায়” এবং 
“সঙ্গীতিপর্য্যায়” যথাক্ৰমে কাত্যায়নীপুত্র, স্থবিরবন্মিত্র, স্থবিরদেবশর্মী, শারিপুত্র, মৌদ্গল্যায়ন, 
পূৰ্ণ এবং মহাকৌসিল কৰ্তৃক বিরচিত হইয়াছিল। 


হ্‌ বৈভাবিক দর্শন 


নামে একখানি সংগ্রহ-্রস্থ রচনা! করিয়াছিলেন। ও “অভিধৰ্ম্মকোশে”র 
অন্থুদরণ করিয়াই আমরা বর্তমান গ্রন্থে বৈভাবিকমতের সমুগস্থাপন করিব। 
বৈভাবিকগণ সর্বাস্তিবাদী বলির! গ্রসিদ্ধ। সুতরাং, প্রথমতঃ সর্ধাস্তিত্ববাদেরই 
সামান্ততঃ ব্যাখ্যা করা যাইতেছে ; পশ্চাৎ বিশেষতঃ, অর্থাৎ পৃথগ্ভাবে, 
প্রত্যেক বিভিন্ন ধর্মের নাম উল্লেখ করিয়া উহার ব্যাখ্যা করা হইবে । উক্ত 
রীতি অন্ুদারেই আমাদের দেশে শান্ত্রসমুহ বিরচিত হইয়াছিল এবং 
শান্ত্প্রণরনের পক্ষে উহাই বৈজ্ঞানিক বা যুক্তিসম্মত রীতি। 

পৃথিবী, জল প্রভৃতি বাহ বস্তু ও চিত্ত, চৈত্তাত্মক আভ্যন্তর বস্তু, এই দ্বিবিধ 
বস্তুর বা ধর্ম্মেই যাহার! অস্তিত্ব স্বীকার করেন, তাহার! সর্বাস্তিত্ববাদীং ৷ এই 
সৰ্ব্বান্তিত্ববাদদীর আবার ছুই সম্প্ৰদায়ে বিভক্ত -- বৈভাষিক ও সৌত্রান্তিক। 
সাধারণত» সৰ্ব্বান্তিত্ববাদ বলিতে বৈভাবিক ও সৌত্রান্তিক এই দুইটী মতকে 
বুঝাইয়া থাকে । 

উপরে যাহা বল৷ হইল ইহা ছাড়া, আরও কিছু বিশেষ অর্থ “সর্বাস্তিবাদ”৩ 
কথাটার মধ্যে অন্তনিহিত আছে বলিয়াই আমর! মনে করি। কারণ, বাহ ও 
আভ্যন্তর এই দ্বিবিধ স্বন্ধ বা সমুদ্ৰায় স্বীকার করিরাও সৌন্ৰান্তিকগণ বৌদ্ধ- 
সম্প্রদায়ের নিকট “সৰ্ব্বাপ্তিবাৰ্দী” আখ্যায় প্রসিদ্ধ নহেন। উহারা “ক্ষণিকবারী” 
বলিয়াই স্বসম্প্রদায়ের নিকট পরিচিত। 

বাহার ধর্বমাত্রেরই অনাগত, বৰ্ত্তমান অতীত এই ত্রিকালে অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন, ভীহারাই বৌদ্ধসম্প্রদায়ের মধ্যে “সৰ্ব্বান্তিবাদী” বা “সৰ্ব্বাপ্তিত্ববাদী” বলিয়া 
প্রসিদ্ধ। ধর্ম্মের ত্ৰিকালাসন্তিত্বৰূপ বিশেষ অর্থে ই “দর্বাস্তিত্ববাদ” কথাটার প্রাধান্য 


১। “তন্তাৰ্থতোহস্মিন্‌ সমনুপ্রবেশাৎ যো বাশ্রয়োহস্তেত্যভিধর্ম্মকোশঃ?”। কোশস্থান ১, 
কা২॥ 
“অভিধৰ্ম্মে। জা্প্রস্থানাদিরেতন্ত মদীয়ন্ত শাস্তৰন্য আশ্রয়ভূতঃ । ততো! হার্ষাদভিধ্ম্মাদ 
এতন্মদীয়ং শান্ত নিব ষ্ঠ অর্থত ইত্যধিকৃতম্‌”। ও, স্ফুটাৰ্থ। ৷ 
২। “তত্ৰ যে যে সৰ্ব্বাস্তিত্ববাদিনে| বাহামান্তরঞ্চ বন্তুভ্যুপগচ্ছন্তি ভূতং ভৌতিকঞ্চ চিত্তং 
চেত্তঞ্চ তাংস্ত৷বৎ প্রতিক্ৰম? । বেদ্'ন্তদশন ২, ২, ১৮, শারীরকভাষ্য । 


৩ ৷ “সৰ্ব্বাস্তিব।দ” ও “সৰ্ববাস্তিত্ববাদ”” এই দুইটা কথা৷ একই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। 
কারণ, এ দুইটা কথাই প্রচলিত আছে। 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ৩ 


বা পরিভাষা বুঝিতে হইবে’ ; বাহ ও আভ্যন্তর এই দ্বিবিধ সমুদ্ৰায়ের অস্তিত্বে 
নহে। এই দ্বিবিধ সমুদ্ৰায় স্বীকার করিরাও সৌত্ৰান্তিকগণ সৰ্ব্বান্তিবাদী 
নহেন ; কারণ, তাহারা ধৰ্ম্মের ত্রিকালান্তিত্ব স্বীকার করেন নাই। স্থবিরগণ ও 
বৈভাষিক সম্প্রদায়, ইহারাই সর্কান্ডিবাদী। কারণ, এই ছুই সম্প্রদায়ের 
মধ্যেই পদার্থের ত্রিকালাস্তিত্ব অভ্যপগত আছে। বর্তমান গ্রন্থে আমরা স্থবির 
বা “থেরা” বাদের আলোচনা করিব না; বৈভাষিকব।দেরই সংক্ষিপ্ত আলোচনা 
করিব। 

সর্বাস্তিবাদীদের কেহ কেহ এই প্রকার মনে করিতেন যে, ধর্শের 
ত্রিকালাস্তিত্ব আছে ইহা ঠিক; কিন্তু, তাহা হইলেও ধর্মমাত্রই ত্রিকানসৎ নহে। 
প্রতযুৎ্পন্ন ধর্ম গুলি সবই সৎ, অর্থাৎ প্রত্যেক ধৰ্ম্বেরই বর্তমানকালে সত্তা আছে; 
এবং অতীত ধর্মের মধ্যে কেবল সেগুলিই সৎ হইবে যেগুলি এখন পর্যন্তও 
নিজ নিজ ফল প্রদান করে নাই, পরন্ত ভবিষ্যতে ফল প্রদান করিবে । অনাগত 
ধর্ম এবং ধাঁহার কারিত্র শেষ হইয়| গিয়াছে, অর্থাৎ যাহা হইতে আর কোনও ফল 
পাওয়| যাইবে না, এমন অতীত ধর্মের অস্তিত্ব, অর্থাৎ সত্তা, নাই। এইরূপ 
মত যাহারা পোষণ করিতেন তীহার| অর্বাস্তিবাদী” নহেন। বৌদ্ধগণ উক্ত 
মতের পোষকাঁদিগকে “বিভজ্যবাদী” ২ বলিতেন। কারণ, উহার! বিভাগ করিয়া 
ধর্শের ত্রিকালাস্তিত্ব মানিতেন ; নিরবশেষে সকল ধর্মের ত্রিকালাস্তিত্ব উহারা 


স্বীকার করিতেন ন| । 
সর্ধাত্তিবাদীরা, অর্থাৎ বৈভাষিকগণ, ধর্মের ত্রিকালাস্তিত্ব সমৰ্থন করিতে 


গিয়| প্রথমতঃ ইহাই বলিয়াছেন বে, সুত্রে নিবিশেষে সকল ধৰ্ম্মেরই ত্রিকালাস্তিত্ব 
কথিত হইয়াছে। সুতরাং, সুত্র-প্রামাণ্যে প্রত্যেক ধর্মের ত্রিকালাস্তিত্ব সিদ্ধ আছে। 
স্থতে এই প্রকার বলা হইয়াছে যে, অতীত এবং অনাগত অবস্থায়ও রূপ, অর্থাৎ 
ধৰ্ম্ম, অনিত্য হর; স্থতরাং, বর্তমান অবস্থায়ও বে উহা অনিত্য হইবে তাহা 
নিঃসন্দিপ্ধ। যে আধ্যশ্রাবক এইরূপে ধর্মের ত্ৰৈকালিক অনিত্যতা দর্শন করেন 
তিনি, অতীত ধর্মের অপেক্ষা রাখেন না; তিনি অনাগত ধর্মকে অভিনন্দিত 

১ ।  “তদস্তিবাদাৎ সৰ্ববান্তিবাদী মতঃ। কোশস্থান ৫, কা ২৫, ‘স্ষুটাৰ্থ৷ । 

২। যে হি প্রত্লাংপন্নন্য অতীতৈকাংশন্ত চাস্তিত্বম্‌, অনাগতন্তাতীতৈকাংশন্ত চ নাস্তিত্বং মন্তান্তে 

তে বিভদাবাদিনঃ ন বৰ্ল্পীস্তিবাদিন:”। এ, কাঁ, রাহুলকৃত ব্যাথা, পৃঃ ১৩৮ । 


৪ বৈভাষিক দর্শন 


করেন না এবং প্রত্যুৎপন্ন ধর্মের নিরোধে সর্বদা সচেষ্ট থাকেন। যদি 
অতীত ধৰ্ম্ম বস্তুঃ অসৎ হইত, তাহা হইলে আরধ্যশ্রাবক তাহাতে অনপেক্ষা বুদ্ধি 
করিতেন না। শশশৃঙ্গকে অনপেক্ষিত বলিয়া বুঝিবার কোনও সার্থকতা নাই। 
যেহেতু আধ্যশ্রাবক অতীত ধর্মকে অনপেক্ষিত বলিয়া মনে করেন, তখন তিনি 
নিশ্চয়ই অতীত ধৰ্ম্মের সত্তা স্বীকার করেন বলির বুঝিতে হইবে। আধ্যশ্রাবক 
নখন অনাগত ধর্মকে অনভিলধিত বলিয়া মনে করেন, তখন তিনি অনাগত 


ধৰ্মও অস্তিত্ব আছে বিয়াই বুৰিয়াছেন ; অগ্ঠথা, তাহাকে অনভিলধিত বলিয়া 
বুঝিবার কোনও সার্থকতা 


থাকিতে পারেনা। আকাশকুস্থুমে অনভিলবিতত্ব 
বোধের কোনও সাৰ্থকতা থা 


কিতে পারেনা । যে বাহাকে অসৎ বলিয়া বুঝে সে 
তাহাতে অভিলাৰ বা অনভিলাঁষ করে না 


৷ বস্তুবিশেষে অভিলষিতত্ববোধে 
অনিষ্টের আশঙ্কার শান্তে উহাকে অনভিলবিত 


বল! হইয়| থাকে। স্থতরাৎ, 
অনাগত অধ্বাতেও ধৰ্ম্মের অস্তিত্ব উক্ত সুত্রের অভিপ্রেত বলিয়া মনে করিতে 
হইবে? । এ 


ত আছে বে, ওঁ বিজ্ঞানগুলি আলঙ্বন- 
এবং অধিপতি-পরত্যয়ন্নপে চক্ষুঃপ্রভৃতি 


বৌদ্ধসিদ্ধান্তে অতীত 9৪ 


€2 
৷ ও হয় ন|। কারণ প্রথমতঃ উহা 
“ডি কিছ বিজ্ঞান কখনও নিরাদ্ন হয় ন! । = 
১২১ না। আর, বৈভাবিক, 
> 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ৰু 


মতে অতীতবিজ্ঞানকেই মন বলা হইয়াছে+। স্থতরাং, অতীতবিজ্ঞানাত্মক 
মন অসৎ হওয়ার মানসবিজ্ঞান অধিপতিরহিত অর্থাৎ নিরাশ্রয় হইয়| পড়ে। 
বিজ্ঞান কখনও নিরাশ্রনন হয় না। “মানসবিজ্ঞানং সালম্বনৎ বিজ্ঞানত্বাৎ, চাক্ষুষ- 
বিজ্ঞানবং’ এই অনুমান এবং “মানসবিজ্ঞানৎ সাধিপতি বিজ্ঞানত্বাৎ, চাক্ষুষ- 
বিজ্ঞানবং”, এই অনুমানের ছারা যথাক্রমে মাঁনসবিজ্ঞানের সালম্বনত্ব এবং 
সাধিপতিত্ব প্রমাণিত আছে। উক্তপ্রকারে প্রমাণিত যে সালম্বনত্ব ও সাধিপতিত্ব 
তাহা অনুপপন্ন হইয়া পড়ে যদি অতীত এবং অনাগত অধ্বায় ধর্মের অস্তিত্ব 
অস্বীকার করা হয়’ | সুতরাং, বর্তমান অধবার হ্যায় অতীত এবং অনাগত 
অধবাতেও ধর্শের অস্তিত্ব অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । 

প্রদশিত যুক্তিতে সকল ধর্সেরই বদি ত্রৈকালিক অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়, তাহা 
হইলে ফলতঃ ধর্মমাত্রই নিত্য বা শাশ্বত হইয়া গেল এবং রাগাঁদি আবের প্রহাণ 
সম্ভব হইল ন|। যাহ! সত্বাখ্য এবং শাশ্বত তাহাকে জীব কখনই পরিহার 
করিতে পারিবে না। এই ভাবে রাগাদি আত্মবের পরিহার অসম্ভব হইলে 
প্রতিসংখ্যানিরোধ নিক্ষন হইয়| যাইবে এবং কাহারও আর নিৰ্ব্বাণ লাভ করা 
সম্ভব হইবে গা। 

ইহার উত্তরে বৈভাধিকপক্ষ অবলম্বন করিয়া ভদন্ত ধর্ম্মত্রাত* বলিয়াছেন __ 

১। ধ্যধামনন্তরাতীতং বিজ্ঞানং যদ্ধি তন্মনঃ। যষ্ঠাশ্রয়প্রসিদ্ধার্থং ধতবোষ্টাদশ স্মতাঃ ৷” 
কোশদ্থান ১, ক| ১৭। “যয্নীনিতি নিৰ্দ্ধারণে যঠী। তেষামেব মধ্যে নানাদিতার্থঃ। 
অনন্তরগ্রহণং অগ্যবিজ্তানব্যবহিতনিবৃত্তার্থ | যদ্ধি যন্তানন্তরমন্তবিজ্ঞানাব্যবহিতং তু তন্ত 
আশ্রয়ঃ। ব্যবহিতং তু ন তন্তাঙ্ৰয়ঃ |." অতীতগ্ৰহণং প্রত্যুৎপন্ননিরানার্থম্‌, 
মনোবিজ্ঞানং হি আশ্রয়ি তন্যামবস্থায়াং প্রত্যুংগননম্‌, অতন্তদতীতমিয্বাতে ৷ তদেব চৈতদুচ্যতে 


ষষ্ঠাঅন্নপ্ৰসিদ্ধাৰ্থমিতি ৷” এ, ক্ষুটাৰ্থ।। 

২ । “ততে। বিজ্ঞানমেব ন স্যাদালম্বনাভাবাত” ৷৷৷" সদালম্বনমেব মনোবিজ্ঞানম্‌ 
উপলফধিষ্বভাবত্বাৎ চক্ষুধিজ্ঞানবং। বিদ্যমানস্বলক্ষণং শুভাশুভমতীতং কৰ্ম্ম বিপক্তিকাল 
উৎপাদ্যমানফলত্বাৎ বৰ্ত্তমানধৰ্ম্মখৎ। কোশস্থান ৫, কা ২০, স্ষুটাৰ্থ।। তত্র যদি অতীতানাগতং 
নস্যাৎ, অভুন্নহাসগ্নতে|,. ভবিষ্যতি শযচন্নবৰ্তী ইতি অতীতাজীতয়ো বিজ্ঞানং টিন 
স্যাৎ। ততশ্চ বিজ্ঞানমেব ন স্যাৎ আলম্বনাভ|বাৎ |” তত্বসংগ্রহ, ৫০৫ পৃঃ । 

৩। এঁতিহাসিকগণের মতে ইনি খৃষ্টীয় ১ম শতকের লোক। ডাঃ বিনয়তোষ ভট্টাচার্য 


১ কৃত তত্বসংগ্রহের ‘মুখবন্ধ’, পৃঃ, 2৮71 


ঙ বৈভাষিক দর্শন 


না, আমরা ধর্মের ব্রৈকালিক অস্তিত্ব স্বীকার করিলেও ধর্মযান্রকেই যে নিত্য 
বা শাশ্বত বলিয়া স্বীকার করিয়াছি, তাহা নহে। সংস্কৃতধৰ্ম্মেন নিত্যত| আমরা 
স্বীকার করি নাই। এগুলিকে আমরা অনিত্য বলিরাই স্বীকার করিয়াছি এবং 
রূপমনিত্যমতীতমনাগতৎ কঃ পুনর্বাদঃ প্রত্যুৎপনস্ত” ইত্যাদি সুত্রবাকোর 
দ্বারাও সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে অনিত্যই বলা হইয়াছে। যাহার উৎপাদ ও বিনাশ 
আছে, তাহাকেই সংস্কতধন্্ বলা হইয়াছে। জাতি, জর! এবং মরণই ধৰ্ম্মের 
সংস্কৃতত্ব, অর্থাৎ জাতি, জর! ও মরণ সংস্কৃতধর্শের লক্ষণ । কেবল ত্রিকালে অস্তিত্ব 
থাকিলেই বে ধৰ্ম্ম শাশ্বত বা নিত্য হয়, তাহা নহে; পরন্ত, সৎ হইয়। যদি 
সংস্কাররহিত অর্থাৎ জাতি, জরা ও মরণ রহিত হুর, তাহা হইলে উহা শাশ্বত বা 
নিত্য হইবে’ ন্সুতরাৎ, ত্রৈকালিক সত্তা থাকিলেও রাগাদিরপ সাত্রব সংস্কৃত- 
ধৰ্ম্মের দশন ও ভাবন| মার্গের সাহায্যে পরিহাণ সম্ভব এবং রাগদি প্রহাণের দ্বারা 
আধ্যপুছুগলের নির্ববাণপ্রাপ্তিও সম্ভবঃহইবে । 


ভাবান্যথা ত্ববাদ 


ভস্ত ধৰ্ম্বত্রাত সৎস্কৃতধৰ্ম্ম সম্বন্ধে এই প্রকার অভিমত পোষণ করিতেন বে, 
সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি ত্রিকালসৎ হইলেও উহারা একটা ভাব পরিত্যাগ করিয়া ভাবাস্তর 
গ্রহণ করে, অর্থাৎ উহাদের ভাবের অন্যথাত্ব হয়’; কিন্তু দ্রব্যাংশের কোনও 
পরিবর্তন হর ন!। ভ্রব্যাংশ কালত্রর়ে বথাবৎ অপরিবর্তিতই থাকে । অবস্থাই 
সামগ্রীর ফল, দ্রব্যাংশ সামগ্রার ফল নহেএ। এই মতে “ভাব” কথাটির দ্বারা 
আকৃতি এবং রূপাদি গুণবিশেষ কথিত হইয়াছে’। মুলীভূত ড্রব্যাংশ 


> ৷ “সংস্কৃতলক্ষণযোগাদিতি”। যন্মাৎ সংস্কৃতলক্ষণানি জাত্যাদীনি সংস্কারাণামর্থনধণরায় 
প্রবৰ্ত্তম্তে । অতস্তেযামশাশ্বতত্বং প্ৰতিজ্ঞায়তে । কোশস্থান ৫, কা ২০, স্ফুটাৰ্থ । 

২ “ভাবাম্তথাবাদী ভদন্তধৰ্ম্মনাতঃ”। পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৪ । 

৩) ভাবান্যথাত্বং ভবতীতি। অতীতা ন।গতপ্রত্যুৎপন্নস্ত ভাবস্তান্তণাত্বং ভবতীতার্থঃ॥ : 
ন দৰব্যান্যখাত্বম্‌। ন রূপাদি স্বল্ষণনতন্থাত্বমিতার্থঠ।”  কোশস্থান ৫, কা ২৬, স্ষুটাৰ্থ৷। 
“অবস্থাফলং সামগ্রাং ন ড্ৰব্যফলমিতি সিদ্ধান্ত” । কোশস্থান ৫, কা ২৪, ক্ষুটাৰ্থ।। 

৪ । “কঃ পুনৰ্ভাবস্তেনেষ্টঃ? ওণবিশেষঃ বতোহতীতা ছ্যাভিধানজ্ঞানপ্রবৃত্তি”"। পঞ্জিকা, 
2 ৫০৪ | 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ৭ 


অভিন্ন হইলেও এই ভাবের পরিবর্তনেই উহাতে বিভিন্ন আকারে জ্ঞান এবং 
বিভিন্ন সংজ্ঞা প্রবর্তিত হইরা থাকে । কোনও নূতন আকৃতি বা গুণের আবির্ভাব 
হইলেই দ্রব্যকে উৎপন্ন এবং উহার তিরোভাবেই দ্রব্যকে বিনষ্ট বলা হইয়া 
থাকে। এই ভাবান্তরের আবির্ভাব বা তিরোভাব ছাড়া দ্রব্যাংশের বস্তুতঃ 
কোনও উৎপাদ বা বিনাশ হয় না। সুবর্ণ হইতে যে বলয়, কুণ্ডল, কেয়ুর 
প্রভৃতি নানাবিধ অলঙ্কার প্রস্তুত হইরা থাকে, ইহা আমরা সৰ্ব্বদাই দেখিতে পাই। 
ইহাতে স্বর্ণের বে পূর্ববর্তী পিণ্ডাককৃতি, তাহা তিরোহিত হইয়া যায় এবং নূতন 
আকার গ্রহণ করিলে এও স্ুবর্ণকেই আমরা বলয় অথবা কুণ্ডল বলিয়া বুঝি এবং এ 
ওঁ নামে এগুলির ব্যবহার করি। উহাতে স্ুবর্ণরূপ দ্রব্যাংশ, পিগাকারেও যাহা 
ছিল, বলয় ও কুণ্ডলাদি আকারেও তাহাই যথাবৎ থাকে; কেবল আকারেরই 
পরিবর্তন হইতে দেখ! যায়। এই আকৃতির পরিবর্তনেই একটী নূতন বলয় বা 
কুণ্ডল হইল বলির! আমরা মনে করি এবং অপরের নিকট এসকল নামে উহাদিগকে 
বলিয়া থাকি। দুগ্ধ হইতে যে দধি উৎপন্ন হয়, ইহা আমরা দেখি। ইহাতে 
পুর্বে দুগ্ধের থে রস ছিল, তাহা তিরোহিত হইয়| যা এবং অন্ত নবীন রসের 
" আবির্ভাব হয়। এইরূপ হইলেও মুলীভূত যে উপাদানদ্রব্য, তাহা দুগ্ধ ও দধি 
উভয়ত্র একই থাকে । দুপ্ধকে দধি করিতে হইলে আমরা ছুগ্ধের উপাদান ছাড়া 
অন্য কোনও উপাদান সংগ্রহ করি না। কেবল আস্বাদাদি পরিবর্তনের নিমিত্ত 
উহাতে অশ্রদ্রব্যের সংযোগ করি। স্থতরাং, স্বাদাদির বৈষম্য থাকিলেও দুগ্ধ ও 
দবিস্থলে উপাদানীভূত মূল দ্রব্যাংশের কোনও বৈষম্য থাকে না। অতএব, এই 
সকল দৃষ্টান্তের দ্বারা ইহাই আমরা বুঝিতে পারিলাম যে, সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলির দ্রব্যাংশ, 
অর্থাৎ ধাতু, ত্ৰিক্লিদৎ এবং উহাদের বিভিন্ন ভাবগুলির প্রতিনিয়ত পরিবর্তন 
হইতেছে। ও ভাবপরিবর্তনের ফলেই গুলিকে আমরা উৎপন্ন, বিনষ্ট বা অনাগত 
বলিয়া মনে করি ও সেই সেই নামের দ্বারা ব্যবহার করি। এই মতটী ভদন্ত 
ধর্মত্রাত কর্তৃক উপরিষ্ট হইয়াছিল! ইহা সাংখ্যের পরিণামবাদের প্রায় অনুরূপ 
বলিয়াই মনে হয়’ । কিন্ত, ধর্মত্রাত পরিণামবাদী হইলেও সাংখ্যসম্মত প্রধানাদি 
পদার্থে আস্থাবান নহেন ৷ বৈভাধিকসম্মত ত্ৰৈধাতুক পদার্থেই ইনি বিশ্বাসী । 
"১ ন্াংপক্ষে নিক্ষেপ্তৰা ”ইতি। কোশছান ৫, কা ২৬, ্ফুটাৰ্থায় উদ্ধত বনুবনুকৃ 
, ভাষ্যাংশ। 


চ বৈভাবিক দর্শন 


তবে সংস্কৃতধৰ্ম্বেন উৎপাঁদবিনাশাদির ব্যাখ্যাতে ইনি সাংখ্যসম্মত পরিণামবাদের 
আশ্রয় লইয়াছেন বলিয়। কেহ কেহ মনে করেন । 
লক্ষণান্থা ত্ববাদ 
ভস্ত ঘোষকও” সংস্কৃতধৰ্ম্মের ত্রিকালাস্তিত্ব স্বীকার করেন। যদিও 
আকাশ ও প্রতিসংখ্যানিরোধাদি শাশ্বত ধর্ম্মেরও ত্রিকালাস্তিত্ব সংস্কৃতধৰ্ম্মের স্াঁয 
সমানভাবেই আছে ইহা সত্য, তথাপি অন্তদ্বিকে উক্ত উভয়বিধ ধর্মের বৈলক্ষণ্য 
আছে। কারণ, সংস্কৃতধর্শের লক্গণাংশে অন্তথাভাব হয়; আকাশাদি অসংস্কৃত 
ধৰ্ম্মের তাহাও হয় নাং। এই লক্ষণান্তথাত্ব বে সকল ধর্শের আছে তাহারা সংস্কৃত 
এবং উহা! যাহাদের (অর্থাৎ বে সকল পদার্থের) নাই সেগুলি অসংস্কৃত বা নিত্য । 
লক্ষণান্তথাত্বৰাদিগণের অভিপ্রায় এই বে, সংস্কৃতধৰ্ম্মের ঘে জাতি ( অর্থাৎ 

অন্ম), জরা ও মরণাদি লক্ষণগুলি, তাহার সবগুলিই সর্বদা নিজ নিজ লক্ষ্যে 
বিদ্যমান থাকে । অর্থাৎ, একটা স্বর্ণনর কুণ্ডল যখন জন্মিল, তখনই উহা উহার 
জরা ও মরণরূপ অপর লক্ষণগুলিকে সঙ্গে লইয়াই জন্মিল ; জরা বা মরণকে 
পরিহার করিয়া উহা জনে না। এই সহাবস্থিত লক্গণগুলির মধ্যে যখন যে 
লক্ষণটীর সমুদাচার হয়, অর্থাৎ যখন যে লক্ষণটী আবির্ভূত হয়, তখন সেই 
নক্ষণান্নুসারে আমরা সংস্কৃতধর্মগুলিকে উৎপন্ন, জরাগ্রস্ত বা বিনষ্ট বলিয়া মনে 
করি। কুগুলকে বখন আমরা উৎপন্ন বলিয়া মনে করি, তখনও এ কুণ্ডলে জরা ও 
মরণ আছে; কিন্তু, জাতির লক্ষণটীই লব্ধবৃত্তিক অর্থাৎ আবির্ভূত, জরা বা 
মরণরূপ লক্ষণগুলি লব্ধবৃত্তিক নহে। এই লব্ববৃত্তিক লক্ষণাঙ্ণুসারেই কুগুলকে 
জাত বলিয়া মনে ,কর| হর। আবার যখন মরণরূপ লক্ষণটী লন্ববুভিক হইবে, তখন 
আতিয্ল্প লক্ষণটা থাকিলেও, আমরা আর জাত বলিয়া মনে করিব না) পৰন্ত, 
মৃত বলিরাই মনে করিব”। চু 
১১২১১৪৪২১৪১ 


>! উতিহাসিকগণের মতে ইনি খুষীয় ২য় শতকের লোক। তত্বসংগরহ, মুখবন্ধ, 


“ধৰ্ম্মোহধ্বম্‌ পবর্ভমানোহতীতোহতীতলক্ষণযুকতঃ আগতপ্রত্যুৎপন্নলক্ষণ। ভ্যামবিযুভ্তঃ” । 
বি, বস্তুবন্ধুকৃত ভাষ্য । 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ৯ 
এইরূপে সংস্কৃতধৰ্ম্মে অতীতত্ব, বর্তমানত্ব ও অনাগতত্ব এই তিনটা লক্ষণ 
যুগপৎ বিদ্যমান হইলেও, কালবিশেষে লক্ষণবিশেষের বৃত্তিলাভ ব| সমুদ্াচার 
অনুসারেই কখনও উহা অতীতত্ব ধর্মের দারা পরিজ্ঞাত ও “অতীত” নামের 
দ্বারা কথিত হইবে। অতীতত্ব লক্ষণের সমুদাচার অবস্থার উক্ত ধৰ্ম্মে অনাগতত্ব ও 
বর্তমানত্বরূপ লক্ষণ বিস্ধমান থাকিলেও, উহাদের সমুদাচার না থাকার উক্ত দশায় 
ধৰ্ম্মটী বর্তমান বা অনাগতরূপে পরিজ্ঞাত বা তত্তং নামের দ্বারা ব্যবহৃত 
হইবে না। 
ভদন্ত ধর্মত্রাতের মতে সুবর্ণপিগাদি সংস্কৃতধর্শ্বে পূৰ্ব্বে যে কুগুলাদি আকারটা 
ছিল না, তাহা কুগুলাদি স্থবর্ণনয় বস্তুতে নৃতন করিয়া প্রবত্তিত হইল এবং ছুগ্ধে 
পূর্ব যে রসটা ছিল না৷ তাহা ছুগ্ধবিকার দিতে নৃতনভাবে আসিল। এই 
রূপে দ্রব্যাংশের অপরিবর্তনে ও প্রকারাংশের, অর্থাৎ আকার বা গুণের, অন্ঠথী- 
ভাবেই (অৰ্থাৎ উৎপাদ-বিনাশেই) ও মতের পরম তাত্পৰ্য্য বুঝিতে হইবে। উক্ত 
মত হইতে ভ্দস্ত ঘোষকের মতে বিশেষ এই বে, এই মতে দব্যাংশের ন্যায় তদীয় 
ভাবাংশেরও অন্তথাভাব, অর্থাৎ নূতন করিয়া সৃষ্টি বা বিনাশ, হয় না। ত্রৈকালিক 
সভাতে ভাবগুলিও তাহাদের আশ্ররীতৃত ভ্রব্যাংশের সহিত সমান| পরন্ত, 
ত্রিকালসৎ বে সংস্কৃতলক্ষণগুলি, তাহাদের সমুদাচারের কাদাচিৎকত্ববশতঃ সংস্কৃত- 
ধৰ্ম্মগুলি বিভিন্নকালে বিভিন্নভাবে পরিজ্ঞাত ও বিভিন্ন নামের দ্বারা ব্যবহৃত হইয়া 
থাকে১। “প্রাপ্তি নামক যে চিত্তরিপ্রযুক্ত ধৰ্ম্ম, বৈভাধিকশা ন্ানুসারে 
তাহাই পরথমক্ষণে “সমন্বাগম” ও পরবর্তী ক্ষণে “সমুদ্ৰাচার” হইবে। বথাস্থানে 
আমরা “প্রাপ্তি” পদাৰ্থ টার বিষয়ে আলোচনা করিব। 


অন্তাথান্তথিকত্ববাদ 
বুজদেব অন্তথান্যথিকত্ববাদী২। ইনিও সংস্কৃতধর্ম্মের ত্ৰিকালাস্তিত্ব স্বীকার 
করেন। ইনি বলিতে চাহিয়াছেন যে, যেমন একই স্ত্রীলোক কোনও লোককে 


অপেক্ষা করিরা পত্নী, লোকবিশেষকে অপেক্ষা করিয়া মাতা এবং তৃতীয় 
০ সি 

১ ৷ খা পুরুষই একস্তাং প্ৰিয়াং রঃ খেবাস্ববিরক্ত এবমনাগতপ্রত্যুৎপন্নাবপি বাচো। 
অস্ত হতীতা দিলক্ষণবৃ্ভিলাভাপেক্ষো ব্যবহার ইতি পূর্বকাভেদঃ”। পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৪ । 

২। এতিহাসিকগণের মতে ইনি খুষ্টীয় ২য় শতকের লোক । তত্বসংগহ, মুখবন্ধ, পৃঃ LVI 


তা, ২ বৈভাবিক দর্শন 


কোন ব্যক্তিকে অপেক্ষা করিরা দুহিতা নামে ব্যবহৃত হইয়| থাকেন ; তেমন 
একই ধৰ্ম্ম বিভিন্ন ধর্মকে অপেক্ষা করিয়া অতীত, বর্তমান ও অনাগতরূপে 
ব্যবহৃত হইরা থাকে । বিভিন্ন ব্যবহারের নিমিত্তগুলি পৃথক্‌ পৃথক্‌ হইলেও 
অতীতত্থাদিপ্রকারে ব্যবহার্য্য ধৰ্ম্মটী পৃণক্‌ পৃথক্‌ নহে৯। একই ধৰ্ম্ম, ভাব 
বা লক্ষণাংশের কোথাও প্রকারান্তরতা-প্রাপ্ত না হইরাই, আপেক্ষিক কারণের, 
অর্থাৎ অপেক্ষা-কারণের, বিভিন্নতাবশতঃ অতীতত্থ, অনাগতত্ব ও বর্তমানত্ব- 
প্রকারে ব্যবহারের বিষয় হর। আমরা বে ঘটটাকে আজ বর্তমান বলিতেছি 
তাহাকেই পূৰ্ব্বে আমরা অনাগত বলিতাম এবং পরে অতীত বলিব। সুতরাং, 
দেখা যাইতেছে বে, একই ততন্বকে আমরা কাঁলভেদে বর্তমানত্বাদিপ্রকারে 
ব্যবহার করি। সেই তন্বটী বদি সর্ধকালীন না হইত, তাহ! হইলে তাহাকে 
আমরা, অন্য বর্তমান, অতীতে অনাগত এবং অনাঁগতে অতীত বলির 
বুঝতাম না। বখন আমরা কোনও একটা ধৰ্ম্ম সম্বন্ধে ইহা মনে করি যে, 
তাহার পূর্ববর্তী অনেকানেক বস্তু আছে বা ছিল, তখন আমরা তাহাকে অনাগত 
বলি। সেই বস্তুকেই আবার আঁমরা অতীত বলি, যখন তাহার উত্তরকাঁলে 
অনেক কিছু আছে বা ছিল বলিয়া মনে করি। আবার, সেই বস্তুটীকেই আমরা 
বর্তমান বলি, যখন আমর ইহা মনে করি বে তাহার পূর্বেও অনেক কিছু 
ছিল বা আছে এবং তাহার পরেও অনেক কিছু আছে বা থাকিবে। এইভাবে 
বন্তগুলি সবই ত্রিকালদৎ। কেবল পূর্বোক্ত আপেক্ষিকতাঁবশতঃ বর্তমানত্বাদি 
ব্যবহার হয়; বস্তুর ভেদবশতঃ নহে২ ॥ 
অবসদ্থান্তাথাত্বৰাদ 

ভদন্ত বস্থমিত্র অবস্থান্তথাত্ববাদ প্রচার করেন। ইনিও সংস্কৃতধৰ্ম্মের 

ত্ৰিকালসন্ত৷ স্বীকার করেনএ। পূর্বপ্রদলিত বুদ্ধদেবের মতের স্যার এই মতেও 


১ ৷ ধর্োহধরঙ্ বৰ্ত্তমানঃ পূর্বাপরমপেক্ষ্যান্োন্ত উচ্যতে । যথৈকা স্ত্রী মাতা চোচ্যতে 
দুহিত| চেতি”। পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০3 | 

২1 “অস্ত পূর্বাপরাপেক্ষে। ব্যবহারঃ, যন্ত পূর্বমেবান্তি নাপরঃ মসোহনাগতঃ, যস্য 
পূর্বমস্তি অপরঞ্চ স বৰ্ত্তমানঃ, যস্যাপরমেব ন পূৰ্ব" সোহতীতঃ”। পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৭৪ । 

৩ | এতিহানিকগণের মতানুনারে ইনি সী প্রথম শতকের লোক। তত্বসংগ্ৰহ, মুখবন্ধ, 
পৃঃ 17 । “অবস্থান্তথাত্ববাদী ভদন্তবহমিত্ৰ । পঞ্নিকা, পৃ? ৫৫৪ । 


/ 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ১১ 


ধর্মের ভাব বা লক্ষণীংশের কোনও পরিবর্তন স্বীকৃত হয় নাই। ধর্মের 
দ্রব্যাংশে, ভাবাংশে বা লক্গণাংশে কোনও প্রকারাস্তরতাই ইনি স্বীকার করেন 
নাই। কারিত্রঅংশের তারতম্যেই সংস্কৃতধৰ্ম্মের বর্তমানত্বাদি প্রত্যয় ও ব্যবহার 
হয় বলির ইনি মনে করিতেন১। যেমন কতকগুলি গুলিকা বাম হইতে 
দক্ষিণে তাহাদের অবস্থানদেশের তাঁরতম্যে কেহ এককাঙ্ছে পড়ে কেহ বা শতকাঙ্কে 
পড়ে; এবং এখন যাহ শতকাস্কে আছে তাহাকে স্থানচ্যুত করিয়| এককাঙ্কের 
স্থানে এবং এককাঙ্ককে তাহার স্থানে স্থাপন করিলেই দেখা যায় বে, দ্রব্য, ভাব বা 
লক্ষপাংশের কোনও পরিবর্তন ব্যতিরেকেই পূৰ্ব্বে বাহা শতকাঙ্কে পড়িয়াছিল এক্ষণে 
তাহাই আবার এককান্ধে এবং যাহ| এককাঙ্কে ছিল তাহাই শতকাঙ্কে পড়িয়াছে ; 
তেমন সংস্কতবর্মগুলিও এক্ষণে যাহা বর্তমান অতীত বা অনাগত, কারিত্রের 
তারতম্যে তাহাই অনাগত, বর্তমান বা অতীত হইয়| পড়ে। ইহাতে দ্রব্যাংশের, 
ভাবাংশের বা লক্ষণাংশের কোনও তারতম্যই আবশ্যক হয় ন| । সুতরাং, ধৰ্ম্মগুলি 
অব্যাংশের ভাবাংশের বা লক্ষণাংশের তারতম্য ব্যতিরেকেই কালত্ৰয়ে সত্তাবান্‌ । 
একটা সংস্কৃতধৰ্ম্, যেমন চচ্ুরিক্রির, তাহা যখন নিজ কারিত্রের সহিত যুক্ত থাকে, 
তখন আমরা'তাহাকে বর্তমান বলি। এ চন্ষুবিন্রিয়টীই যখন আবার নিজ কারিত্র 
পরিত্যাগ করিবে, তখন আমরা তাহাকেই অতীত বলিব এবং পূৰ্ব্বে বখন উহা 
অপ্রাপ্তকারিত্র ছিল, তখন উহাকেই আমরা অনাগত বলিতাম*। বদ্দি অনাগত 
বা অতীত ধৰ্ম্ম অসৎ হইত, তাহা হইলে আমাদের অনাগতত্বাদি ব্যবহারের কোনও 
বিষয়ই থাকিত না) ওঁ ব্যবহার শশশৃঙ্গের ব্যবহারের সহিত সমান হইয়া বাইত। 
কিন্তু, অতীতত্বাদির ব্যবহারকে আমরা ভ্ৰান্ত বা অসংৎসম্পর্কী মনে করি না। 
স্থতরাং, প্রত্যেক সংস্কৃতধৰ্ম্মই ভ্রিকালসৎ। কারিত্রের যোগাযোগেই উহাতে 
আমাদের বর্তমানত্ব অনাগতন্ব, ও অতীতত্বাদিন্নপে বিভিন্ন ব্যবহার হইয়| 
থাকে। ৰু 

৯। “কারিত্রেণ বিভাগে।হয়মধ্বনাং যৎ প্রকল্পতে”। তত্বসংগ্রহ, ক| ১৭৯১ | “তৃতীয় 
শোভনোহধ্বানঃ কারিত্রেণ বাবস্থিতাঃ” ৷ কোশস্থান ৫, কা ২৬। 


২। “কারিত্রেহবস্থিতো ভাবো বর্তমানস্ততঃ প্রচ্যুতো হতীতন্তদপ্রীপ্তোহনাগত ইতি” ৷ 


* পঞ্জিকা, পৃঃ ৫৭৪ | 


২৮ বৈভাবিক দর্শন 


অবস্থানই অসম্ভব হইয়| পড়িত। যাহা স্বয়ং অন্তের দ্বারা আবৃত হয় না, এই 
মাত্ৰকে অনাবরণ বলিলেও এইরূপ অনাবরণত্ব অবকাশস্বভাবন্বের সাধক 
হইবে না। কারণ, অন্ধকারে উহা! অবকাশস্বভাবত্বের ব্যভিচারী হইয়া যাইবে। 
অর্থাৎ, অন্ধকার নিজে অন্তের দ্বারা আবৃত হয় না; সুতরাং, পুর্বপ্রদপিত 
অনাবরণত্ব উহাতে আছে; অথচ, অবকাশস্বভাবত্ব উহাতে নাই । অন্ধকার যে 
অবকাশস্বভাব নহে ইহা অনায়াসেই বুঝা যায়। অন্ধকারকে অবকাশস্বভাব 
বলিলে অন্ধকারশূন্ স্থানে অবকাশ না থাকায় বস্তুর অবস্থান সম্ভব হইবে না; 
অথচ, অন্ধকাররহিত বে আলোকিত স্থান, তাহাতেও ঘটপটাদি বস্তুর অবস্থান 
দেখা বার। স্থৃতরাধ, অন্ধকার কখনই অবকাশস্ব গাব হইতে পারে ন| । 

বদি আপত্তি কর! যার __ “অন্তানাবরকত্বে সতি ভন্ঠানাবৃতত্ব” রূপ 
অনাবরণত্বটা যে আকাশে প্রসিদ্ধ আছে, তাহ কিপ্রকারে বুঝা যাইবে ? আকাশে 
উহা পূৰ্ব্ব হইতে প্রসিদ্ধ না হইলে ও লিঙ্গে পক্ষধৰ্ম্মত|-নিশ্চয় সম্ভব হইবে না। 
আর, তাহ! না হইলে, ও লিঙ্গের দ্বারা আকাশের অবকাশদান-ন্বভাবতারও 
অনুমান করা যাইবে না। সুতরাং, ইহা কিরূপে বল! যাইতে পারে যে, পূর্ব 
প্রদর্শিত অনাবরণাত্মকত্ব-ূপ লিঙ্গের দ্বারা আকাশের অবকাশস্বভাবহু. প্রমাণিত 
হইয়া বায়? 

তাহা হইলেও উত্তরে আমর! বলিতে পারি যে, আকাশ যে অনাবরণাত্মক, 
তাহা প্রসিদ্ধই আছে। কারণ, যাহার! আকাশনামক দ্ৰব্যাস্তর স্বীকার করিয়াছেন 
তাহারা সকলেই উহাকে অনাবরণস্বভাবও বনিয়াছেন। সুতরাং, আকাশের 
অনাবরণাত্বকত! অপ্রসিদ্ধ নহে। 

যাহারা আকাশ নামক দ্ৰব্যাত্তর স্বীকার করেন‘ না, তাহাদের নিকট অবধ্য 
'অনাবরপত্ব” লিঙ্গের দ্বারা আকাশের অবকাশস্বভাবতাও প্রমাণিত করা যাইবে না। 
কারণ, পক্ষ ও লিঙ্গ এই ছুইকেই তাঁহারা অগ্রসিদ্ধ বলিবেন। অনুমান কখনই 
অপ্রসিদ্ধপক্ষক বা অগ্রসিদধলিঙ্গক হইতে পারে না। 

এইরূপ হইলেও আমরা সকলকেই আকাশ মানিতে বাধ্য করিতে পারিব, 
যদি তাহারা যুক্তির প্রামাণ্য স্বীকার করেন এবং ত্াভিলাধী হন। ইহা আমরা 


বস্তু যখন নিজ 


দেশে অবস্থান করে, তখন এ দ্বেশটী অপর কোনও. 
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অমংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ২৯ 


সাকার বস্তুর দ্বারা আক্রান্ত থাকে না। এই অভিজ্ঞতার দ্বারা 
ইহাই প্রমাণিত হইয়া - যার যে, সাকার বস্তুর দেশীবস্থানে ফাক 
অত্যাবশ্যক | এই বে অপেক্ষিত ফাক নামক ধর্মটী, লোকে সাধারণতঃ ইহাকে 
ুন্ত ব| অভাব বলিয়াই মনে করে। কিন্তু, ইহা অভাবাত্মক হইতে পারে না। 
কারণ, অভাব অনুপাখ্য বলির উহা কোনও কার্য্যেরই সহায়ক হইতে পারে না। 
কোনও প্রকারের সামৰ্থ্যই নাই ; অথচ, কার্য্যবিশেষে সহায়তা করে __ ইহা পরস্পর 
বিরুদ্ধ উক্তি । যদিও স্তারীদিমতে অভাব সন্ত, তথাপি উক্ত ফাক অভাবাত্মক 
হইতে পারে ন|। কারণ, অভাব সপ্রতিযোগিক পদার্থ, কিন্তু, ফাককে কেহই 
অগ্রতিষোগিক বলিয়| মনে করেন ন|। তাহা ছাড়! ফাঁককে বাহারা অভাবাত্মক 
ধর্ম মনে করির! সপ্রতিযোগিক বলিবেন, তী হা দিগকে জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে 
যে, ঘটপটাদি বিভিন্ন সাকার বস্তুর স্থানদাত৷ যে ফাঁক নামক অভাব, তাহা 
এক অথবা ভিন্ন ভিন্ন। যদি এক হয়, তাহা হইলে এ ফাক নামক অভাবের 
বিভুত্ব স্বীকার করিতে হয়। অতএব, ঘটকালেও ঘটাবস্থানদেশে পটের স্থান- 
দাতা ফাক বিদ্যমান থাকিবে। কারণ, বিভুত্ব ও অপস্থতি, ইহারা পরম্পরবিরদ্ধ 
ধৰ্ম্ম প্ররূপ্ন ফাক থাকিলে ঘটকালেই ঘটদেশে পটের থাঁকিবার উপযোগী 
যে ফাঁক, তাহা অবশ্যই শ্বীকাধ্য হইয়| পড়ে। কিন্ত, এ কালে এ দেশে পটের 
স্থান আছে, ইহা! কেহ মনে করেন না। 

যদি বলা যায় যে, ও অবস্থায় স্থানে পটের বসিবার উপযোগী ফাঁক নামক 
অভাবটী থাকিলেও, পটের অবস্থানের বিরোধী যে পটাতিরিক্ত সাকার বস্তু, 
তাহা অবস্থিত থাকায় পট থাকিবে না; তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, 
পূর্কপক্মীর উক্তি সমীচীন হয় নাই। কারণ, তিনি পটাতিরিক্ত যে কোনও 
সাকার বস্তুর স্থানবিশেষে অবস্থানকে সেইস্ানে পটের অবস্থানের বিরোধী 
বলিয়াছেন ; কিন্তু, কি অবস্থা ঘটাইয়া বিরোধ করে, তাহা তিনি 
বলেন নাই। যেমন কর্তৃপ্রভৃতি কারকগুলি কোনও ন! কোনও ব্যাপার 
করিয়াই নিজ নিজ কাৰ্য্য সম্পাদন করে, তেমন যাহা বিরোধ করিবে তাহাও, 
কোনও না কোনও ব্যাপার সম্পাদন করিয়াই উহ! করিবে; অন্যথা বিরোধীই 
হইবে ন|। ব্যাপারাতিরিক্ত বস্তুমাত্ৰই ব্যাপারসম্পাদনের দ্বারা আম্ুকুল্য বা 
প্রাতিকুল্য করিয়া থাকে। ঘটাদি ধৰ্ম্ম যদি স্বাক্ৰান্ত দেশে স্বাতিরিক্ত সাকার 


১২ বৈভাবিক দর্শন 


এই চারিটা মতের মধ্যে চতুর্থ মতটাকে, (এ মতটী অভিযৰ্ম্মকোশে তৃতীয় 
বলিয়া পরিগৃহীত হইয়াছে ) অর্থাৎ ভদন্ত বন্ধুমিত্রের মতটাকে, আচাৰ্য্য বস্ুবন্ধ 
অন্ত মত হইতে কথঞ্চিৎ সমীচীন বলিয়াছেন। ধর্মত্রাত, ঘোষক ও বুদ্ধদেবের 
মতগুলির বিশেষ কোনও মর্য্যাদা তিনি দেন নাই। 

প্রথম মতে দোষ এই যে, উহা ফলতঃ সাংখ্যের পরিণামবাঁদই হইয়া গিয়াছে। 
সৃতরাৎ, সাংখামতে যে দোষ আছে ওর মতেও সেই দোবই থাকিবে। স্থবৰ্ণপিও 
তাহার পিগাকার পরিত্যাগ করে এবং কুণ্ডলাদিরূপ অন্ত আকার গ্রহণ করে -- 
এই যাহা দৃষ্টাস্তরূপে বলা হইয়াছে, তাহাতে অবশ্যই প্রন হইরে যে, পূৰ্ব্বাকার- 
পরিত্যাগ ও অগ্তাকার-গ্রহণ কি ক্রমিক ঘটে অথবা যুগপৎ হইয়| থাকে ? যদি 
বলা যার বে উহ! ক্রমিক হয়, তাহা হইলে দ্রব্যাথশেরও পূর্ববর্তী আকাররূপ 
ভাবাংশের শ্ঠার তিরোধান স্বীকার করিতেই হইবে। কারণ, দ্রব্য স্বভাব 
পরিত্যাগ করিয়া থাকিতে পারে না। পূর্ববর্তী আকারের নাশ এবং আকা রাস্তরের 
উৎপত্তি, এই উভর্ন সমকালীন হইলেও পূৰ্ব্বত্বভারের নাশবশতঃ ভ্রব্যাংশের নাশ 
হইবেই। পূর্ববর্তী আকারের অপরিত্যাগে আকারাস্তরের আবির্ভাব স্বীকার 
করিলে, উভয় আকারে দ্রব্যটার প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে। যে অময়ে জুবর্ণে 


কুগুলাকারটা আমর! দেখিতে পাই, তখন আমরা উহাতে পূর্বের পিণ্ডাকার 
দেখিতে পাই না। 


কিন্তু, উপরিকথিত খণ্ডনকে আমরা সমীচীন বলিয়া মনে করিতে পারিতেছি 
না। কারণ, ক্রমিক একই দ্ৰব্যে ভাবদরের উৎপত্তি হইতে কোনও বাধা নাই। 
্তারমতে উৎপতিক্ষণাবচ্ছেদে জন্যপ্রব্যে গুণ ব| ক্রিয়া অস্বীকৃত হইলেও 
এ ক্ষণে জন্তদ্রব্যের সত্তা অস্বীকৃত হয় নাই, এবং স্থলবিশেষে দ্রব্যাংশের 
অবিনাশেও পাকের দ্বারা পূর্বরপাদির নাশ ও অন্তন্বপাদির উৎপত্তি স্বীকৃত 
হইয়াছে। এইরপে দরব্যাংশের বিনাশ ব্যতিরেকেও তাহাতে পূর্ববর্তী আকারের 
নাশ ও আকারাস্তরের উৎপত্তি হইতে পারে। 

বাস্তবিকপক্ষে, সাংখ্যমতে সুবৰ্ণময় কুগুলাদি স্থলে যাহা স্বর্ণের পিণ্ডাবস্থায় 
ছিল না এমন কোনও অভিনব আকার লইয়া কুগুলের উৎপত্তি স্বীকৃত হয় নাই। 


গ্রন্থ, সুবর্ণের পিণ্ডাবস্থায়ও কুণ্ডলটী নিজ আকার লইয়াই উহাতে সুক্মাবস্থায় 
বিদ্যমান ছিল; হসতার অন্ত পিণাবস্থায় কুওলাকার দৃষ্টিগোচর হর নাই। অনন্তর = 


উরি এন ৮ == ৬ 


সর্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় এ 


এ কুণ্ডলাকার যখন স্থূলতা প্রাপ্ত হইয়া আবিৰ্ভুত হইল অর্থাৎ, উহার সুজ্মতাঁদোষ 
অপস্থত হইল, তখনই উহা! আমাদের দর্শনযোগ্য হইল। এক একটা দ্রব্যের 
যুগপৎ অসংখ্য আকার থাকিলেও একটা আকারের স্থুলতা হইলে অপরাপর 
আকারগুলি বিদ্যমান থাকিয়াই স্থক্মতা প্রাপ্ত হয়। সুতরাং, অনন্ত আকার 
থাকিলেও একটা দ্রব্যে যুগপৎ নানা আকার দৃষ্টিগোচর হয় না। কিন্তু একই 
দ্রব্যে যে যুগপৎ নানা আকার থাকে, তাহা যুক্তির দ্বারা বুঝিতে পারা যায়। 

ভদস্ত ধৰ্ম্মত্বাতের মতে স্থবৰ্ণময় কুণ্ডলাদির স্থলে পিণ্ডাকারের বিনাশ এবং 
অভিনব আকারান্তরের উৎপত্তি স্বীকৃত হইয়াছে । সুতরাং, স্থবর্ণপিও ও স্ুুবর্ণময় 
কুণ্ডল ইহাদের দ্রব্যাংশের একত্ব স্বীকৃত হইলেও ভাবাংশে একত্ব না থাকায় এই 
মতটা আদো সাংখ্যমতের অনুন্লপই হয় নাই। অতএব, সাংখ/মতের দোষ এই 
মতে প্রযুক্ত হইবে না বলিয়াই আমাদের মনে হয়। 

যশোমিত্র, কমলশীল প্রভৃতি ব্যাথ্যাতুগণ ভদন্ত ধৰ্ম্মনাতের মতে নিম্নলিখিত 
ভাবে আপত্তি তুলিয়াছেন ৷ পূর্বোক্ত স্থবর্ণময় কুগুলের দৃষ্টান্ত অবলম্বনে ধৰ্ম্মনীত 
বলিয়াছেন যে, যেমন স্থবৰ্ণনয় কুণ্ডলস্থলে সুবর্ণরূপ দ্রব্যাংশের অন্তথাভাব না 
হইলেও পূর্ববর্তী গিগাকারের পরিহার ও অভিনব কুলাকারের আবিৰ্ভাব হয়, 
তেমন দ্রব্যাংশের অন্তথাভাব ব্যতিরেকে সংস্কৃতধর্মগুলি তাহাদের অনাগতভাব 
পরিহার করিরা অভিনব বর্তমান ভাব গ্রহণ করে। ইহাতে জিজ্ঞাসা এই 
যে, এই পরিবর্তন কি পূৰ্ব্ব স্বভাবের, অর্থাৎ অধবার, পরিত্যাগে হয়, 
অথবা! অপরিত্যাগে হয় ? যদি বলা যায় বে __ পূৰ্ব্ব স্বভাবের, অর্থাৎ অনাগতত্ব- 
অধবার, পরিত্যাগে বর্তমানত্বঅধ্বার গ্রহণ হয়, তাহা হইলে দৌষ এই যে, 
দ্রব্যাংশের ব্রিকালাস্তিত্ব থাকিল না। কারণ, অনাগতত্ব-অধ্বার পরিত্যাগের 
উৎপত্তিক্ষণে তাহাতে বর্তমানত্বাদি অপর অধবাগুলিও থাকিল না। অধ্ব- 
বিনিমুক্তভাবে দ্রব্যের সত্তা দেখা যায় না। আর যদি বলা যায় যে, পূৰ্ব্ব 
স্বভাবের, অর্থাৎ অনাগতত্ব অধ্বার, অপরিত্যাগেই উহা বর্তমানত্বাদি অবান্তর গ্রহণ 
“করে, তাহা হইলে অধ্বাগুলির সাক্রধধ্য ঘটিয়া গেল। কারণ, অনাগতত্বঅধবা 
থাকিতে থাকিতেই দ্রব্যে আবার বর্তমানত্বরূপ অধ্বাস্তর আসিয়া উপস্থিত হইল’ । 
“পূর্বব্বভাবাপরিত্যাগেন বা পরিণামো. ভবে পরিত্যাগেন বা। যদ্যপরিত্যাগেন 


১। 
অথ পরিত্যাগেন তদা সদান্ডিত্ববিরোধঃ।” পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৫! 


তদাহধ্বসঙ্কয্যপ্ৰসঙ্গঃ । 


চা বৈভাবিক দর্শন 


কিন্ত, আমরা খণ্ডনের প্রণালীটা সমর্থন করিতে পারিতেছি না। কারণ, 
পূর্ববর্তী যে অনাগতত্বন্বভাব তাহার পরিত্যাগ এবং বর্ততমানত্বন্বভাবের আবিৰ্ভাব 
এই ছুইই সংস্কৃতধৰ্ম্মে যুগপৎ হইতে পারে । জুতনাং, পরিত্যাগকালেই -অধবান্তর 
গৃহীত হওয়ায় এক্ষণে -আর সংস্কৃতধৰ্ম গুলি অধ্ববিনিমুক্ত অবস্থায় থাকিল না। 
আরও কথা এই বে, রূপ ও রসাদি স্বভাবের পরিত্যাগেও বে পুথিব্যাদি দ্রব্যগুলি 
সৎ থাকিতে পারে, তাহা স্তারমতে উৎপত্তিকালাবচ্ছেদে স্বীকৃতই আছে৷৷ 
ঈতরাং, স্বভাববিশেষের পরিত্যাগেও দ্রব্যাংশের সন্তাতে কোনও বাধা নাই। 
অতএব, স্বভাবের পরিহার হইলে দ্রব্যাংশও পরিহৃতই হইরা যাইবে, ইহা 
ভ্দত্ত ধৰ্ম্মত্ৰাতকে বুঁঝান বাইবে ন| । 

দ্বতার কোটি, অৰ্থাৎ পূর্ববর্তী স্বভাবের পরিত্যাগ না! করিয়াই সংস্কৃত- 
ধর্মগুলি অন্য স্বভাব গ্রহণ করে, এই পক্ষ ধর্ম্মত্রাত স্বীকারই করেন না। সুতরাং 
দ্বিতীয় কোটির আশ্রর লইলে অধ্বসাঙ্ধধ্য হইয়া ঘার, এই প্রকার স্বকপোনকল্পিত 
দোষের উদ্ভাবনে ভদ্ন্ত ধর্ম্মত্রাতকে পরাজিত করা সম্ভব হইবে ন| । 

লক্ষণাস্তথাত্ববাদের খণ্ডন করিতে গিয়| কমলশীল বলিয়াছেন যে, এই মতে 
অতীতত্ব, বর্তমানত্ব ও অনাগতত্ব এই অধ্বন্ূপ লক্ষণগুলির সান্ধ্য হইয়া 
পড়ে । কারণ, তিনি অনাগত থাকিতে থাকিতেই সংস্কৃতধৰ্ম্মে বৰ্ত্তমানত্বাদদি 
অন্ত অর্বাগুলির সমাবেশ স্বীকার করিয়াছেন। সুতরাং, একই সংস্কৃতধৰ্ম্মে 
যুগপৎ সকল অব্বাগুলি থাকায় উহাদের সাঙ্কধ্য হইল’ । 

এই আপত্তির বিরুদ্ধে স্বমত স্থাপন করিতে গির| ভদন্ত ঘোষক বলিয়াছেন 
থে, সংস্কৃতধন্মে অধ্বাপুলির যে সান্কৰ্য্য, অর্থাৎ যুগপৎ অবস্থিতি, আছে, তাহা ত 
ঠিকই। তাহা হইলেও একই সংস্কৃতধৰ্ম্ম যুগপৎ অধ্বত্ৰয়ের এতীতি বা ব্যবহার 
হইবে ন|।  বৰ্তমানত্ব-অধ্বার সমুদাচারকালে অনাগতত্ব প্রভৃতি অপর অধ্বাপ্ুলি 
কেবল সমন্বাগতই আছে। উহারা সমুদাচারে, অর্থাৎ লব্ধাবস্থায়, নাই। সমুদ্রাচার 
অবস্থা লইয়াই লক্ষণগুলির প্রতীতি বা! ব্যবহার হইয়| থাকে২। 

এই প্রকারে ভদন্ত ঘোষক স্বমতের সমর্থন করিয়াছেন বটে, কিন্তু তাহা 
সমীচীন হয় নাই। কারণ, উহা বৈভাষিক সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ হইয়া গিয়াছে। 

১। “দ্বিতায়দ্যাপি বাদিনোহযং সঙ্কর এব, সর্বদা সর্বলগ্গণযোগাৎ।” পঞ্জিকা, পূঃ ৫০৫ | 

২ ৷ অন্য হাতীতা দিলদ্শবৃত্তিলাভাগেক্ষো ব্যবহার ইতি পূৰ্ব্বকাছেদঃ। এ, পৃঃ ৫০৪ । 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ১৫ 


বৈভাষিকমতে অপর একটা ধৰ্ম্ম সম্বন্ধেই অন্ত একটা ধর্মের, প্রাপ্তি, অর্থাৎ 
, সমাচার (লাভ ) বা সমন্বাগম স্বীকৃত হইয়াছে। ধর্ম্ধর্মীর অভেদস্থলে প্রাপ্তি 
স্বীকৃত হয় নাই। পুরুষ রাগপ্রাপ্ত হইতে পারে; কারণ, রাগাদি ক্লেশ পুরুষ 
হইতে পৃথক্‌ বন্ত। ঘট কখনই কাঠিন্যস্বভাবের দ্বারা প্রাপ্ত বা সমন্বাগত 
হইতে পারে না। কারণ, কাঠিন্তত্বভাবটী ঘট হইতে পৃথক্‌ বস্তু নহে। 
অনাগতত্বাদি স্বভাবগুলি আপন আপন ধর্মী হইতে পৃথক না হওয়ার সংস্কত- 
ধৰ্ম্মের পক্ষে উক্ত লক্ষণ বা স্বভাব সম্বন্ধে প্রাপ্তি অর্থাৎ সমুদ্বাচার বা সমন্বাগমের 
কথা উঠে.না”। আর সংস্কতপদার্থের মধ্যে যাহা যাহা সন্বাখ্য, অর্থাৎ প্রাণি- 
সম্বন্ধ ধৰ্ম্ম, ইন্দ্রিনাদি বা রাগাদি ক্লেশ, তাহাদেরই প্রাপ্তি বা অপ্রাপ্তি বৈভাষিক- 
শাস্ত্ৰে স্বীকৃত হইয়াছে; অসত্বাখ্য সংস্কৃতধৰ্ম্মের প্রাপ্তি বা অপ্রাপ্তি নিষিদ্ধ 
হইয়াছেখ। ঘটটা কখনও লব্ধ ব| সমন্ব৷গত হয় না এবং ঘট অপর কোন ধৰ্ম্মও লাভ 
করিতে পারে না। অপ্রাণী লঙ্ধ৷ হয় না। অতএব, অনাগতত্বাদি অধ্বাগুলির 
সমুদ্ৰাচার বা সমন্বাগমের দ্বারা কথিত অধ্বসাঙ্কৰ্য্যের পরিহার সম্ভব হয় না। 
অন্তথান্তথিকত্ববাদের, অর্থাৎ বুদ্ধদেবদেশিত মতের, খণ্ডনপ্রসঙ্গে উক্ত 
্রন্থকারগণ বলিয়াছেন যে, এ মতেও অধ্বাগুলির সান্কধ্য ছুনিবার হইয়া পড়ে। 
কারণ, তিনি বলিয়াছেন বে, পূৰ্ব্ববৰ্্তী যে বর্তমান বা অতীত বস্তু, তাহাকে অবলম্বন 
করিয়া ধর্মে অনাগতত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার হয়, উত্তরবর্তা বে বর্তমান বা 
অনাগত বস্তু, তাহাকে অবলম্বন করিয়া অতীতত্বের প্রতীতি বা ব্যবহার হয় এবং 
উত্তরবর্তী অনাগত ও পূর্ববর্তী অতীত বস্তুকে অবলম্বন করিয়া ধৰ্ম্মে বর্তমানত্বের 
ব্যবহার হয়। এইরূপ ' হইলে প্রথমতঃ দোষ এই বে, অনাগত বস্ততেও 
বর্তমানত্বের প্রতীতি ব| ব্যবহার হইবে । কারণ; অনাগত অধ্বার প্রথমক্ষণস্থ 
যে বন্তটী, তাহার উত্তরকালবর্তী অপর একটা অনাগত বস্তু এবং তাহার পূর্ববর্তী 
অপর একটা বর্তমান বস্তুকে অবশ্যই আমরা গ্রহণ করিতে গারি। সুতরাং, 


১। পুৰ্নযৰ্থাত্তরভূতর|গসমুদ্বাচার|দ্‌ রক্ত উচ্যতেহবিরক্তণ্চ সমন্বাগমমাত্রেণ। ন তু 
ধৰ্ম্মসা লক্ষণসমুদাচারে! লক্ষণসমন্বাগমে| বা প্রাপ্তিলক্ষণোহস্তি, অন্ততবপ্রসঙ্গাল্লক্ষণন্য প্রাপ্তি- 
বদিতি ন সাম্যং দৃষ্টান্তস্য দাষ্ট।শিকেন ৷ পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৫। 

২। “ন হি অসবসংখ্যাতৈঃ কশ্চিৎ সমন্বাগম ইতি । কৌশস্থান +, কা ৩৬, ক্কুটাৰ্থ৷তে 


_ উদ্ধৃত ভায়া। 


১৬ বৈভাবিক দর্শন ত 


উত্তরবর্থী অনাগত এবং পূর্ববর্তী বর্তমান এই দুইটার অপেক্ষায় অনাগত বস্তুতেও 
ক্ষণবিশেষ-অবচ্ছেদে বর্তমানত্বের আপত্তি হইবেই। দ্বিতীয়তঃ, অতীত বস্তুতেও 
বৰ্ত্তমানত্বের আপত্তি হইবে। কারণ, প্রথম অতীত ক্ষণটা গ্রহণ করিলে আমরা 
দেখিতে পাই বে, গ্ৰ ক্ষণ্রে পূর্ববর্তী অভীত এবং উহার উত্তরবর্তী বর্তমান বা 
অনাগত বস্তন্তর আছে। আর, অতীত বস্তুতে ক্ষণবিশেষ-অবচ্ছেদে অনাগতত্বেরও 
আপত্তি হইবে । কারণ, এ অতীত ক্ষণটীর পূৰ্ব্বকালে আমর! অতীত অন্ত বস্তুর 
সন্ধান পাই। স্থতরাং, পূর্ববর্তী অতীত বস্তু লইয়া উহাতে অনাগতস্বের আপত্তি 
দুন্নিবার হইয়া যাইতেছে। অবস্থান্থাত্ববাদে, অর্থাৎ ভদন্ত বন্থুমিত্রের মতে, এত 
সহজ ভাবে অণ্বসাঙ্কৰ্ধ্যের আপত্তি হইবে না। কারণ, তিনি কারিত্রের দ্বারা 
অনাগতত্বাদি অধ্বাগুলির ব্যবস্থ| করিয়াছেন । যাহ! অপ্রাপ্ত-কারিত্র তাহা অনাগত, 
যাহ| কারিত্রযুক্ত তাহা বর্তমান এবং যাহ! .পরিষ্ৃতকারিত্র তাহা অতীত । 
অনাগত অধ্বার পূৰ্ব্বশীম| না থাকার যদিও উহ| অনাদ্িপ্রদারিত, তথাপি 
তনন্তর্বর্ভা এমন একটা ক্ষণও পাওয়া যাইবে না যাহাতে কারিত্রের যোগ আছে। 
অতএব, অনাগত অধ্বার অবস্থিত বস্তুতে বৰ্ত্তমানত্বের আপত্তি হইবে না এবং 
কারিত্রের যোগ না থাকায় উহার ক্ষণগুলিতে কারিত্রের পরিহারও থাকিবে না। 
সুতরাং, উহাতে অতীতত্বের আপত্তিও হইবে না। অতীত অধ্বার উল্তরসীম| না 
থাকায় যদিও এ অধ্বার প্রসার অনন্ত, তথাপি অতীত বস্তুতে বর্তমানত্বের বা 
অনাগতত্বের আপত্তি হইবে না। কারণ, গ্ৰ অনাদি ক্ষণগুলির মধ্যে এমন একটা 
ক্ষণও নাই, যাহাতে কারিত্রের যোগ বা অপ্রাপ্তি আছে। স্থতরাং এই 
অবস্থান্যথাত্ববাদে অঞ্বসান্কৰ্ধষ্য হইবে না। 

সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি সমান ভাবে ত্রিকালসৎ হইলেও বস্থমিত্র বে কারিত্রের 
দ্বার! তাহাতে অনাগতত্বাদি ব্যবহার ও প্রতীতির ব্যবস্থা করিয়াছেন, ইহাতে 
অবশ্যই জিজ্ঞাসা হইবে যে, ব্যবস্থাপক কারিত্রটা কি, অর্থাৎ বস্ুমিত্ৰ 
কাহাকে কাঁরিত্র নামে অভিহিত করিতেছেন? যদি বলা যায় যে, সেই সেই 
সংস্কৃতধৰ্ম্মসমূহের আপন আপন কাজগুলিই তাহাদের কারিত্র | চক্ষুরিত্রিয়- 


১। “কিং পুনরত্র কারিত্ৰম্‌? যদি দর্শনাদিলক্ষণে। ব্যাপার? যথা পঞ্চানাং চক্ষুরাদীনাং 
দৰ্শনাদিকম্‌, যতশ্চদুঃ পশ্যতি’ শ্রোত্রং শৃণোতি দ্ৰাণং জিন্রতি জিহ্ব| স্বাদয়তীত্যাদি বিজ্ঞান্যাপি 
বিজ্ঞাতৃত্বং বিজানাতীতি কৃত্বা রূপাদীনামিন্দিয়গোচরত্বম্‌ !” পঞ্জিকা, পৃঃ ৫৭৬ । 


সৰ্ব্বাস্তিবাদের পরিচয় ১৭ 


দাগ সংস্বৃতধৰ্ম্মের আপন কাজ হইতেছে দেখ! ৷ অতএব, এই যে দেখা বা দর্শন, 
ইহাই হইবে চক্ষুরিন্দিয়ের কারিত্র। এই প্রণালীতেই অপরাগর ধর্মগু্িরও 
কারিত্র বুঝিয়া লইতে হইবে। এই কারিত্রের যোগেই বস্তুতে বর্তমানঘের, 
ইহার বিয়োগেই অতীতত্বের এবং ইহার অপ্রাপ্তিতেই অনাগতত্বের প্রতীতি ও 
ব্যবহার হইবে। 
তাহা হইলেও পূৰ্ব্বপক্ষী বলিতেছেন যে, প্রদশিত কারিত্রের দ্বারা অধ্বার 
প্রতীতি ও ব্যবহার যথাযথভাবে উপপন্ন হয় না। কারণ, তৎ-সভাগ, অর্থাৎ 
যাহ! বিদ্যমান থাকিয়াও আপন কাজ করিতেছে না এমন বে চক্ষুরিন্দরিয়,” 
তাহাতে বর্তমানত্বের ব্যবহার ও প্রতীতি অনুপপন্ন হইয়া যাইবে। কারণ, 
বৰ্ত্তমানত্বের ব্যবহার ও এতীতির নিয়ামক দর্শনরপ কারিত্রের যোগ ও তৎসভাগ 
চক্ষুরিন্দরিয়ে নাই; অথচ কারিত্রের অযোগেও উহাতে বর্তমানত্বের প্রতীতি ও 
ব্যবহার হইতেছে। 
৷ ইহার উত্তরে অবস্থান্তথাত্ববাদী অবশ্যই বলিতে পারেন __ না, আমার মতে 
উক্ত দোষ হয়, না। তৎসভাগ চক্ষুরিন্দিযটীতে যদিও দর্শনরূপ কারিত্রের যোগ 
নাই ইহা সভ্য, তথাপি উহা সামান্ততঃ কারিত্ৰশূত্ত নহে। কারণ, উহা 
তৎকালেও নিশ্তন্দফল বা পুরুষকারফল প্রদান, অর্থাৎ আক্ষেপ, করিতেছে এবং 
উক্ত ফলের প্রতি সভাগহেতুরূপে অবস্থান করিয়া উক্ত নিস্তনাফলের প্রতিগ্রহও 
করিতেছে। এই যে ফলদান বা ফলপ্রতিগ্রহ, অর্থাৎ ফলাক্ষেপ বা 
হেতুরূপে অবস্থান*, ইহাই কারিত্র। ধৰ্মগুলি এই কারিত্রের যোগে বৰ্ত্তমান, 
বিয়োগে অতীত এবং অপ্রাপ্তিতে অনাগত হইবে। প্রদশিত চক্ষুরিন্জিয়ে উক্ত 
কারিত্রের যোগ থাকায় উহাতে বর্তমানত্বের ব্যবহার বা প্রতীতির কোনও 
অঙ্গপপত্তি নাই। 
এখন অবশ্যই আপত্তি হইবে যে, ফলদান বা ফলপ্রতিগ্রহকে কারিত্র বলিলে 
এবং কারিত্রের দ্বারা অধ্বব্যবস্থা স্বীকার করিলে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব মতের যায় এই 


=== 


০৩ ছে 


১। “সভাগস্তংসভাগোহপি শেযো যো ন স্বকর্মকৃত।” 
নীয়ম্‌। কোশস্থান ১, কা ৩৯ ও ক্কুটাৰ্থ। 
* ২। প্জননাৎ প্রযচ্ছং হেতুভাবেনাবস্থানাৎ সুহাং চক্ষ্বর্তমীনমুচাতে" 1 পঞ্জিকা, পৃঃ ৫০৬ 
২ 


যো ন স্বকর্শব্ূং স তংসভাগ ইতি, 


১৮ বৈভাষিক দর্শন 
মতেও অধসাঙ্কৰ্য্য আসিয়া উপস্থিত হইবে। কারণ, বৈভাষিকমতৈ অতীত 
সভাগহেতুতে বা অতীত বিপাকহেতুতে ফলদান স্বীকৃত হইয়াছে। 

ইহার উত্তরে আমর৷ অবশ্যই বলিতে পারি বে, ফলদানরূপ কারিত্রের দ্বারা 
অধ্বব্যবহ্থ। নহে; পরন্ত, ফলপ্রতিগ্রহরূপ কারিত্রের দ্বারাই অর্ববব্যবস্থা করা 
হইয়াছে। ফলগ্রতিগ্রহ বলিতে ফলের আক্ষেপকে বুঝার। এক্ষণে অতীত 
নভাগহেতু বা বিপাকহেতুতে বর্তমানত্বের আপত্তি, অর্থাৎ অতিব্যাপ্তি, হইবে না। 
কারণ, ও হেতুগুলি বর্তমান অবস্থার নিজ নিজ ফলের আক্ষেপ করে। আক্ষিপ্ত, 
অর্থাৎ উৎপন্ন, ও ফলগুলি ব্যবহিত থাকে । অতীত অবস্থার উপনীত সভাগ বা 
বিপাকহেতুগুলি যথাসময়ে এ পূৰ্ব্বোৎতপন্ন কলগুলি প্রদানমাত্রই করে” ৷ স্থতরাং, 
ফলাক্ষেপরূপ কারিত্র অতীত দশায় না থাকায় এক্ষণে আর অতীত হেতুতে 
বৰ্ত্তমানত্ব-অ্বার আপত্তি হইবে না। ফলান্ষেপের যোগ বর্তমানত্বের, ফলাক্ষেপের 
পরিহার অতীতত্বের এবং ফলাক্ষেপের অপ্রাপ্তি অনাগতত্বের নিয়ামক হইবে । 

আচাৰ্য্য সঙ্ঘভদ্র বলিয়াছেন বে, ফলাক্ষেপকশক্তিই এই স্থলে কারিত্র পদের 
দ্বারা বিবক্ষিত হইয়াছে"; ফলজনন, অর্থাৎ ফলোৎপাদানুকুল ব্যাপার, নহে। 
ফলাক্ষেপকশক্তি বর্ভমানকালেই থাকে, অতীতকালে বা অনাগতকালে উহা থাকে 
না। একবার যাহাতে এ শক্তির সম্ভাবনা আছে, তাহা অতীতকালে 
বা অনাগতকালে থাকিরাও আপন ফল উৎপাদন করিতে পাঁরে। সর্বদাই 
ফলোৎপত্তিকালে উক্ত শক্তির উপস্থিতি আবশ্যক নহে। এই মতে অতীত 
অবস্থায়ও সভাগাদিহেতুর দ্বারা কলের উৎপত্তি স্বীকৃত হইয়াছে। পূর্বোক্ত 
মতের স্তায় এই মতে, কোন কোন সভাগহেতু ব| বিপাকহেতু বিন্তমান 
অবস্থার ব্যবধানে ফলোৎপাদন করির। অতীত অবস্থায় ফলপ্রদান করে, 
ইহা স্বীকৃত হর নাই। পরস্ত, এই মতে উহারাও অতীত অবস্থায়ই ফলোৎপাদন 
“এবং ফলপ্রদান করে বলিয়| মনে ক্র! হইয়াছে। সকল মতেই কিন্তু ফলান্দেপক- 
শ্তিটা সর্বত্রই বিদ্ধমান দশায় স্বীকৃত হইয়াছে। এই ফলাক্ষেপকশক্তির যোগে 
বর্তমানত্ব, বিয়োগে অতীতত্ব এবং অগ্রাপ্তিতে অনাগতন্বের প্রতীতি ও ব্যবহার 

৯। বির্ভনানাত ফলং পঞ্চ গৃহস্তি। ইত্যবধারণন্‌। প্রতিগৃহনন্তীতি।  আদ্িপত্তি 
হেতুভাবেন অবতিঠন্ত ইত্যর্থঃ।......... উৎপাদ্যমান।বস্থায়ামেব ফলং নিবৰ্ত্যতে নান্যদা ৷ 
৮০০ তৎফনমিতাবগন্তব্যমূ।” কোশস্থান ২, কা ৫৯, ্ুটার্ঘ।। 


৩০ 
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হইবে। অনাগত বা অতীত ধৰ্ম্মে উক্ত শক্তির যোগ না থাকায়, এক্ষণে আর 
পূৰ্ব্বোক্ত অধবসাঙ্কধ্যের আপত্তি হইবে না। 

আচার্য্য বস্লবন্ধ সংস্কৃতধর্ম্মের ত্ৰিকাল|স্তিত্ব স্বীকার করেন না। তিনি 
পূৰ্ব্বোক্ত বন্গমিত্রের মত খণ্ডন করিতে গিয়| বলিয়াছেন যে, সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
ত্ৰিকালাস্তিত্ব স্বীকার করিয়াও বস্গুমিত্র ইহা কিরূপে বলিতে পারিলেন যে, 
ত্ৰিকালসতৎ হইলেও সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি সৰ্ব্বদা নিজ নিজ কারিত্র করে না, কদাচিত্ই 
উহা করিয়া থাকে? হেতু বা সমনস্তরাদি অন্যান্য প্রত্যয়ের অপমবধানবশতঃ 
কারিত্র না করা সম্ভব ; কিন্ত, প্রত্যরান্তরের বিকলতা বা অসমবধান বস্থমিত্রের 
মতে অসম্ভব । কারণ, তিনি এ সকল ধর্মের গ্রত্যেকতঃ ত্রিকালাস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন । সকল পদার্থ ই যদি ব্রিকালসৎ হয়, তাহা হইলে একটী পদার্থ 
অপর পদার্থের দ্বারা অসমবহিত হইতে পারে না। স্মুতরাং, কারিত্রের 
কাদাচিৎকত্বের দ্বার। অধ্বব্যবস্থা নিতান্তই অপমীচীন। ধর্মমাত্রই ত্রিকালসৎ 
হইলে প্রত্যেক ধর্মেই সৰ্ব্বদা কারিত্রের যোগ অবশ্যম্ভাবী হইয়া পড়ে। J 

আরও কথ| এই বে, পূর্বোক্ত ব্যাখ্যাহ্সারে কারিত্রের, স্বরূপ যাহাই হউক না 
কেন, তাহাতেই এই আপত্তি হইবে যে, অধ্বব্যবস্থ। করিতে গিয়া কারিত্রের যোগ, 
কারিত্রের পরিহার এবং কারিত্রের অপ্রাপ্তির কথা বলা হইয়াছে। ইহাতে 
ফলতঃ কারিত্রকে বর্তমান, অতীত এবং অনাগতই বলা হইয়াছে। ও স্থলে 
অবশ্যই জিজ্ঞাস| হইবে বে, কারিত্রের অধ্বব্যবস্থা কিরূপে উপপন্ন হইবে? 
উত্তরে যদি কারিত্রের কা'রত্ৰান্তর স্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে অনবস্থ হইবে। 

যদি বল৷ যায় _- কারিত্রে বর্তমানতাদির প্রতীতি ও ব্যবহার কারিত্রের স্বরূপ- 
সত্তার দ্বারাই হইবে; অর্থ।, স্বরূপসত্তার যোগে কারিত্রে বর্তমানত্বের গ্রতীতি 
ও ব্যবহার, স্বরূপসত্তার অপ্রাপ্তিতে উহাতে অনাগতত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার এবং 
স্বরূপসন্তার পরিহারে উহাতে অতীতত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার হইবে; আর 
অপরাপর সংস্কৃতধর্ম্নে কারিত্রের দ্বারা বৰ্ত্তমানত্বাদি অধ্বার প্রতীতি ও ব্যবহার 
হইবে। ইহার প্রতিবাদে আচাৰ্য্য বন্থুবন্ধু বলিবেন বে, পূর্বোক্ত সমাধান 
অসঙ্গত। কারিত্রে অধ্বার প্রতীতি ও ব্যবহারের নিমিত্ত যখন উহাতে স্বরূপসত্তা 
স্বীকৃতই হইল, তখন অপরাপর সংস্কৃতধর্ম্েও পৃথক্‌ পৃথক্‌ স্বরূপসত্তা স্বীকার 


.করিয়াই তাহাদের দ্বার! অধ্বার প্রতীতি ও ব্যবহার উপপন্ন হইতে পারে এবং 
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স্বরূপসত্তাতে অতীতত্বের প্ৰতীতি ও ব্যবহার, উৎপত্তি অর্থাৎ প্রথমক্ষণসম্বন্ধের 
দ্বারা উহাতে বর্তমানত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার এবং প্রাগভাবগ্রতিযোগিত্বের দ্বারা 
উহাতে অনাগতত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার ব্যবস্থাপিত হইবে । এই প্রণালীতেই 
যখন অধ্বার প্রতীতি ও ব্যবহারের সকল সমস্তার সমাধান হইয়া বায়, তখন 
কারিত্রের দ্বার সংস্কৃতধৰ্ম্মে অধ্বব্যবস্থা করিতে গিয়| নান! জটিলতার সন্মুখীন 
হওয়া অসমীচীন । 

যদি বলা বার বে -- প্রদশিত প্রণাঁলীতে স্বরূপসত্তার দ্বারা সংস্কৃতধৰ্ম্মে অধ্ব- 
ব্যবস্থ। করিতে গেলে, উহা সরল হয় ইহ সত্য ; কিন্ত, তাহা ক্রা সম্ভব নহে। 
কারণ, উহাতে অংস্কৃতধর্মগুলির ত্রিকালাস্তিত্বসিদ্ধান্ত ব্যাহত হইবে। কারণ, 
অতীত ও অনাগত কালে ধৰ্ম্মের স্বরূপসত্তার বিনাশ এবং প্রাগভাব কথিত 
হইয়াছে। বে বে কালে যাহাতে স্বরূপসত্তা থাকিবে না৷ সেই সেই কালে তাহা 
অস্তি, অর্থাৎ সৎ, হইতে পারে না৷ ; অথচ, সংস্কৃতধর্্মগুলিরও ত্ৰিকালাস্তিত্ব-স্বীকার 
করা বে আবশ্যক, তাহা পুর্বে যুক্তির দ্বারা এবং স্থত্ৰের সাহায্যে ব্যাখ্যাত 
হইরাছে। 

ইহার উত্তরে গ্রতিবন্দী উপস্থাপন করিয়া (অর্থাৎ বিপরীতভাবে ) বল! যায় 
বে, সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলির ত্রিকালান্তিত্ব স্বীকার করিয়া কারিত্রের দ্বার! উহাদের যে 
অধ্বনিয়ম ব্যবস্থাপিত হইয়াছে, তাহাও নানাপ্রকার অসামঞ্জন্তো পরিপুর্ণ। কারণ, 
প্রথমতঃ জিজ্ঞাস! হইতে পারে বে, কারিব্রগুলি সংস্কৃতধৰ্ম্ম হইতে ভিন্ন বা অভিন্ন ? 
বদি উহাদিগকে ভিন্ন বল| হয়, তাহা হইলে বৈভাষিক সিদ্ধান্ত ব্যাহত হইবে । 
কারণ, স্বন্ধ বা ধাতুর বাহিরে কোনও সংস্কৃত পদার্থ বৈভাষিক সিদ্ধান্তে গৃহীত 
হয় নাই ; অথচ, ত্রিকালাস্তিত্ববাদীরা কারিত্র নামক একটা পৃথক্পদার্থ স্বীকার 
করিতেছেন। অতএব, এই মতে স্বসিদ্ধান্তবিরোধ ছুরিবার হইয়া পড়ে। 
আর, যদি কারিত্রকে সংস্কতধৰ্ম্ম হইতে অভিন্ন বলা যার, তাহা হইলে ভ্রিকালসৎ 
সংস্কতধর্শের কারিত্রের দ্বারা যে অধ্বব্যবস্থা করা৷ হইয়াছে, তাহা সঙ্গত হইবে 
না। কারণ, সংস্কৃতধৰ্ম্ম হইতে অভিন্ন হওয়ায় ও কারিত্রগুলিও নিজের! ফলতঃ 
ত্রিকালসৎই হইয়া গেল। সুতরাং, ত্রিকালসৎ প্র কারিত্রের বিয়োগাদি সম্ভব না 
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ধৰ্ম্মের ত্ৰিকালাস্তিত্ববাদ পরিহার করিতে হয়, নতুবা অধ্বব্যবস্থ৷ জলাঞ্জলি দিতে 
হয়। দুইটীকে সমানভাবে রক্ষা! করা যায় না। 

বঙ্গবন্ধু বলিতে চাহেন যে, ষদি একটার পরিহার অবশ্রম্তাবীই হয়, তাহা 
হইলে সর্বসম্মত অব্বার প্রতীতি ও ব্যবহারকে রাখিয়া, যে ত্রিকালাস্তিত্ববাদর 
অনুভবসিদ্ধ নহে, তাহা পরিত্যাগই করাই সমীচীন। তাহা হইলে স্ব্নপসত্তার 
দ্বারাই সংস্কৃতধৰ্ম্মে অধ্বার প্রতীতি ও ব্যবস্থা উপপন্ন হইবে; এবং স্বরূপসত্তার 
নিজের অপবব্যবস্থ। প্রাগভাব, উৎপাদ ও বিনাশের দ্বারা হইবে । 

বন্বন্ধুর এই মতটী আপাতমনোরম হইলেও, ইহার খুব বেশী মূল্য আছে 
বলিয়। আমর! মনে করিতে পারি না| কারণ, তিনি যে অভাব পদার্থ স্বীকার করিয়া 
স্বরূপসত্তাতে অতীতত্ব ও বর্তমানত্বের ব্যবস্থা করিতে চাহিয়াছেন, তাহা সমীচীন 
হর নাই। কারণ, কোনও বৌদ্ধমতেই অভাবের পদার্থত্ব স্বীকৃত হয় নাই। 
সুতরাং, ইহা বৌদ্ধসিদ্ধান্তবিরু্ধ হইয়| গিয়াছে । আরও জিজ্ঞান্ত এই যে, অধ্ব- 
ব্যবস্থাপকূপে যে স্বরূপসত্তাটী স্বীকৃত হইয়াছে, উহা কি স্বাশ্রয়ীভূত সংস্কৃতধৰ্ম্ম 
হইতে ভিন্ন বা অভিন্ন ? যদি ভিন্ন হয়, তাহা হইলে সিদ্ধান্তবিরোধ হইবে । 
কারণ, স্কন্ধ বা ধাতু হইতে পৃথক্‌ কোনও সংস্কৃত পদাৰ্থ বৌদ্ধমতে স্বীকৃত হয় নাই। 
আর, যদি অভিন্ন হয়, তবে উহার দ্বারা অব্বব্যবস্থা সম্ভব হইবে না। অভেদ 
থাকিলে ব্যবস্থাপ্য-ব্যবস্থাপক ভাব দেখা যায় না। সুতরাং, দেখা যাইতেছে যে, 
বসুমিত্ৰাদির মতের ন্যায় বন্থুবন্ধুর মতও সামঞ্জন্তহীন। অতএব, প্রচলিত 
বৈভাষিকমত বলিয়| আমর! সৰ্ব্বাস্তিত্ববাদেরই আদর করিব। বঙ্গবন্ধুর মতকে 
আমর! ঠিক্‌ ঠিক্‌ বৈভাষিকমত বলিয়া গ্রহণ. করিব ন|। বন্থবন্ধু যে যে 
পদার্থগুলির উল্লেখ করিয়াছেন, সেই সকল পদার্থকে আমরা সর্বাস্তিবাদের 
সিদ্ধান্তান্নসারেই বর্তমান গ্রন্থে গ্রহণ করিব) অন্যথা, উহা বৈভাষিকমত হইবে 
না বলিরাই আমাদের ধারণ! । - 

এক্ষণে আমরা বিচার করিয়া! দেখিব যে, সর্বাস্তিবাদে সংস্কৃতধৰ্ম্মের প্রতীত্য- 
সমুৎপাদ সম্ভব হয় কি না? ভদন্ত গ্ৰীলাভ সৌত্রান্তিক বলিয়াই আমাদের 
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বিশ্বাস। কারণ, তিনি সংস্কৃতধর্ম্মের বিনাশ স্বীকার করিয়াছেন। তাহার 
ব্যাখ্যানুসারে “প্রতি প্রতি ইত্যানাৎ বিনাশিনাং ধৰ্ম্মান্তৱৈঃ সহ উৎপাদঃ” এই রূপেই 
প্রতীত্যসমুৎপাদ কথাটীর নির্বাচন হইবে ৷ 

সৌন্ৰান্তিকমতে ধর্মের আগামী বাঁ অতীত কালে সত্তা স্বীকৃত হয় নাই৷? 
উৎপত্তির পূৰ্ব্বকালে বাহা নিতান্তই অসৎ ছিল, এমন বস্তুর যে ভাব, অর্থাৎ ক্ষণ" 
সম্বন্ধ, তাহাই বন্তর উৎপত্তি ।* এই বে ভাব ব| উৎপত্তি, ইহা কোথায় আশ্রিত ? 
উত্তরে এইরূপ বল| যায় ন! যে, ইহা অনাগত ধৰ্ম্মে সমাশ্রিত। কারণ, সৌন্রাস্তিকমতে 
অনাগত ধৰ্ম্ম অভাব অর্থাৎ অসদাত্মক ; এবং অসৎ কাহারও আশ্রর্ন হইতে পারে 
না। যদি বলা বার বে, উহা, অর্থাৎ উৎপত্তি, সৎ বস্ততেই আশ্রিত, তাহা হইলেও 
দোষ এই যে, উৎপত্তির দ্বারা যাহা আত্মলান্ত করিরাছে তাহাই সৎ। এই সৎ 
বস্তুতে উৎপত্তি আশ্রিত হইলে ফলতঃ উৎপন্ন বস্তুরই পুনক্লংপত্তি স্বীকার করা 
হইল। কারণ, যাহা উৎপত্তির দ্বারা পুর্বে সৎ হইরাছে ইদানীং তাহার উৎপত্তি 
হইল। ইহার উত্তরে সৌন্রান্তিকমতের অনুকূলে আমরা বলিতে পারি - না, 
উৎপত্তির দ্বারা আত্মলাভ. করা সৎ হওয়া নহে; পরন্ত, অর্থক্রিনাকারী হওয়াই 
ধর্মের পক্ষে সৎ হওয়া । যাহা অর্থক্রিরাকারী তাহাই সত | এই অর্থক্রিয়াকারিত্ব ও 
উৎপত্তি এই উভয়ের সহিত ধর্ম গুলি একক্ষণেই সন্বদ্ধ ৷ সুতরাং, উৎপত্তি সদ্বস্ততে 
আশ্রিত হইলেও এক্ষণে আর উৎপনের পুনরুৎপত্তি স্বীকার করিতে হইল ন|। 

এইরূপে উৎপত্তি সম্ভব হইলেও সৌত্রান্তিকমতে; প্রতীত্যসমুংপাদ সম্ভব 
হইল না। কারণ, সমুতপন্নধৰ্ম্মের স্বীয় সমুংপত্তির পূর্বে হেতু বা প্রত্যরের সহিত 
প্রাপ্তি সম্ভব হইল না। উৎপত্তির পূৰ্ব্বে উহ! অসৎ ছিল; এবং অসৎ কোনও 
হেতু বা প্রত্যয়কে প্রাপ্ত হইতে পারে না। ইহার সমাধানে সৌত্রান্তিকমতের 
অনুকূলে আমরা বলিতে পারি বে, হেতু বা প্রত্যয়ের প্রাপ্তি ও সমুৎপত্তি এই উভয় 
ক্রিয়ার সমানকালীনত্বপক্ষেই শৌত্রান্তিকগণ ধৰ্ম্মগুলিকে প্রতীত্যসমুংপন্ন বলেন ; 
প্রাপ্তির পূৰ্ব্বকালীনত| লইয়া নহে।* এককর্তৃনিষ্পান্ধ ক্রিয়াদ্যের সমানকালীনতা 


৯) "উৎপাদশ্চ নাম অভুত্বা ভাবলক্ষণঃ। সৌত্ৰাত্তিকনয়েন উৎপত্তি ধর্ম্মাণাং তদানীমের 
তীতি”। কোশস্থান ৩, কা ২৮, স্ফুটাৰ্থ। ৷ 

২। “ন চাস পুর্মুৎপাদাৎ কণ্চিদস্তীতি সৌত্ৰান্তিকমতেন”। ও । 

৬ ৷ “সহভাবেহপি চ নাস্তীতি বিস্তরঃ” ৷ ৰ । 
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বুঝাইতেও “ল্যপ” পরত প্রযুক্ত হইয়| থাকে। 'মুখব্যাদান ও শয়ন অর্থাৎ নি 
এই ক্ৰিয়াদবয়ের সমানকালীনত্ব স্থলেই “মুখং ব্যাদায় শেতে” এইরূপ প্রয়োগ 
হইয়া থাকে। স্মতরাং, এক্ষণে ইহা আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, সৌত্ৰান্তিক- 
মতে প্রতীত্যসমুংপাদের কোনও অনুপপত্তি নাই। বৈভাষিকমতের বন্থবন্ধু 
প্রভৃতি নব্যব্যাখ্যাতৃগণ ধর্মের অতীত বা অনাগত সত্তা স্বীকার করেন নাই। 
অতএব, ইহারাও সৌন্রান্তিক সম্প্রদায়ের যুক্তির আশ্রয়েই নিজ নিজ মতে 
প্রতীত্যসমুতখ্পাদের উপপন্তি করিবেন । 

প্রাচীন বৈভাধিকমতে অংস্কৃতধর্মেরও ত্রিকালাস্তিত্ব স্বীকার করা হইয়াছে। 
এই মতে উৎপত্তির পূর্বেও বস্তুর অস্তিত্ব থাকায় স্ব স্ব উৎপত্তির পূর্বেও ইহারা 
হেতু ও গ্রত্যরের সহিত প্রাপ্ত হইতে পারে। কিন্ত, এই মতে সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
উৎপত্তি ব্যাখা। কর! নিতীস্ত সহজ ব| সরল হইবে ন|। কারণ, যাহা উৎপত্তির 
পূর্বেও সংই, তাহাতে “অভূত্ব| ভাবঃ” রূপ উৎপত্তি সম্ভব হয় না যদি বল৷ 
যায় কেন? কেবল বৈভাষিকমতেই যে সংস্কৃতধৰ্ম্মের ত্ৰিকালাত্তিত্ব স্বীকৃত 
আছে, তাহা নহে; পরন্ত, সাংখ্যমতেও বস্তুর ত্রিকালসত্ত| স্বীকৃত হইয়াছে এবং 
প্রকার ত্ৰিকালসৎ মহৎ প্রভৃতি বিকারগুলির উৎপাদ-বিনাশও এ মতে অন্বীকৃত 
হয় নাই। অতএব, সাংখ্যমতের ন্যায় এই মতেও সংস্কৃতধৰ্ম্মের উৎপাদ 
বা বিনাশ অসম্ভব হইবে না। তাহা হইলেও পূর্বপক্ষী বলিবেন যে, পূৰ্ব্বে 
যাহা বল| হইল, উহার দ্বারা তাহার প্রশ্নের কোনও সদুত্তর দেওয়া হয় নাই। 
সাংখ্যমতের দৃষ্টান্ত উপস্থাপন করিয়াই বৈভাষিকগণ ক্ষান্ত হইয়াছেন ; কিন্তু, 
তাহারা কোনও হেতু উপস্থাপিত করেন নাই। কেবল দৃষ্টান্তের দ্বারা বস্তুসিদ্ধি হয় 
না। তুন্যযুক্তিতে সাংখ্যমতেও পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তি রহিয়াছে । কারণ, পূৰ্ব্বপক্ষা = 
মনে করেন যে ত্রিকালাস্তিত্বনিবন্ধন সাংখ্যমতেও ধৰ্ম্মের উৎপত্তি সম্ভব হয় না। 
ইহার উত্তরে যদি বলা যায় বে, পূর্ব হইতেই যাহা বিদ্যমান তাহীরও সময়বিশেষে 
আবিৰ্ভাব এবং সময়বিশেষে তিরোভাব হয়, ইহা আমরা দেখিতে পাই। এই 
সাময়িক আবিৰ্ভাব এবং সামরিক তিরোভাবই, ত্রিকালসৎ ধর্মের উৎপাদ ও. 
বিনাশ। পূৰ্ব্ব হইতেই বিদ্যামান গ্রহনক্ষত্রা দি, মেঘাদি আবর্ণের অপসারণে 
কখনও আবিভূর্তি এবং উহার অন্তরালে কদাচিৎ তিরোহিত হয়, ইহা আমাদের 
অনুভবসিদ্ধ ; অথচ, সকল সময়েই সমানভাবে গ্রহনক্ষত্রাদির আকাশে 


২৪ বৈভাবিক দর্শন 


বি্যমানতা আমরা স্বীকার করি। স্তৃতরাং, ত্ৰিকালসৎ হইলেও সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
উৎপত্তি ও বিনাশ অসম্ভব নহে। তাহা হইলেও আমরা! বলিব যে, এই- 
রূপে উৎপত্তি ও বিনাশের ব্যাখ্যা সঙ্গত নহে। কারণ, ইহার দ্বারা পূর্ব 
সিদ্ধ বস্তুর স্বীয় অবস্থার কোনও পরিবর্তন প্রমানিত হইল না। স্বয়ং যথাবৎ 
অপরিবন্তিত থাকিরাই আবরণের অপস্থতিতে আবিৰ্ভুত এবং উহার উপস্থিতিতে 
তিরোহিত হইল। বৈভাঁষিকমতে সংস্কৃতধর্মের এতিক্ষণেই নিজ নিজ অবস্থার 
পরিবর্তন স্বীকৃত হইয়াছে। এ 

কিন্তু আমাদের মনে হয় যে, ভ্রব্যরূপ সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি ভ্রিকালসৎ হইলেও 
তাহাতে বিভিন্ন কালে বিভিন্ন ক্রিরা হওয়া অসম্ভব নহে এবং ক্রিয়া হইলে 
বস্তুতে কোনও না কোনও অবস্থার পরিবর্তন আপিবেই। সুতরাং, পুর্ববসিদ্ধ 
বস্তুর যে এক জাতীর নবীন ক্রিয়া, তাহাই তাহার উৎপত্তি এবং তৎকালে সত্দ্রব্যেই 
অন্ত প্রকারের বে ক্রিয়া, তাহ! উহার বিনাশ । “এই ক্ৰিয়াগুলির ত্রিকালাস্তিত্ব 
স্বীকারের কোনও আবগ্তকতা নাই। এই ক্ৰিয়াগুলির দ্রব্যাংশ-পরিহারে 
বাহান্তিত্ব নাই। সুতরাং, ক্রিরাগুলি দ্রব্য হইতে একান্ততঃ পৃথক্‌ নহে। 
যাবদ্তরব্য-ভাবিত্ব না থাকায় ওঁ ক্রিয়াগুলিকে একান্ততঃ দ্রব্যাত্রকও বলা 
যাইবে না। সুতরাং, এই ভেদাভেদবাদ অবলম্বন করিরাই ত্রিকালসৎ ধর্দের 
উৎপাদ ও বিনাশ ব্যাখ্যাত হইতে পারে, অন্তথা নহে। কিন্তু, সৌ্রান্তিকমতে 
দ্রব্যে কোনও ক্রিয়া স্বীকার করা যাইবে না। কারণ, যাহা একান্ততঃ ক্ষণিক, 
তাহাতে ক্রিরা হওয়া অসন্তব। বঙ্গবন্ধুর মতেও পৌত্রান্তিকমতের গ্যায়ই 
প্রতীত্যসমুৎপাদ ব্যাখ্যাত হইবে। কারণ, তিনিও সংস্কতধর্থের ত্রিকালাস্তিত্ব 
স্বীকার করেন নাই। একান্ততঃক্ষণিকতাপক্ষেই তাহার স্বরস আছে” ॥ 


স্প্পপিল 


সস 
১। “বিজ্ঞপ্ডিৰ্ন গতি্ন।শাৎ সংস্কতং ক্ষণিকং যতঃ”। কোশস্থান ৪, কা ২ | 


রা === ===“ 


জ্ৰিভীন্ন পত্রিচ্ছেল 
অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিৰূপণ 


‘অভিধৰ্ম্মশাস্তে প্রথমতঃ ধৰ্ম্ম বা পদাৰ্থগুলিকে সংস্কৃত ও অসংস্কৃত এই দুই ভাগে 
বিভক্ত করা হইয়াছে ৷ যাহা হেতু ও প্রত্যয়ের দ্বারা নিষ্পন্ন সেই ধৰ্ম্মগুলিকে 
(অৰ্থাৎ জন্যপদাৰ্থগুলিকে ) সংস্কৃত, এবং বাহা হেতু বা প্রত্যয়ের দ্বারা নিষ্পন্ন 
নহে (অর্থাৎ নিত্য ) সেই ধৰ্ম্মগুলিকে অসংস্কৃত নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। 

পদার্থের সামান্যবিভাগে সংক্কৃতধর্শের প্রথমতঃ উল্লেখ থাকিলেও অসংস্কৃত- 
ধৰ্ম্মগুলির নিরূপণের পরেই আমর! সংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ করিব। কারণ, সংস্কৃত- 
ধর্মের অপেক্ষায় অসংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি সংখ্যাতেও অল্প এবং উহাদের জটিলতাও কম। 
সুতরাং, স্থচীকটাহস্তারে প্রথমে অসংস্কৃতধৰ্ম্মেরই নিরূপণ করা যাইতেছে । 


আকাশ 

বৈভাষিকশান্ত্রে অসংস্কৃতধর্মগুলিকে তিন ভাগে বিভক্ত করা হইরাছে-- 
আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধ। এই যে তিনপ্রকার 
অসংস্কৃতধর্ম্ের কথা বলা হইল, ইহারা সকলেই অনাঅব অর্থাৎ নির্দোব+ | 
“সাব” কথাটা বৌদ্ধশাপ্দে “নিগুঢ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। অগ্রে সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
নিরূপণপ্রপঙ্গে আমরা উক্ত কথাটার তাপর্য্যার্থ সম্বন্ধে বিশেষভাবে আলোচনা 
করিব। তখন আমরা পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারিব যে, কিরূপ গূঢ়াৰ্থে 
অভিধর্শান্ত্রে অনাস্ৰব কথাটা ব্যবহৃত হইয়াছে। এক্ষণে আমরা সাধারণভাবে 
নির্দোষ এই অর্থেই অনাম্ৰব কথাটাকে গ্রহণ করিলাম। 
! কেবল উক্ত তিনপ্রকার অসংস্কৃতধৰ্ম্মই যে অভিধন্মশান্রান্থসারে অনান্রব 


১। “অনাম্ৰব। মাগসত্যং ভ্রিবিধর্চাপ্যসংস্কতং। 


আকাশং দ্বৌ নিরেধৌ টা ,ি,তততততততততত ॥ কোশস্থান ১, কাঁ ৫। 


২৬ বৈভাবিক দৰ্শন = 
নামে পরিভাষিত হইবে তাহা নহে; পনন্ত বৌদ্ধশান্তরে প্যার্সপত্য* নামে বে 
নকল পাৰ্থ কীণ্তিত হইয়াছে, তাহারাও অনাশ্ৰিৰ পদাৰ্থ বলিয়াই স্বীকত আছে। 
কিন্ত, অনাত্রবৰক্ষাতে এবিঠ্ মা্গসত্য অসংস্কৃতকক্ষায় প্রবিষ্ট নহে। গ্রথমোক্ত 
অব ও অনাম্ৰব এইরূপে দুইভাগে 
ধর্মগুলির মধ্যে একমাত্র মার্গসত্যই অনাঅব এবং 
মায় সংস্কৃতধৰ্ম্মই লাব বলিয়া পরিগণিত হইয়াছে” । 
জা, মৈভাবিকসি্া্ের অনলরগ করিয়া আমরা নিয়োতএকাৱেও 
পদার্থ বা ধৰ্ম্ম দুই প্রকার = 
অনাত্রব ও সাম্ৰব। আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ, অগ্রতিসংখ্যানিরোধ ও 

i হতু ও প্রত্যয়ের দ্বারা নিষ্পন্ন অবশিষ্ট যত 
পদাৰ্থ আছে, তাহার| সকলেই সাঅবধর্্ম। 

উক্ত অনাভৰবধৰ্ম্মপুলিকে আমরা আবার ছইভাগে বিভক্ত করিতে পারি 
অসংস্কৃত এবং সংস্কৃত। আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধ এই 
তিনটা মাত্র পদাৰ্থই বৈভাষিকশারাহসারে ‘অসংস্কৃত ব| নিত্য বলিয়| স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং অবশিষ্ট সকল পদাৰ্থ ই এই মতে সংস্কৃত ব| অনিত্য বনি পরিগণিত 
াছে। এই মতে ধর্গুনি অনিত্য হইলেই বে সাব হইয়া যাইবে, তাহা 
গহে; পরন্থ, অনিত্য বা সংস্কৃত হইলেও মার্গসত্যকে এই মতে অনাম্ৰবকক্ষায় 
হইয়াছে। মার্গদত্য ভিন্ন অবশিষ্ট সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মই যে সাম্ৰব- 
ত হইয়াছে, তাহা আমরা পূৰ্বেই জানিয়াছি। 
ইহা বিশেষ করিয়া মনে 

অসংস্কতৱৰ্ম্মগুলির ড্ৰব্যসত্ত| স্বীকৃত হয় 


বিভক্ত করা হইন্নাছে। সংস্কৃত 
অবশিষ্ট স 


ভি ৩ 


আমরা অসংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিরও বিশেষভাবে আলোচন| করিব। বাৎসী- 
“সুতা মাররবঞ্জিতাঃ সাম্ৰবাঃ”..- 


২। “ন রপাদিভ্যঃ প 
ত্ৰান্তক|: 


অতএব, 


1'| কোশস্থান ১, কা ও। 
কভ্যোহসংস্কৃতং ভাবান্তরমন্তি অতো নাসংস্কতং ড্ৰব্যাস্তরমিতি 
১" । কোশন্থান ২, কা ৫৫, স্ষুটাৰ্থ|। ধু 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ২৭ 


পুত্রীরগণ যে নিত্য ধৰ্ম্ম সর্বথা অস্বীকার করিয়াছেন, তাহা নহে। তীহারা নিত্য 
পদার্থরূপে আকাশ, প্রতিসৎখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধের দ্রব্যসত্তা 
স্বীকার না করিলেও, নির্বাণকে তাহারা নিত্য এবং দ্রব্যসৎ বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন।+ 

এক্ষণে, অসংস্কৃতধর্ম্মের বিশেষভাবে নিরূপণপ্রসঙ্গে আকাশের নিরূপণ করা 
যাইতেছে। যাহ! অবকাশ প্রদান করে, অথবা যাহার অন্তরে পদার্থ সমূহ বিকাশ 
লাভ করে, (অর্থাৎ বাহাকে আশ্রয় করিয়াই অন্যান্য ভাবগুলি আত্মলাভ করে) 
এইপ্রকার অর্থে আকাশ পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে২। উক্ত নির্বচন অনুসারে 
অবকাশস্বভাব ধৰ্ম্ম বা পদাৰ্থ ই আকাশ কথার অর্থ, ইহা বুঝা যাইতেছে। 

যাহা স্বয়ং অন্ত ধর্মকে আবরণ করিবে না এবং নিজেও অন্য ধর্মের দ্বারা 
আবুত হইবে না, এইরূপ হইলেই তাহা অবকাশস্বভাব হইতে পারে; যেমন 
পৃথিবী । ইহা ব্যতিরেকী দৃষ্টান্ত। আকাশ ছাড়া অন্ত কোনও অনাবরণ- 
স্বভাব ধৰ্ম্ম ন! থাকায় অন্বয়ী দৃষ্টান্ত সম্ভব হয় না। যাহা অন্যকে আবরণ করে 
না, এইমাত্ৰ বলিলে অনাবরণত্বটী আলোকে ব্যভিচারী হইয়া যায়। কারণ, 
আলোকে এ প্রকার অনাবরণত্ব আছে ; অথচ, উহাতে অবকাশস্বভাবত্ব নাই। 
সুতরাং, যাহা নিজে অন্টের দ্বারা আবৃত হয় না, এই অংশটীও অনাবরপত্বশরীরে 
প্রবিষ্ট থাকিবে। এক্ষণে আর ওঁ প্রকার অনাবর্ণত্বটী অবকাশস্বভাবদ্বের ব্যভিচারী 
হয় না। কারণ, আলোক অন্যের দ্বারা আবৃত হর বলিয়া উহাতে অনাবর্ণত্ব- 
রূপ লিঙ্গটা নাই। সাধ্যরহিত স্থানে লিঙ্গ থাকিলেই উহ সাধ্যের ব্যভিচারী 
হইয়া যায়। আলোক যে অবকাশস্বভাব ধৰ্ম্ম নহে, তাহা আমরা অনায়াসেই 
বুঝিতে পারি। কারণ, অন্ধকারেও ধর্মগুলি স্বস্থানে বথাবৎ অবস্থিত থাকে। 
আলোক অবকাশাত্মক ধর্ম হইলে, অন্ধকারে অবকাশ না থাকায় ধর্মগুলির' 


১ “কেচিদেকমেবাসংস্কতং নির্বাণমিত্যাহ্থা বাৎসীপুত্ীয়াং” । কোশস্থান ১, কা 


৪, স্ুটাৰ্থা । 
২। “অবকাশং দদাতীত্যাকাশমিতি নিৰ্ব্বচনম্‌। ভূশমস্যান্তঃ কাশন্তে ভাব| ইত্যাকাশ- 


মিত্যপরে”। কৌশস্থান ১, কা ৫, ক্ুটার্থা। 
৩। “যোহন্যান্‌ ধর্মান্‌ নাৰৃণোতি অন্যেরা নাত্রিয়তে তদন।বরণন্বভাবমাকাঁশঃ। 


তদপত্যক্ষবিষয়ত্বাৎ অনীবৃত্যা অনুমীয়তে” । কোশস্থান ১, কা ৫, স্ফুটাৰ্থ।। 


৩০ বৈভাষিক দর্শন 
ধর্মের অবস্থানে বিরোধ করে, তাহা হইলে উহা, হয় কাকের. অপসারণের দ্বারা 
বিরোধ করিবে, ন! হয় উহা ফ'ককে নিজের দ্বারা অবচ্ছিনন করিয়া, অর্থাৎ 
বিলক্ষণভাবে সংযুক্ত করিয়া, বিরোধ করিবে। কীককে অভাব বলিলে 
ওঁ প্রকারে বিরোধ করা সম্ভব হয় ন! । কারণ, অভাবকে অপসারিতও করা বার না, 
সংযুক্ত করা যার না। কিন্তু, আকাশকে ভাবপদার্থ বলিয়া স্বীকার করিলে, এ 
সমন্তা আর থাকে না। কারণ, বিভুত্বনিবন্ধন আকাশের অপস্থতি সম্ভব না হইলেও 
অবচ্ছেদ সম্ভব হইবে। ঘট আকাশে স্বাবচ্ছেদ সম্পাদন করিরা স্বাতিরিক্ত 
সাকার দ্রবোর স্বদেশে অবস্থানে বাধ! দের। সুতরাং, যতক্ষণ এ দেশে 
ঘট বসিয়া থাকিবে, ততক্ষণ আর শ্রী দেশে অন্তের স্থানসঙ্কুলান হইবে না। 
আকাশকে অভাবাত্মক বলিরা নান! বলিলে পূৰ্ব্বকথিত দোষ ত থাকিলই ; 
অধিকন্ত, গৌরব হইল। অতএব, আকাশকে নানা অভাবাত্মক বলা 
যার না। 

আলোকময় দেশে উপস্থিত ঘট যেমন স্বস্থান হইতে আলোককে অপসারণ 
করিরাই স্বদেশে অবস্থান করে, ঘট কিন্ত সেইরূপ আকাশকে সরাইরা দিয়া নিজ 
দেশে অবস্থান করে না। প্রথমতঃ, আকাশ বিভু হওয়ার উহার অগ্ুসারণ সম্ভব 
হয় না; দ্বিতীরতঃ, আকাশকে সরাইয়া দেওয়ার অর্থ হইবে নিজের অবকাশকেই 
সরাইরা দেওয়া। এরূপ হইলে অবকাশ না থাকার ঘটের নিজ দেশে 
অবস্থানই অসম্ভব হইয়| পড়িবে । সুতরাং, ঘটপটাদি সাকার-দ্রব্যগুলি-স্ব স্ব 
দেশে আসিয়া উপস্থিত হইলেও & দেশে আকাশদ্রব্যটা পূর্বের মতই 
থাকিয়া গেল। অতএব, আকাশ অক্নোর দ্বারাও আবৃত হয় না। এ 
দেশাবচ্ছেদে ঘটসংযোগ হওয়ার জন্য, এ দেশের আকাশে আর অন্তের অবকাশ 
হইবে না। এই কারণেই নিজের অবকাশ না থাকায়, তৎকালে ও দেশে পটাদি 
সাকার বস্তগুলি আর থাকিবার স্থান পার না। 


প্রতিসংখ্যানিরোধ 
ভগবান্‌ বুদ্ধ চারিপ্রকার আধ্যসত্যের উপদেশ করিয়াছেন। দুঃখসত্য, 
জীমায়সত্য, নিরোধসত্য ও মার্গসত্য। ইহাদের মধ্যে তৃতীরটীর, অর্থাৎ নিরোধ- 
" সত্যের, সম্বন্ধে আমরা সম্প্রতি আলোচনা করিতেছি ৷ 


ৰ dhatus ( vide the Pali 7010610700৮ 


অসংস্কৃতধৰ্ত্মের নিরূপণ এ ৩১ 
নিরোধসত্য সাধারণতঃ তিনপ্রকার __ প্রতিসংখ্যানিরোধ, অগ্রতিসৎখা- 


০ নিরোধ ও অনিত্যতানিরোধ। ইহাদের মধ্যে তৃতীয়টা, অর্থাৎ অনিত্যতা" 


নিরোধটী, আর্ধ্যসত্যের মধ্যে পরিগণিত নহে বলিয়াই আমাদের বিশ্বাস। কারণ, 
অনাশ্ৰবধৰ্ম্মেন পরিগণনায় প্রতিসংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধের উল্লেখই 
পাওয়া যায় ।» 

“নিরোধ” কথাটার দ্বারা সাধারণতঃ আমরা অভাবরূপ অর্থই বুবিরা থাকি। 
ঘটের নিরোধ বলিলে আমরা ঘটের বিনাশ বুঝিয়া থাকি। “নদীর প্রবাহ 
নিরুদ্ধ হইয়া গেল” এই প্রকার বাক্য প্রয়োগ করিলে আমরা সাধারণতঃ ইহাই 
বুঝি বে, পূর্ব হইতে জলের যে প্রবাহটা বিদ্যমান ছিল, বর্তমানে তাহা 
আর নাই, অর্থাৎ প্রচলিত জলগ্রবাহটা বিনষ্ট হইয়া গিয়াছে। কিন্ত, 
আমাদের আলোচ্য নিরোধ অভাবাত্মক নহে। বৌদ্ধমতে, অর্থাৎ বৈতা ষিকমতে, 
অভাবকে অসং বা অলীক বলিয়াই মানা হইয়াছে এবং নিরোধকে বলা হইয়াছে 
আর্ধযসত্য । নির্বাণার্থী পুদ্গলকে প্রতিসংখ্যানিরোধ লাভ করিতে হইবে। 
বিশেষতঃ, বৈভাধিকমতে গ্রতিসংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধকে অসংস্কৃত" 
ধৰ্ম্মের মধ্যে প্ররিগণিত করা হইয়াছে; অর্থাৎ, উক্ত নিরোধদ্বয়কে বৈভাধিকমতে 
নিত্যপদার্থরপে গ্রহণ করা হইরাছে। স্থুতরাং, প্রতিসংখ্যানিরোধ বা 
অপ্রতিসংখ্যানিরোধকে বৈভাষিকমতান্লসারে আমর! অভাবাত্মক বলিতে পারি না; 
উহ! একপ্রকার নিত্য ধাতু বা নিত্য দ্রব্য: । 

দপ্রতিঘংখ্যনা গ্রাপ্যো নিরোধ?” এইপ্রকার ব্যুৎপত্তিতে “প্রতিসংখ্যানিরৌধ” 
পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে। অতএব বুঝা যাইতেছে যে, বে নিরোধ প্রতিসংখ্যার 
বারা গাওয়া যার, তাহাই গ্রতিসংখ্যানিরোধ হইবে। সুতরাং, উক্ত নিরোধের 
জ্ঞানে প্রতিমংখ্যার জ্ঞান আপেক্ষিত থাকার, আমরা নিন 


১ । “অনান্ৰবা সার্সসত্যং ত্ৰিবিধ্াপ্যসংস্কৃম্‌ । আকাশং দে নিরোধৌ চ তত্রাকাশমনা- 


বৃতি?’ ॥ কোশস্থান ১, কা ৫। 
২। “্রব্যন্ন প্রতিসংখানিরোধঃ 
বৈভাষিকাঃ” । কোশস্থান >, কা ৬, স্কুটাৰ্থা ৷ 
Nirodha dhatu—the element or condition of annihilation, one of the three 
ry edited by Rhys Davids, Part IV Dp. 201.) 


নত্যচতু্টযনিৰ্দ্দেশনিদিষ্টত্বাৎ = মাৰ্গমত্যবিদ্বিতি 


৩২  বৈভাবিক দর্শন 
প্রতিসংখ্যার নিরূপণ করিতেছি। “প্রতিসংখ্য৷? কথাটা বৈভাধিকশান্তে 
ছুখেসত্যাদিবিষরক অনাত্রবপ্রজ্ঞাকে প্রতিপাদন করিবার নিমিত্ত প্রযুক্ত হইয়া 
থাকে। 

পুক্লষ বা পুদ্গল সাধারণতঃ ছুই প্রকার __ রাগবহুল এবং বিতর্কবহুল। 
রাগবহুল পুজুগল অশুভভাবনা এবং বিতর্কবহুল পুদ্‌গল আনাপনস্থৃতির, 
অর্থাৎ প্রাণারামের, দ্বারা ভাবনামার্গে প্রবেশ করিতে পারেন১। মার্গে প্রবেশ 
করিতে না পারিলে অনাস্রবপ্রন্তা বা প্রতিসংখ্য। লাভ হইবে না । 

শরীরের অশুচিতা দেখিয়া তাহাকে শ্মশাননিক্ষিপ্ত শব বলিয়া মনে করিতে 
হইবে। এই ভাবটাতে স্থিতিলাভ করিতে পারিলে তবে উহ| অশুভভাবনা 
হইবে। ইহা অলোভস্বভাব’ ৷ যিনি এই ভাবনাতে স্থিতিলাভ করিতে 
পারিবেন, তিনি যোগে নবদীক্ষিত হইবেন । বৌদ্ধশান্ত্রে তাহাকে “আদিকপ্মিক” 
নামে অভিহিত কর! হইয়াছে । 

যাহারা উক্ত অশুভভাবনা ব| অধিকারভেদে প্রাণায়ামের দ্বারা স্বস্ব চিত্ত 
ধাতুকে উপশাস্ত করিতে পারিবেন, তাহাদের প্রযত্বান্দারে তাঁহারা স্বৃত্যুপস্থান 
লাভ করিতে সমর্থ হইবেনঃ । অশাস্তচিত্তে স্থত্যুপস্থান আসে না। . 

শরীর, বেদনা ও চিত্তের স্বলক্ষণতা ও সামান্যলক্ষণতা পরীক্ষা করিতে করিতে 
বথাকালে স্বত্যুপন্থান লাভ হয়“ | প্রথমতঃ, এই পরীক্ষা শ্রুতমরী হইবে, অর্থাৎ 
প্রথমতঃ সচ্ছাপ্রানুসারে কারাদির স্বলক্ষণতা ও সামান্যলক্ষণত| পরীক্ষা করিবে । 
পরে সমর্থক যুক্তির দ্বারা ও পরীক্ষাকে দৃঢ় করিবে। এই পরীক্ষা দৃঢ়ীভূত 
হইলে ভাবনার দ্বারা পরীক্ষিত বিষয়ে সমাহিত হইবে। এই ত্ৰিবিধ পরীক্ষাই 
ক্রমানুসারে করিতে হইবে । প্রথমতঃ, শরীর অবলম্বনে, পরে বেদনা অবলম্বনে, 
পশ্চাৎ চিন্ত অবলম্বনে, সর্বশেষে ক্লেশ অবলম্বনে এই পরীক্ষা করিবে। এই 


১) “তত্ৰ ব্লাগবহলোহশুভভাবনয়াবতরতি বিতর্ববহুলশ্চানাপানস্মৃত্যা” । কৌঁশস্থান ৬, 
কা ৯, রাহুলকৃত ব্যাখ্য। ৷ 

২ ৷ অলোভে| দশভূঃ কামদৃগ্যালম্ব| নৃজাহশুভ|” ৷ কোশস্থান ৬, কা ১১ । 

৩। “যোগে নবদীক্ষিত আদিকর্সিক উচ্যতে” । কৌশস্থান ৬, কা ১০, রাহুলকৃত ব্যাখা! | 

| “দিশৰ শৃতাণগকনভাবনা”। কোশস্থান ৬, কা ১৪। 

৫ | “কায়বিচ্চিতধর্দাণাং দিলন্দণপরীন্ষণাং” । এ | 


টিটি শি =-.- 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ৩৩ 
ত্ৰিবিধ পরীক্ষাকে যথাক্রমে শ্রুতমরী, চিন্তাময়ী ও ভাবনাময়ী প্রজ্ঞা বলা 


০ হইয়া থাকে১। 


ইহার ফলে পুদুগল ধৰ্ম্মস্বত্যুপস্থান" লাভ করিয়া থাকেন। এই ধৰ্ম্ম 
স্থত্যুপস্থানে স্থিতিমান্‌ পুরুষ সমস্ত ধৰ্ম্মকে ( অর্থাৎ বস্তুকে ) অনিত্যরূপে, দুঃখ- 
রূপে, শূপ্যরূপে ও অনাসত্মরূপে দেখিতে থাকেন২ । 

এই ধৰ্ম্মস্থত্যুপস্থানের পুনঃপুনঃ অভ্যাসের ফলে পুরুষ “কুশলমুল” লাভ 
করিয়া থাকে । এই কুশলমুলকেই বৌদ্ধশান্ত্ে “উদ্মগত” নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে।০ ধর্মস্ত্যুপস্থানের ফলীভূত এই কুশলমূল বা উন্মগতই যথা- 
সময়ে চতুব্বিধ আর্ধযসত্যকে আলম্বন করিয়া পুরুষের নিকট উপস্থিত হয়। 
বৌদ্বশান্তে দুঃখ, সমুদয়, নিরোধ ও মাৰ্গ এই চার্টীকে আর্ধ্যসত্য নামে অভিহিত 
করা হইরাছে। উক্ত আর্ধ্যসত্য চতুষ্টরের প্রত্যেকটা সত্য আবার চতুৰ্ধা বিভক্ত 
আছে। সুতরাং, আর্য্যসত্যবিষয়ক দৃষ্টিগুলি প্রত্যেকে চতুর্ধা বিভক্ত হইবে। 
ছুঃখদৃষ্টি চতুবিবধ -_ ধৰ্ম্মে দুঃখতাদৃষ্টি, ধর্মে শৃষ্টতাদৃষ্টি, ধর্মে অনিত্যতাদৃষ্টি ও 
ধৰ্ম্মে অনাত্মকতাদৃষ্টি ।  সমুদ্ৰয়দৃষ্টি চতুবিবধ __ সমুদরদৃষ্টি, প্রভবদৃষ্টি, হেতুদৃষ্টি ও 
এত্যয়দৃষ্টি। 'নিরোধদৃষ্টি চতুবিবধ __ নিরোধতাদৃষ্ি, .শান্ততাদৃষ্ি, গ্রণীততাদৃষ্টি ও 
নিঃসরণতাদৃষ্টি। মার্গদৃষ্টি চতুধিবধ __ মাৰ্গতাদৃষ্টি, স্যাধ্যতাদৃষ্টি, প্রতিপত্তাদৃষ্টি ও 


“নৈৰ্য্যাণিকতাদৃষ্টি 1? পূৰ্ব্বোক্ত ধর্থস্বত্যুপস্থানের ফলে পুরুষ এই ষোড়শ আকারে 


কুশলমূল লাভ করিতে পারে। 
এই কুশলমুল বা উদ্মগত ক্রমে মৃদু, মধ্য ও তীব্রবূপে বদ্ধিত হইতে থাকে। 


1“ প্রজ্ঞা আতাদিময়ী। কোশস্থান ৬, কা ১৫। সা চ প্রজ্ঞা শ্রতময়ী চিন্তাময়ী 


ভাবনানয়ী চ। রাহুলহৃতব্যাখ্যা। 

২। স ধ্গুস্থত্যুপদ্থানে সমস্তালঘনে হিতঃ। তানেৰ 'পগ্ঠতানিতাদুখেশৃহযনিরাত্মতঃ॥ 
এ, কা ১৬। 

৩। ধৰ্মমস্থত্যুপস্থানাভ্যাসেন ক্রমশঃ কুশলমুলমুংপদ্যতে । তদেবো দ্মগতমিত্যু্ঘতে। 
ওঁ, কা ১৭, রাহ কৃতব্যাখ্যা ৷ 

৪) দুঃখদৃষ্টি- দুঃখমনিভ্যং শূন্যমনাস্মকম্‌ ৷ সম্দ্ৰয়দৃষ্টিঃ--সমুদয়ঃ, প্রভবঃ, হেতুঃ, 
প্রত্যয়ঃ। নিরোধদৃষ্টি_নিরোধঃ, শান্তং, প্রণীতং, নিঃনরণম্‌ । সা্গদৃষ্টি- মার্গই, স্যায়ঃ, - 
প্রতিপত্তিঃ, নৈর্যাণিকম্‌। কোশস্থান ৬, কা ১৭, রাহুলকৃতব্যাখ্যা ৷ 


৩ 


৩৪ বৈভাবিক দর্ণন 


প্রকর্ষের প্রান্তগত হইলে. এ উন্মগতই “মূৰ্দ্ধান" নামে অভিহিত হয়। সুতরাং, 
মুৰ্দ্ধানও কলতঃ চতুধিধ আধ্যসত্যগোচর এবং পূর্বোক্ত ষোড়শপ্রকারই। এই 
মুর্ধান খন অধিমাত্রতার পৌছে, তখন উহাকে ‘ক্ষান্তি’ নামে অভিহিত করা হর। 
নিরতিশর রোচমানতাই “ক্ষান্তি” শব্দের অর্থ । এই ক্ষান্তি যখন প্রকর্ষের প্রান্ত 
সীমায় আসে, তখন উহাকে “অগ্রধর্ম্ম* বল! হইয়া থাকে । 

অতএব, পূর্বোক্ত কুশলমূল ফলতঃ চারিভাগে বিভক্ত হইল __ উন্নগত, 
মূৰ্দ্ধান, ক্ষান্তি ও অগ্ৰধৰ্ম্ম এইগুলি সবই ধর্মস্থত্যুপস্থানেরই প্রকারভেদ । এই 
কুশলমূলচতুষ্ঠযকে বৌদ্ধশান্ত্ৰে “নির্কেধভাগীয়” নামে অভিহিত কর! হইয়াছে।’ 
স্ত্রী ও পুরুষ উভয়েই সমানভাবে এই সকল অনাজ্রব প্রজ্ঞার অধিকারী ।* 
এই বে নির্কেধভাগীর, ইহা সমাধি ব্যতিরেকে লাভ করা বায় ন| ৷ 

এই প্রণালীতে ক্ৰমে চতুবিধ আর্ধ্যসত্যে ধৰ্ম্মজ্ঞান ও ধর্ম্মক্ষান্তি, অন্বরজ্ঞান ও 
অন্বরক্গান্তি আসিয়| উপস্থিত হর। কামধাতুগত ছুঃখসত্যাদিবিষরক অনিত্যতাদির 
বিনিশ্চয়কে ধর্ম্মজ্ঞান বলা হর, এবং রূপ বা আরপ্য ধাঃুসম্বন্ধী ছুঃখাদিসত্য 
অবলম্বনে বে অনিত্যতাদ্দিধৰ্ম্মের জ্ঞান হয়, তাহাকে অন্বয়জ্ঞ'ন বলা হয়। ধৰ্ম্মজ্ঞান 
ও অন্বয়জ্ঞান এই দুইটা পৃথক্‌ সংজ্ঞা কেবল ছুঃখসত্যাদির ধ|তুগত ভেদবশতঃ 
হইয়াছে ;* জ্ঞানের আকারগত ভেদ ইহাতে নাই। দুঃখসত্যে ধর্মক্ষান্তিরও যাহ! 
আকার, এ সত্যে অন্বরক্ষান্তিরও তাহাই আকার। কামধাতুগত ছুঃখসত্য আলম্বন 
হইলে তাহাকে ধর্মন্দান্তি বলা হয়; আর রূপ বা আ'রপ্য ধাতুগত ছুঃখসত্য 
আলম্বন হইলে তাহাকে অন্বরক্ষান্তি বলে। সমুদ্ৰয়াদিসত্য সম্বন্ধেও ধৰ্ম্মজ্ঞান বা 
অন্বযজ্ঞান পূর্বোক্ত প্রণানীতেই, অর্থাৎ ধাতুভেদেই, ভিন্ন হইবে; আকারে 
উহাদের কোন ভেদ নাই। 

আরও দুই প্রকারের জ্ঞান অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে উল্লিখিত আছে _ ক্ষর্জ্ঞান ও 
অন্তুৎপাদজ্ঞান । আৰ্ধ্যপুদুগল বজজাপম সমাধির অনন্তর ইহা লাভ করিয়া থাকেন। 
“আমি দুঃখ প্রহৃতি আর্ধ্যসত্যগুলি যথাযথভাবে জানিয়াছি; সুতরাং, আমার 
জাতি, অর্থাৎ জন্মপরম্পরা, ক্ষীণ হইয়| গিয়াছে’ এইরূপ আকার লইয়া প্রথমে 

১ | এবং নিৰ্ক্লেধভাগীয়ং চতুধ1 ভাবনাময়মূ। কোশস্থান ৬, কা ২৭ । 

২ অগ্রধর্দান্‌ দ্বয়াশয়|ন্‌ লভতেহঙ্গনা ৷ এ, কাঁ২১। 

৩ ৷ ধৰ্ম্মসংখ্যস্য গোচরঃ কামছঃখাদ্যদবয়স্য তুৰ্দ্বদুঃখাদিগোচরঃ ৷ কোশস্থান ৭, কা ৩॥ 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ৩৫ 


ক্ষয়জ্ঞান উৎপন্ন হয়। পরে, “অন্ত কিছু এমন অবশিষ্ট নাই যাহা আমি প্রত্যক্ষতঃ 
জানিতে পারি নাই এবং অবশিষ্ট এমন কোন ক্রেশও নাই যাহা আমার পক্ষে 
এহাতব্য” এইরূপ আকার লইরা অন্ুৎপাদভ্ঞান উপস্থিত হয়। এই ক্ষরজ্ঞান ও 
অন্ুৎপাদভ্ঞ/নকেই “বোধি” নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 

চতুব্বিধ আধ্যসত্যবিষরক বে ধৰ্ম্মজ্ঞান বা অন্বরজ্ঞান, তাহা যদি সমাধিজ না 
হই শ্ৰুতিময় হয়, অর্থাৎ শাস্ত্ৰবিচারজ হয়, অথবা চিন্তাময়, অর্থাৎ যুক্তিনিধ্যান- 
জনিত হর, তাহা হইলে এ ধৰ্ম্ম্ঞান ব| অন্বরজ্ঞানকে বৌদ্ধশান্তে “মোক্ষভাগীয়” 
নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে। পুদ্ুগল নির্ব্বেধভাগীয় লাভের পূৰ্ব্বেই মোক্ষ- 
ভাগীর লাভ করেন। 

পূৰ্ব্বোক্ত নিৰ্ব্বেভাগীয়ের অন্তৰ্গত যোড়শ জ্ঞানের মধ্যে, অর্থাৎ দুঃখে ধর্মন্ষান্তি 
হইতে আরম্ভ করিয়া মার্গসত্যে অন্বয়জ্ঞান পর্য্যন্ত যোড়শটী জ্ঞানের মধ্যে, 
মার্গে অন্বরভ্ঞানকে বাদ দিয়া অন্ত পঞ্চদশ জ্ঞানকে, অর্থাৎ দুঃখে ধর্মজ্ঞানজ 
ক্ষান্তি হইতে আরম্ভ করিয়া মার্গে অনরজ্ঞানক্ষান্তি পর্য্যন্ত এই পনেরটিকে, 
বৌদ্ধশান্ত্রে "দর্শনমার্গ” নামে অভিহিত করা হইয়াছে; আর অবশিষ্টকে 
“আনন্ত্ধ্যমৰ্গ’ বলা হইয়াছে। আনন্তধ্য উপস্থিত হইলে ক্লেশক্ষয় অবশ্তস্তাবী। 
নিজকাৰ্ধ্য ক্লেশক্ষয়ে অন্তরায়রহিত বলিয়া উহাকে . আনন্তধ্যমাৰ্গ বলা 
হইরাছে। আর জ্ঞানগুলিকে, অর্থাৎ পূর্বোক্ত ধর্মজ্ঞান ও অন্বরজ্ঞানকে, 
“বিমুক্তিমাৰ্গ’ বলা হইয়াছে। এই বিুক্তিমার্গের দ্বারা বিসংযোগের প্রাপ্তি হয়, 
অর্থাৎ বিমুক্তিমার্গের সাহায্যে পুদ্গল প্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হন। আনন্তধ্য- 
মার্গের সাহায্যে যেন ক্লেশচৌরকে নিষ্ধাসিত করা হয়, আর বিযুক্তিমার্গের 
দ্বারা বেন বিদংযোগ কপাটের অর্গল পড়ে। পূর্বোক্ত প্রতিসংখ্যানিরোধ বা 
কেশপ্রহাণকেই বৌদ্ধশান্ত্ৰে “অসংস্কৃতবিমুক্তি” নামে অভিহিত করা হইয়াছে।’ 


এই  অসংস্কতবিমুক্তি বা প্রতিসংখ্যানিরোধকে তিনভাগে বিভক্ত করা 


হইয়াছে -_ প্রহাণধাতু, বিরাগধাতু এবং নিরোধধাতু | বীগবিনাশ, অর্থাৎ 
রাগবিসংযোগকে, বিরাগধাতু, অন্তান্ত ক্লেশের বিনাশকে,* অর্থাৎ বিসংযোগকে, 


১। ক্লেশানাং প্রহীণং প্রতিস-খ্যানিরোধঃ অসংস্কৃতা বিমুক্তিরুচ্যাতে। কোশস্থান ৬, কা 


৪৬, রাহুলকৃতব্যাথ্য| ৷ 


ঙত্‌ড৬ বৈভাবিক দর্শন 
‘প্রহাণবাতু এবং রূপাদির বিনাশকে, অর্থাৎ -বিসখবোগকে, নিরোধধাতু বলা 
হইয়াছে |’ 

আমরা পূর্বেই প্রতিসংখ্যানিরোধের স্বরূপবর্ণনার প্রবৃত্ত হইয়াছি। কিন্ত, 
প্রতিসংখ্যার জ্ঞান ব্যতিরেকে প্রতিসংখ্যানিরোধের স্বরূপজ্ঞান হইতে পারে ন! মনে 
করিয়াই আমরা এপর্যন্ত প্রতিসংখ্যা্বন্ধেই আলোচন! করিতে বাধ্য হইলাম। 
কিন্ত, ইহাতেও প্রতিসংখ্যানিরোধের স্বরূপজ্ঞান ব| স্বরূপনিরূপণ অনায়াসে হৰ্নুবে 
না। কারণ, বৈভাষিকসম্মত “প্রাপ্তি নামক পদার্থের জ্ঞান ব| নিরূপণ উহাতে 
বেশ অপেক্ষিত আছে। কিন্তু, এই প্রাপ্তি নামক পদার্থটীও নিরোধপদার্থের 
মতই দুর্বোধ্য । যাহা হউক, এক্ষণে আমর! প্রান্তিকে ত্যাগ করিরাই দুৰ্ব্বোধ্য 
প্রতিসংখ্যানিরোধের বর্ণনায় প্রবৃত্ত হইতেছি। 

অভিধর্মগ্রন্থে “প্রতিসংখ্যানিরোধো৷ যে| বিসংযোগঃ পৃথক্‌ পৃথক্‌”* এই 
কারিকাংশের দ্বার! বিসংযোগকে প্রতিসংখ্যানিরোধ এবং “উংপাদাত্যস্তবিঘ্োহন্তে৷ 
নিরোধোইপ্রতিসংখ্যয়া”* এই অবশিষ্ট কারিকাংশের দ্বারা উৎপত্তির অত্যন্ত- 
বিদ্ভূত নিরোধকে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ বল! হইয়াছে। কারিকাস্থ “বিসংযোগঃ” 
পদটির ব্যাখ্যা করিতে গিয়| যশোমিত্র বলিয়াছেন __ “বিসংযুক্তি বিসংযোগঃ 
ক্লেশবিসংযুক্তি্ষণঃ”*। এই ব্যাখ্যার দ্বারা বিসংযোগ পদাৰ্থ টা যে সংযোগের 
অভাব হইবে ন! ; পরন্ত, যাহা সংযোগকে বাধা দিতে পারে, উহা! সেইরূপ একটী 
ভাবববস্তু হইবে, তাহা আমরা পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারি না। কারণ, নিষেধ 
অৰ্থেও “বি” উপসর্গের গ্োতকতা আছে। কিন্ত তাহারই “সংযোগদ্রব্যসংযোগ- 
প্রাপ্িনিয়্তরোধভূতে| বা বো ধৰ্ম্ম স প্রতিসংখ্যানিরোধঃ”* এই অগ্রিম পংক্তির 
দারা আমরা কোনও ক্রমে ইহা বুৰিলেও বুঝিতে পারি যে, এমন একটি প্রতিরোধ 


লু লিজ 


> | অসংস্কৃত| বিমুক্তিস্তয়ে| ধাতবঃ প্রহাণধাতুঃ, বিরাগধাতুঃ নিরোধধাতুশ্চ। তত্র 
রাগবিনাশ এব বিরাগধাতুঃ। অন্যেষাং ক্রেশানাং 


প্রহাণং প্রহাণধাতুঃ। রূপানা ্্রবাদীন।ং 
বিলাশো নিধাতু | কৌশস্থান ও, কা ৮, ব্যাখ্যা 
২। কোশঙ্থান ১, কা ৬। 
৩] এ] 
৪1 ই ক্ষুটার্থ।। 


৫্। ওঁ 


অনংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ঙ৭ 


বা বাঁধকে, অর্থাৎ কপাটকে, প্রতিসংখ্যানিরোধ বলা হইয়াছে, বাহা উপস্থিত 
হইলে আর কপাটের (বাধের ) বহির্দেশস্থ বস্তু ভিতরে আসিয়| অন্তঃস্থ বস্তুর সহিত 
মিলিত হইতে পারে না । যদিও রোধপদটা সাধারণতঃ ভাববিহিত ঘএপ্রত্যরের 
দ্বারা নিষ্পন্ন হওয়ার উহ! এতিক্ৰিরার্লপ অর্থই প্রকাশ করে, তথাপি গ্রকৃতম্থলে 
উহা প্রতিরোধক, অর্থ/ৎ যাহ! রোধ বা প্রতিক্রিয়া করে __ এইরূপ অর্থে ই অস্ত্যর্থক 
প্রত্যরের দ্বারা নিষ্পন্ন বলিয়া গৃহীত হইবে; অন্যথা আমরা বাধ বা কপাটরূপ 
অর্থে উহাকে পাইব না; অথচ ‘রোধ’ কথা হইতে আমাদের এরূপ অর্থই গ্রহণ 
করিতে হইবে । কারণ, অগ্রে এইরূপ বলা হইয়াছে যে, যেমন ছুই জন লোক 
থাকিলে, একজন চোরকে নিফাসিত করে এবং অপর ব্যক্তি কপাট বন্ধ করিয়া 
দের, তেমন আনন্তৰ্ধ্য ও বিমুক্তি এই দুইটা মার্গের প্রথমটা ক্লেশচোরকে নিফাসিত 
করে .এবং অপরটা বিসংযোগপ্রাপ্তিরূপ কপাট বন্ধ করিয়া দে়।” স্থতরাং, যাহা 
সংযোগপ্রাপ্তির রোধক তাহাকেই “বিসঘবৌগ” বা “সংবোগ প্রাপ্তির নিয়তরোধ” বলা 
হইয়াছে । স্থৃতরাং, বুঝিতে হইবে যে, প্রক্কৃতস্থলে প্রতিঘাত রোধ নহে; পরন্ত, 
প্রতিঘাতকই রোধ। 

উক্ত ব্যাথ্যানুসারে “সংযোগদ্রব্যসধবোগপ্রাপ্তিনিরতরোধভূতো বা যো খৰ্ম্মঃস 
প্রতিসংখ্যানিরোধঃ” এই লক্গণবাক্যের নিয়কথিতরূপ অর্থ গ্রহণ করিতে হইবে । 
অংযোগদ্রব্যের যে সংযোগপ্রাপ্তি, তাহাকে প্রতিনিয়তভাবে যে ধৰ্ম্ম (অর্থাৎ, যে 
বস্তু) প্রতিরোধ করে, সেই ধৰ্ম্ম বা বস্তুই বৈভাষিকমতে প্রতিসংখ্যানিরোধ 
হইবে। সুতরাং, বৈভাষিকমতে ঈদৃশ প্রতিসংখ্যানিরোধ অভাবাত্মক নহে। 
কারণ, নিঃস্বরূপ অভাবের দ্বারা কোনও কিছুরই প্রতিরোধ হইতে পারে না। প্রতি- 
সংখ্যানিরোধ একটা অর্থক্রিয়াকারী ধাতু এবং ইহা চতুবিবধ আধ্যসত্যের অন্যতম । 

যশোমিত্র এই প্রতিসংখ্যানিরোধকে একটা আবরণস্বরপ বলিয়াছেন। 
এই আবরণ উপস্থাপিত হইলে পুর্গলের আর ব্লেশপ্রান্তি হয় না। ইহার দ্বারাও 
এই নিরোধ বে ভাবাত্মক ধৰ্ম্ম, তাহা আমরা বুঝিতে পারি। অভাবের দ্বারা 
আবরণ হইতে পারে ন| । 

১। যথা দ্বাভ্যামেকেন চৌরে! নিষ্ধান্ততে দ্বিতীয়েন তদপ্রবেশীয় কপাটং পিধীয়তে 


এবমানন্তধ্যমাৰ্গেণ ক্লেশচৌরে| নিক্ষান্ততে ততপ্রাপ্ডিচ্ছেদতঃ, বিুক্তিমার্গেণ চ বিসংযোগ- 
, প্রাপ্তিকপাটং পিধীয়তে বর্তমানীকরণতঃ। কোশস্থান ৬, কা ৩০, স্কুটার্থ ৷ 


ক 


৩৮ বৈভাষিক দৰ্শন 
যদিও “দংযোগদ্রব্যের বে সৎযোগগ্রাপ্তি” ইহার স্থলে “সংযোগদ্ৰব্যের বে 
প্রাপ্তি” তাহার নিরতভাবে প্রতিরোধক ধর্মকে প্রতিসংখ্যানিরোধ বলিলেও অংযোগ- 


নিরোধ বলিয়া বুঝিতে পারিতাম ইহা সত্য, তথাপি নিরোধের বিসংযোগ- 
লক্ষণত্বের অনুরোধেই লক্ষণবাক্যে “সংযোগপ্ৰাপ্তি’ পদটার প্রয়োগ হইয়াছে । 
“বিসংযোগ” পটার অর্থ করিতে গির! বশোধিত্র বলিয়াছেন বে, সংযোগপ্রান্তির 
নিরতভাবে প্রতিরোধক ধৰ্ম্মই বিসংযোগ। সুতরাং, পর্যবসিত লক্ষণবাক্যটার 
“দংযোগন্রব্যপ্রাপ্তি (বা সংযোগ )নিয়তরোধভূত” এইরূপ আকার না হইয়া 
“সংবোগদ্রব্যসংযোগপ্রা প্তিনিয়তরোধভূত” এইরূপ আকার হইয়াছে। 
আমাদের মনে হয় যে, “সংযোগস্ৰব্যসংযোগনিয়তরোধভূতে| ধৰ্ম্ম৷ এ্রতিসংখ্য।- 
নিরোধঃ” এইমাত্র বলিলে লক্ষণটী অসম্ভবদোষে দুষ্ট হইয়| যায়। কারণ, 
আনন্তর্য্যমার্গের দ্বারা সংযোগদ্রব্যের নিফ্কাসন হইলেও বিমুক্তিমাৰ্গের দ্বারা এ 
সংযোগদ্ৰব্যের এমন কোনও প্রতিরোধক উপস্থাপিত হর না, যাহা উহার 
সংযোগের সামান্যতঃ বিন্ন উৎপাদন করে। কারণ, নিফাপিত ও সংযোগদ্রব্য 
অতীত বর্তমান বা প্রত্যুৎপন্নাবস্থার যে কোনও অবস্থার কোনাও অবশ্যই 
সংযুক্ত থাকিবে। “সংযোগন্রব্যসংযোগপ্রাপ্তিনিয়তরোধতূতো যো ধর্ম এইরূপে 
বাক্যটীর প্রয়োগ হইলে আর উক্ত দোব হয় না। কারণ, বৈভাষিকমতে প্রাপ্তিটা 
সনবা্য ধৰ্ম্ম উহা পুদ্গলেই স্বাভাবিক। পুদ্গলাতিরিক্ত দ্রব্যের প্রাপ্তি হয় না। 
পুদূগল যদি আনন্তধ্যমাৰ্গাবলম্বনে সংবোগদ্ৰব্যকে নিষফ্কাসিত করিগা বিমুক্তিমাৰ্ণের 
অঙ্গসরণ করে, তাহা হইলে এ নিফাসিত অংযোগদ্রব্যের, আর সংযোগ, অর্থাৎ 
প্রাপ্তি হয় না, যদিও বা উহ! অন্তর সংযুক্ত হর । ধর্ের প্রাপ্তি সাক্ষাৎ হর না; 
পরস্ত, সংশ্লেষের দ্বারাই হইয়া থাকে। এই কারণে “সংযোগদ্ৰব্যপ্ৰাপ্তিনিয়ত- 
ব্লোধভূতে| বো ধৰ্ম্ম” এইরূপ না বলিয়া “সংবোগদ্রব্যসংবোগপ্রাপ্তিনিযতরোধভূতো 
মো ধৰ্ম্মঃ” এইনপ বলা হইয়াছে। ৷ ৷ 
এক্ষণে আমরা পূৰ্ব্বোক্ত লক্ষণবাক্যস্থ “সংযোগদ্ৰব্য” পদটার তাৎপর্য্যার্থ বিবৃত 
করিব; অন্তথা, লক্ষণটাকে পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারা যাইবে না। স্থুতরাং, 
আমরা নিৰ্বচনযুখে এ পদের ব্যাখ্যা করিতেছি। “সংযোগ”পদ্দটী ভাববাচ্য 


এবং অধিকরণবাচ্য এই দুই বাচ্যেই নিপ্ুন্ন হইতে পারে। প্রথমপক্ষে : 


== 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ন ৩৯ 


“সংযোগ” কথাটার অর্থ হইবে যোগ। এইরূপ হইলে “সংযোগায় দ্ৰব্যাণি’ এই 
বিগ্রহ হইতে নিষ্পন্ন “সংযোগদ্ৰব্য” পদটীর অর্থ হইবে সেই দ্ৰব্য, অৰ্থাৎ ধৰ্ম্মগুলি, 
বাহারা সংযোগের, অর্থাৎ ক্লেশাদি আশ্রববোগের, কারণ। আর, দ্বিতীয়পক্ষে 
সেই দ্রব্য বা ধর্মগুলিই হইবে “সংযোগ, যাহাতে ক্লেশাদি আত্রবগুলি অনুশয়িত, 
অর্থাৎ কাৰ্য্যকরী, হয় এবং এই পক্ষে কর্মধারযসমাসের+ দ্বারা “সংযোগদ্ৰব্য” এই 
পদটি নিষ্পন্ন হইবে । উক্ত দ্বিবিধ ব্যুৎপত্তির যে কোন ব্যুৎপত্তিই গৃহীত হউক না 
কেন, “সংযোগদ্ৰব্য” পদটার সাত্রবদ্রব্যই অর্থ হইবে । ভগবান্‌ বুদ্ধ সাঅ্ববদ্রব্যকেই 
পু্গলরূপ বনীবর্দের বন্ধনস্তম্তরূপে বর্ণনা করিয়াছেন। সুতরাং, বন্ধনের 
নিমিত্ত বা স্তম্ভদ্থানীয় হওয়ায় সাজিব বে ধর্ম, তাহাই “সংযোগদ্ৰব্য” পদটীর অর্থ 
হইবে। অতএব, এই ব্যাখ্যানুসারে ইহাই আমরা বুঝিতেছি যে, বে যে ধৰ্ম্মগুলি 
সাঅবদ্রব্যের সংবোগপ্রাপ্তির পক্ষে নিরতভাবে প্রতিরৌধকারী, সেই ধর্মগুলিকেই 
বৈভাষিকশান্ত্রে গ্রতিসংখ্যানিরোধ” নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 

আকাশাদি অসংস্কৃত দ্ৰব্য, অর্থাৎ ধর্মগুলি, সাম্ৰব হয় না। অসংস্কৃত 
দ্রব্যে ক্লেশাদ্বি আঙ্ৰবের্ন অন্নশয়ন ব| সমুদাচার হয় ন|। অতএব, প্রগুলি 
সাঅবদ্রব্যরূণে পরিগৃহীত হইবে না। সংস্কৃতধৰ্ম্মেরন মধ্যেও মাৰ্গসত্য প্রভৃতি 
এমন কতকগুলি ধৰ্ম্ম আছে, যাহাতে কোনও ক্লেশ বা আত্রব ৰৃত্তিলাভ 
করিতে পারে না। সংস্কতের মধ্যে আবার বে ধৰ্ম্মগুলি অনুৎপত্তিধৰ্ম্ম৷ (সাঅবই 
হউক বা অনাম্ৰবই হউক) তাহাদের নিরোধকে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ বলা 
হইয়াছে। স্মৃতন্নাৎ, ইহাই বুঝা যাইতেছে বে, অতীত, গ্রত্যুৎপন্ন বা উৎপত্তিধৰ্ম্ম 
বে আত্রবযুক্ত সংস্কৃতদ্রব্য, তাহাদের সংখোগপ্রাপ্তির নিরতপ্রতিরোধকারী 
ধর্মকে প্রতিসংখ্যানিরোধ বলে। অতএব, ইহাই আমরা বুঝিতেছি যে, 
অসংস্কতধর্শের, অনা সংস্কৃতধৰ্ম্মের ও সাত্রব-অনাশ্রব-নিধিশেষে অনুংপত্তিধৰ্ম্ম 
সংস্কতদ্রব্যের প্রতিসংখ্যানিরোধ হর না। যাহা উৎপন্ন হইয়| অতীত অধ্বা . 
প্রাপ্ত হইয়াছে তাহাকে অতীত, যাহা উৎপন্ন ‘হইয়| বর্তমান অধ্বাকে প্রাপ্ত 
হইয়াছে তাহাকে প্রত্ুৎপন্ন এবং যাহা উৎপন্ন হর নাই অথচ নিশ্চয়ই উৎপন্ন 
90 সংযুক্তিধোগঃ। সংযোগায় জব্যাণি সংযোগদ্ৰব্যাণি। সংগ্রযুজান্তে তেবু ইতি বা 
সংযোগ, সংযোগাশ্চ তে ভ্রব্যাণি চেতি সংযোগদ্রব্যাণি। সাম্ৰবদ্ৰবযাণীতি যাবছুক্তং ভবতি। 
কোশস্তান ১, কা ৬, স্কুটার্থা। 


৪০ ৬ বৈভাঁষক দর্শন 


হইবে, তাহাকে উৎপত্তিধৰ্ম্ম৷ বল! হইয়াছে । আর, যাহা উৎপন্ন হয় নাই এবং 
অগ্ৰে কখনও উৎপন্ন হইবে না, তাহাকে অন্তুৎপত্তিধর্ম্ম৷ বলা হইয়াছে । এই 
অন্ুতৎপত্তিধৰ্ম্ম| সংস্কতদ্রব্যের বে নিরোধ, তাহাকেই অগ্রতিসংখ্যানিরৌধ বলা 
হইয়াছে। যথাস্থানে আমরা ইহার আলোচনা করিব। প্রতিসংখ্যানিরোধের 
বিশেষ পরিচয়ের জন্য এইস্থানে সাধারণভাবে অগ্রতিসংখ্যানিরোধের উল্লেখ 
করা হইল। 

পূর্বোক্ত গ্রতিসংখ্যানিরোধ বৈভাবিক মতানুসারে ভাবভূত ধৰ্ম্ম এবং ধাতু । 
এই বে নিরোধ, ইহা হেতু বা প্রত্যরের দ্বারা উৎপাদ্ধ নহে; পরন্ত, ইহা 
অসংস্কত, অর্থাৎ ভন্তৎপাগ্ঘ, এবং সৰ্ব্বদা বর্তমান-অধবপ্রাপ্ত। অতীততা বা 
অনুৎপত্তিধৰ্ম্মতা ইহাতে নাই ; এবং উৎপত্তি নাই বলির! ইহাকে প্রত্যুৎপন্নও 
বলা যার-না। প্রতিসংখ্যানিরোধ অসংস্কত বলির] উহার আর নিরোধ হয় না। 
ফলতঃ উহা! নিত্য ধৰ্ম্ম হইল |» 

প্রতিসংখ্যানিরোধের কোনও সভাগহেতু নাই । কারণ জন্য ধৰ্ম্মের, অর্থাৎ 
সংস্কৃত বন্তরই, সভাগহেতু থাকা সম্ভব। প্রতিসংখ্যানিরোধ অসংস্কৃতধৰ্ম্ম ৷ 
প্রতিসংখ্যানিরোধ নিত্য বলিয়া যেমন ইহার কোনও সভাগহেতু নাই, তেমন 
ইহা নিজেও অন্য কোন :সংস্কৃতধৰ্ম্মের সভাগহেতু হয় না। সংস্কৃতধৰ্ম্মই অন্য 
কোনও সংস্কৃতধৰ্ম্মের সভাগহেতু হইতে পারে। অপ্রতিসংখ্যানিরোধ ও 
অনিত্যতানিরোধ নামতঃ নিরোধ হইলেও প্রতিসংখ্যানিরোধের সহিত 
উহাদের কোনও সাদৃশ্য নাই। সুতরাং, প্রতিসংখ্যানিরোধ একটা অপ্রতিসদ্বশ 
বা অসভাগ অসংস্কৃত্ধৰ্ম্ম 1 প্রতিসংখ্যানিরোধ ন্যারবৈশেধিকা দিসম্মত অভাব 
পদার্থের মত সপ্রতিযোগিক ধৰ্ম্ম নহে; পরন্ত, ইহা ঘটপটাদি পদার্থের মতই 
নিশ্রতিবোগিক। আনন্তৰ্ষ্যমাৰ্গের সাহায্যে যেমন যেমন ক্রেশের প্রহাঁণ বা 
নিঙ্কাসন হইবে, তেমন তেমন বিমুক্তিমার্গের দ্বারা 'প্রতিসংখ্যানিরোবের প্রাপ্তি 


> ৷ নিত্যঃ খনু প্রতিসংখ্যানিরোধঃ। কোশস্থান ১, কা ৬, স্ষুটাৰ্থ৷। 
. ২) নিতাঃখলু প্রতিসংখ্যানিরোধঃ। তন্তু কিং সভাগহেতুন| প্রয়োজনসিতাসভাগহেতুর- 
সভাগঃ। নাস্তি সভাগহেতুরন্ডেত্যনভাগে| বহুৰীহিসমানঃ। নামে কম্তচিদিতি। নানে! 


প্রতিসংখ্যানিরোধঃ কন্তচিদত্ন্য ধৰ্ম্মত্ত সভাগহেতুরিত্যধিকৃতম্‌। কিং কারণম্‌, সংস্কৃত এবেতি 
সভ!গহেতুর্লিয়তে। এ । 


$ চা 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ৪১ 


হইবে। প্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি হইলে আর ভ্রজাতীয় ক্লেশের সমন্বাগম 
বা প্রাপ্তি হইবে না। 

আচাৰ্য্য বঙ্গবন্ধু “পৃথক্‌ পুথক্‌” এই কারিকাংশের দ্বারা প্রতিসংখ্যানিরোধের 
নানাত্ব স্বীকার করিয়াছেন। ভিন্ন ভিন্ন ক্লেশের প্রতিরোধক প্রতিসংখ্যানিরোধও 
ভিন্ন ভিন্নই হইবে । অন্যথা, দুঃখে ধর্মজ্ঞানের দ্বারা প্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি 
হইলে আর কোনও ক্লেশের সমন্বাগমের উপায় না থাকার অমুদ্ররাদিতে ধৰ্ম্মাদি 
জ্ঞানের প্ররোজন থাকে না১ এবং প্রতিসংখ্যানিরোধের বাধ পথ রুদ্ধ করিয়া 
থাকায় সমুদ্ৰয়াদিবিষয়ক ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ও স্বপ্রহাতব্য ক্লেশের নিক্ধাসনে অসমর্থ ই 
হইয়া পড়িবে। প্রতিসংখ্যানিরোধের সংখ্যাভেদ স্বীকার করিলে, অর্থাৎ 
ব্যক্তিগত ভেদ স্বীকার করিলে, আর উক্ত দোষ হয় ন|। কারণ, দুঃখে ধৰ্ম্ম 
জ্ঞানের দ্বারা যে প্রতিসংখ্যানিরোধ-ব্যক্তিটীর প্রাপ্তি বা সমন্বাগম হইয়াছে, 
তাহা সমুদয়ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষাস্তির দ্বার! প্রহাতব্যর্লেশের পক্ষে প্রতিরোধক না হওয়ায় এ 
নিরোধকালেও সমুদয়ক্ষান্তিবাধ্য ক্লেশের বহিনিফাসন এবং তজ্জীতীয় 
ক্লেশান্তরের সমন্বাগম সম্ভব হওয়ার, সমুদরক্ষান্তি এবং সমুদয়ধর্মজ্ঞান সপ্রয়োজনই 
হইল। ~ 

প্রতিসংখ্যানিরোধ সত্বাখ্য ধৰ্ম্ম নহে। যাহা শরীরেন্দ্রিয়াদির উপচয়াপচয়ে 
উপচিত বা অপচিত হয়, তাহাকে “সত্বাথ্য” বলা হইস্নাছে।২ প্রতিসংখ্যানিরোধ 
অসংস্কৃতধৰ্ম্ম বলিয়া উহার উপচয় বা অপচয় সম্ভব হয় না। স্মৃতরাং, ইহা 
বৌদ্ধদর্শনান্ুসারে অসন্বাখ্যই হইবে। অসত্বাখ্য হইলেও বৈভাষিকমতে 
এতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি স্বীকৃত আছে ।+ 


1 অন্থ। যদ্যেক ইতাৰ্থঃ ৷ সর্বরেশনিরোধসাক্ষাংক্রিয়েতি। সদুদয়াদিদনভাবনাহেয়- 


র্রেশনিরোধগ্াপ্তিরিতার্থ;। = শেষক্লেশপ্রতিপক্ষভাবনানৈয়ৰ্থ্যমিতি ৷ শেষক্লেশসমুদ্ৰয়াদিদৰ্শন- 
ভাবনা প্রহাতব্যাস্মকগ্রতিগক্গমার্গোৎপাদনং  নিগ্রয়োজনমিতার্থ। কৌণস্থান ১, কা ৬, 
স্ফুটাৰ্থ' । 

২ | চক্ষুরাদয়ঃ সত্তনংখ্যাতা?, কেশীদয়ো র্ল্পীন্ৰিয়সম্বন্ধাঃ :সত্তসংখ্যাতাঁ এব বেদিতব্যাঃ। 
তদনুগ্রহোপঘাতপরিণামান্ুবিধানাৎ। = তথাহি = ক্লণীন্ৰৰিয়োপথাতাৎ পানিত্যাদিবিকীরঃ 
কেশাদীনাং দৃগ্যতে, রসায়নোপযোগেন চানুগ্রহাৎ পালিজ্যাদিপ্ৰত্যাপত্বিরিতি । কোশস্থান ২, 


কা ৩৬, ক্ষুটাৰ্থা। 
ত প্রতিনংখ্যাপ্রতিনংখ্যানিরোধয়োরসত্বমংখ্যাতয়োরপি প্রাপ্ত্যপাপ্তী ভবতঃ। এ। 


৪২ - বৈভাবিক দর্শন 


পুর্বকথিত নিরোধের কোন রূপ, অর্থাৎ কোনও বিশেষ নীলপীতাদি বর্ণ 
বা সংস্থান নাই। আরপ্যধাতুতেও নিরোধের প্রাপ্তি হয়। সুতরাং, উহাতে 
রণ থাকিতে পারে না। নিরোধ অরূপ হইলেও উহা আকাশের স্তার বিভু 
হইবে ন! বলিয়াই আমাদের মনে হয়। কারণ, বিভ্র প্রা্তি সম্ভব হয় না। 
স্থতরাং, প্রাপ্তি আছে বলিয়া নিরোধের অবিভুত্ব স্বীকার করিতে হইবে 
অবিভুম্ভবশতঃ যদি নিরোধের কোনও আশ্রর বা আধার স্বীকার করিতে হয়, 
তাহা হইলে অপ্রাপ্ত অবস্থায় উহ! আকাশেই আশ্রিত হইবে। প্রাপ্তাবস্থায় পুম্গল 
বা মনকেও নিরোধের আশ্রর বলা যাইতে পারে । একজাতীয় ক্লেশের প্রতিরোধী 
নিরোধও পুর্গলভেদে পৃথক্‌ পৃথক্‌ই হইবে; অন্তথা, এক পুদ্গলের নিরোধপ্রাপ্তি 
হইলে অন্ত পুদ্গলের জাতীয় নিরোধের প্রাপ্তি অসম্ভব হই! পড়িবে । 

আমরা পূৰ্ব্বে ইহা বলিয়াছি বে, প্রতিসংখ্যা বলিতে বিমুক্তিমাৰ্গকে বুঝার এবং 
দর্শনাত্মক বিমুক্তিমার্ণের সাহাব্যেই পুদ্গন গ্রতিসংখ্যানিরোধের দ্বার! সমন্বাগত 
হয়। উক্ত দর্শন সৰ্ব্লথ| নির্বিচিকিৎস, অর্থাৎ নিঃসন্দিগ, এবং উহার দ্বারা লভ্য 
বলিয়াই আলোচ্য নিরোধকে প্রতিসংখ্যানিরোধ নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। 

বশোশিত্র “ছুঃখাদীনামার্যসত্যানাৎ যৎথ প্রতিসংখ্যানৎ প্রজ্বাবিশেষস্তেন 
প্রজ্ঞাবিশেবেণ প্রাপ্তো নিরোধ ইতি প্রতিহখ্যানিরোবচ” এই ভাষ্যপংক্তি উদ্ধৃত 
করিয়া “প্রজ্ঞাবিশেষ” এই কথাটার অর্থরূপে আনন্তর্যামার্গকে, অর্থাৎ ক্ষান্তিকে, 
গ্রহণ করিরাছেন।* “প্রজ্ঞাবিশেষ” কথাটার যশোমিব্রকথিত ব্যাখ্যা সঙ্গত 
হয় নাই বলিরাই আমাদের মনে হর। কারণ, অগ্রে ষষ্ঠকোণস্থানের ব্যাখ্যায় 
ইহা বলা হইবে বে, গ্রঙ্ঞন্বভাব হইলেও আনন্তর্য্যমার্গ, ব| ক্ষান্তি, সৰ্ব্বথ| 
নির্কিচিকিৎদ নহে -- উহার দ্বারা ক্লেশের প্রহাণ বা নিফাসনই হয়; উহার দ্বার! 
নিরোধপ্রাপ্তি হয় না। বিযুক্তিমার্গ, অর্থাৎ ছুঃখবত্যে, ধৰ্ম্ম বা অন্বযন্ঞানই সৰ্ব্বথ| 


নির্বিচিকিৎস এবং উহার দ্বারাই নিরোধের প্রাপ্তি হয় ।+ 
আলাদা ০০ এ 


> প্রজ্ঞাবিশেষ ইতি বিশেষগ্রহণং ক্লেশপ্রহাণানন্ত্যমাৰ্গপ্রজ্ঞাগ্রহণাৰ্থন। কোশস্থান ১, 
কা ৬, স্ছুটার্থা। * 

২। বিযুকিমার্গেণ চ বিনংযোগপ্রাপ্তিকপাটং পিবীয়তে।......। যদি পুনঃ দ্বিতীয়েন 
পহ বিসংযোগপ্রাপ্তিরংপন্যেত প্রহীণবিচিকিৎসং জ্ঞানং তত্ৰৈবালম্বনে নোৎপননং স্যাৎ ॥ ৷ 
তত্ৰ হি দুঃখে ধৰ্মজ্ঞানক্ষান্তিঃ সবিচিকিৎসৈৰ বৰ্ততে । কোশস্থান ৬, ক! ৩০, স্কুটার্থা ॥ 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ৪৩ 
অপ্রতিসংখ্যানিরোধ 


নিরোধ অভাবাত্মক নহে এবং বৈভাষিকমতে উহা! যে একপ্রকার প্রতিরোধ- 
কারী ধৰ্ম্ম বা ধাতু, ইহা আমরা পূৰ্ব্বেই জানিয়াছি। সুতরাং, আমাদের আলোচ্য 
নিরোধও অভাবাস্মক নহে; পরন্, উহ! একটা ধৰ্ম্ম বা ধাতু । “ন প্রতিসংখ্যয়া 
প্রাপ্যো নিরোধঃ অপ্রতিসংখ্যানিরোধঃ” এইরূপ ব্যুৎপত্তি করিলে পূর্বোক্ত 
প্রতিসংখ্যার দ্বার! যাহাকে পাওয়া যায় না, এমন নিরোধই অপ্রতিসংখ্যানিরোধ 
হইবে। এইমাত্র বলিলে প্রতিসংখ্যানিরোধে লক্ষণের অব্যাপ্তি না হইলেও 
অনিত্যতানিরোধে অতিব্যাপ্তি থাকিয়াই যাইবে । কারণ, অনিত্যতানিরোধের 
প্রাপ্তিও প্ৰতিসংখ্যার দ্বীরা হয় ন৷ | এই কারণেই লক্ষণবাকো “উৎপাদাত্যন্ত- 
বিল্নঃ” পদটার প্রয়োগ করা হইয়াছে। যাহ| সংস্কৃতধৰ্ম্মেরন উৎপত্তির আত্যন্তিক- 
ভাবে প্রতিরোধ করে, অথচ প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্য নহে, এমন নিরোধই 
অপ্রতিসংখ্যানিরোধ হইবে । এক্ষণে আর অনিত্যতানিরোধে লক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইবে ন| ৷’ কারণ, অনিত্যতানিরোধ উৎপত্তির প্রতিরোধক নহে ; পৰন্ত, 
উহা! সংস্কতধর্শে স্থিতিরই প্রতিরোধক । উক্ত প্রতিরোধ বা নিরোধ থাকার 
জন্যই সংস্কৃতধর্শগুলি স্থিতিলাভ করিতে পারে না; উৎপত্তির পরক্ষণেই 
অতীতাবস্থা প্রাপ্ত হয় । আর, এই অনিত্যতানিরোধ স্বীকৃত হওয়াতেই বৈভাষিক- 
মতেও সংস্কতধর্মগুলি সবই ক্ষণিক বলিয়া গৃহীত হইয়াছে । “সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
উৎপত্তির আত্যন্তিকতাবে প্রতিরোধক বে নিরোধ” এইরূপ না বলিয়া ইহার 
স্থলে “যাহা সংস্কৃতধৰ্ম্মের উৎপত্তির প্রতিরোধক এবং প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্য 
নহে, তাহাই অপ্রতিসংখ্যানিরোধ” এইরূপ বলিলে অসংজ্ঞিকতাতে অথবা 
নিরোধসমাপত্তিতে লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে। এ অতিত্যাপ্তির পরিহীরার্থে ই 
লক্ষণবাক্যে “আত্যন্তিকভাবে” এই কথাটার প্রয়োগ হইয়াছে।* 

বৈভাষিকশান্সে প্রাণীর আবাসস্থান বিস্তৃততাবে কথিত হইয়াছে। তাহাতে 


১ । উৎপাদগ্রহণমনিত্যতাঁনিরোধবুদানার্ধাম অনিত্যতানিরোধো। হি ধর্ম্স্থিতেরত্যন্ত- 
বিপ্নো ন ধর্্দোৎপাদস্ত । কোশস্থান ১, কা, ৬, ক্ষুটার্থা। 

২। তঅত্যন্তগ্রহণমসংজ্ঞিনিরোধসমাপত্তযসংজ্ঞিবুদাসার্থ্‌ । তানি হি অনাগতানাং 
চিন্তচৈতানামুংপাঁদবিদ্রো ন তবত্ন্তমু। তাবৎকালিকত্বাতুদ্বিদ্নভাবস্ত ৷ এ। 


৪৬ বৈভাষিক দর্শন 


দোষে দুষ্ট হইয়া যাইবে। সুতরাং, লক্ষণবাক্যে তৃতীয় “নিরোধ” কথাটা প্রযুক্ত 


হইয়াছে। আমরা এ অতিব্যাপ্তি অনায়াসেই বুৰিতে পারি। কারণ, ঘটাত্মক 


বে বর্টা, তাহা এতিসংখ্যানিরোধও নহে এবং তাহা অনিত্যতানিরোধও নহে। 
অতএব, আমরা উক্ত দ্বিবিধ নিরোধ হইতে ভিন্ন বস্তরূপে ঘটকেও অবশ্যই গ্রহণ 
করিতে পারি। 
এইভাবে আমরা গ্রতিসৎখ্যা নিরোধের এবং অনিত্যতানিরোধেরও লক্ষণ 
করিতে পারি। যাহ! অপ্রতিসংখ্যানিরোধও নহে এবং যাহা অনিত্যতানিরোধও 
নহে, অথচ নিরোধ, তাহাই প্রতিসংখ্যানিরোধ এবং যাহা প্রতিসংখ্যানিরোধ নহে 
এবং অপ্রতিসংখ্যানিরোধও নহে, অথচ নিরোধ, তাহাই অনিত্যতানিরোধ হইবে । 
এই প্রণালার লক্ষণগুলি ইতরব্যাবর্তকরূপে নির্দোষ হইলেও এইজাতীয় 
লক্ষণের দ্বারা যথাযথভাবে বস্তুর, অর্থাৎ লক্ষ্যের, স্বরূপপরিচয় হয় না। কারণ, 
' মানুষ সাধারণতঃ তাহার অজ্ঞাত বস্তু সম্বন্ধে কাধ্যকারিতার দ্বারাই পরিচয় লাভ 
করে এবং কাধ্যকারিতা না জানিলে বস্তুকে ঠিক ঠিক জানিতে পারিল না 
বলিয়াই মনে করে। সুতরাং, যে নিরোধ সাম্ৰববস্তুর প্রাপ্তিকে নিয়তভাবে প্রতি- 
রোধ করে এবং অনাত্রবপ্রজ্ঞার সাহায্যে মানুষ যাহাকে প্রাপ্ত. হয়, তাহাই 
প্রতিসংখ্যানিরোধ | প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্য বলিয়াই ইহাকে প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ বলা হয়। অতীত, প্রত্ুৎপন্ন বা উৎপত্তিধর্ম্মা বস্ত রই প্রাপ্তি হইতে 
পারে; অন্তৎপত্তিধৰ্ম্ম বস্তুর আদে৷ উৎপত্তি হর ন! বলিয়| তাহার প্রান্তিও সম্ভব 
হুর না।. আনন্তৰ্ধ্যমাৰ্গের দ্বার! ক্লেশের নিঞ্ধাসনের পরে বিমুক্তমার্সের সাহায্যে 
এই নিরোধের প্রাপ্তি হয়। সুতরাং, আমরা ইহা স্পষ্টই বুঝিতে পারিতেছি যে, 
প্রতিসংখ্যানিরোধ . পদার্থটা বৈভাধিকমতান্ুসারে প্রথমতঃ সাম্ৰবধৰ্ম্মেরই 
নিরোধ ; মার্গসত্যাদিরপ অনাশ্রব সংস্কৃতধর্ম্মের যে নিরোধ, তাহা প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ হইবে না। অনাস্রবধর্ম কখনও প্রহাতব্য হর না। আর, আমরা 
ইহাও বুঝিতেছি যে, উক্ত নিরোধ অনুতপত্তিবৰ্ম্ম৷ বস্তুর সমবন্বী হয় না। হতনা, 
প্রতিসংখ্যানিরোধের ইহাই প্রকৃষ্ট পরিচয় হইতেছে বে, অতীত, প্রত্যুৎপন্ন অথবা 
উৎপত্তিবৰ্ম্ম দাঅববস্তর প্রাপ্তির প্রতি আত্যস্তিক বিঘ্নকারী নিরোধই প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ এবং বিমুক্তিমাগন্ধপ অনাজ্রবপ্রজঞার দ্বারাই উহার প্রাপ্তি হয়। 
উৎপত্তির অত্যন্ত বিদ্কারী যে নিরোধ, তাহাই অপ্রতিসংখ্যানিরোধ ৷ 


LS 


ভসংকৃতধৰ্ত্মের নিরূপণ ৪৭ 


অতীত, প্রত্যুৎপন্ন বা উৎপক্তিধর্শী বে বস্তগুলি, তাহাদের মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীরের 
উৎপত্তি হইয়া গিয়াছে এবং তৃতীয়েরও আগামীকালে উৎপত্তি হইবেই। 
সুতরাং, উহাদের উৎপত্তি আত্যন্তিক ভাবে বিঘ্নিত হইতে পারে না। যে বস্তুর 
উৎপত্তি আদৌ হইবেই না, এমন সংস্কৃতধৰ্ম্মের উংপত্তিই আত্যান্তিকভাবে বিঘ্নগ্ৰস্ত 
হয়। অসংস্কতধর্শের উৎপত্তি কল্পনাও আসে না। সৃতরাং, ইহাই অপ্রতিদংখ্যা- 
নিরোধের প্রক্ষ্ট পরিচয় বে, অনুতপস্তি্ম্মা সংস্কতবস্তর (উহা! সাম্ৰব বা অনাম্ৰব 
যাহাই হউক না কেন) উৎপত্তির প্রতি আত্যস্তিকভাবে বিব্লকারী নিরোধই 
অগ্রতিসৎখ্যানিরোব |” আর সংস্কৃতধৰ্ম্মের স্থিতির অত্যন্তবিপ্নকারী নিরোধই 
অনিত্যতানিরোধ হইবে । 

আমরা এক্ষণে দুই একটা দৃষ্টান্তের দ্বারা উক্ত অপ্রতিসংখ্যানিরোধের বিবরণ 
প্রদান করিতেছি। ইহাতে অগ্রতিসংখ্যানিরোধের স্বরূপজ্ঞানে অধিকতর 
সহায়তা করিবে। বে সুক্মক্ষণে কোনও একটা পুদ্গলের মন এবং চক্ষুরিন্দ্রিয 
একটা বিশেষ রূপব্যক্তির সহিত সংশ্লিষ্ট রহিয়াছে, সেই ক্ষণটাতে উক্ত পুদুগলের 
উক্ত রূপব্যক্তিবিষয়ে একটামাত্র চাক্ষ্ষবিজ্ঞানই উৎপন্ন হয়; উত্তক্ষণে তাহার 
আর অপর কোনও বিজ্ঞান হর না। অবকাশ থাকে না বলিরাই একসন্তানে 
একক্ষণে একাধিক বিজ্ঞান সমুৎপন্ন হইতে পারে না। ইহা বৈভাষিক সিদ্ধান্ত 
বে, একটা বিজ্ঞানব্যক্তির দ্বারা সমাক্রান্তক্ষণে অন্ুৎপত্তিধর্মী অপরাপর বিজ্ঞানের 
যে অনুতৎপত্তি তাহা অপ্রতিসংখ্যানিরোধের ফল। 

কোনও একটা বিজ্ঞানের উৎপত্তিক্ষণে উক্ত বিজ্ঞানব্যক্তির অবিষয় অতীতরূপ 
বা প্রব্যাদিধর্্শ অবলম্বনে অপর চাক্ষুষাদিবিজ্ঞানের অনুৎপত্তির কারণ এই যে, 
উক্ত বিষয়গুলি অতীত অধ্বাকে প্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে এবং চাক্ষুযাদি বিজ্ঞানের 
বর্তমান ধর্মই আলম্বন হয়। স্থৃতরাৎ, আলম্বনপ্রত্যয়ের বিকলতাবশতঃই উক্তক্ষণে 
অন্তরূপাদিবিষয়ে অপর কোন চাক্ষুষীদ্দি বিজ্ঞান সমুৎপন্ন হইবে না।২ উক্ত 
১ অনাগতানাং ধৰ্ম্মাণামুংপাদস্তাত্যন্তং বিদ্বোইত্যস্তবিশ্নৌইত্যস্তনিয়তব্লোধঃ অন্তঃ ইতি 


অপ্রতিসংখ্যানিরোধঃ। কোশস্থান ১, কা ৬, স্ষুটার্থা ৷ 

২। নহি তে পঞ্চ বিজ্ঞানকায়| অতীতং বিষয়ং স্বালম্বনমপি শক্তা গ্রহীতুং 
বৰ্ত্তমানালম্বনত্বাৎ পঞ্চানাং বিজ্ঞানকায়ানাম্‌ ।"'''''' স_তেবামপ্ৰতিসংখ্যানির্ে।ধঃ 
প্রত্যয়বৈবল্যাৎ প্রাপ্যতে । আলম্বনএ্রত্যয়বৈকল্যাং। এ। 


৪৮ রি বৈভাষিক দর্শন 


বিজ্ঞানব্য ক্তির বর্তমানক্ষণে বর্তমান অধ্বাকে প্রাপ্ত যে রস বা প্রন্ব্যাদিরূপ অপগাপর 
আলম্বন, তদ্বিবরেও উত্তক্ষণে অপর কোনও স্পাৰ্শনাদিবিজ্ঞান সমুৎপন্ন হয় না। 
উক্ত বিষয়গুলি বিদ্যমান থাকিলেও সমনন্তরপ্ৰত্যন্বের বিকলতাবশতঃই উক্তক্ষণে 
স্পাৰ্শনাদ্বিবিজ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে ন৷ বান্তবিকপক্ষে বে চাক্ষুব বিজ্ঞানটা 
উক্ষণে সমুতপূর্ন হইয়াছে, তাহার অব্যবহিতপূর্কবর্তা এবং তত্সন্তানপতিত 
বিজ্ঞানব্যক্তিই উহার সমনন্তমপ্ৰত্যর হইবে ৪ উহা, অর্থাৎ সমনন্তরপ্রত্যয়টা, অগ্ৰে 
একটামাত্র চাক্ষুষবিজ্ঞানকেই উৎপন্ন হইবার নিমিত্ত অবকাশ প্রদান করিবে। 
সুতরাং, ইহা বুঝা গেল বে, সমনন্তরপ্রত্যর়ের বৈকল্যবশতঃই বর্তমান এঠব্যাদি 
আলম্বনেও অন্য কোন স্পার্শনাদ্দিবিজ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারিবে না।» অতএব 
বৈভাষিকসিদধস্তান্সারে ইহাই প্রমানিত হইতেছে বে, উত্তক্ষণে' অপ্রতিসংখ্যা- 
নিরোধই অনুতৎপত্তিধৰ্ম্ম| বিজ্ঞানগুলির সমুংপত্তিতে আত্যন্তিকভাবে বিষ্টি 
_ করিয়াছে এবং তজ্জন্যই অন্ত বিজ্ঞানগুলি সমুৎপন্ন হইতে পারে নাই। 

বৈভাষিকমতে ইহাও সিদ্ধান্তিত আছে যে, যাহারা ক্ষান্তিলাভী অর্থাৎ 
বে সকল প্ুদুগল ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষাস্ত্যাদিরপ আনন্তধ্যমার্গে অভ্যস্ত, অথবা শ্রোত- 
আপন্ন যে আৰ্য্য পুদুগল* তিনি যদি মৃদ্ ইন্দ্ৰিয় হন, তাহা ' হইলে তাহাকে 
শিদ্ধানগারী” আর যদি তাক্ষইন্দ্ৰিয় হন, তাহা হইলে তাঁহাকে “িশ্মান্ুসারী” 
বলা হর ।৩ 

অদ্ধান্গসারী বা ধর্ম্মানুসারী আৰ্য্য পুদ্গল যদি ভাবনাহেয় সাঁঅব ধৰ্ম্মগুলিকে 

১। সমনন্তররত্যয়বৈকল্যাদিত্যপরে । .সমনন্তরপ্রত্যয়ো হি তদানীং চিত্তচৈভ্তলক্ষণঃ 
একণ্তৈৰ তপ্ত নীলবিজ্ঞানগ্ত উৎপতো অবকাশং দদাতি নেতরেষাং নীলাস্তরাদিবিজঞানানাম্‌॥ 
কোশস্থান ১, কা ৬, স্ষুটাৰ্থ।।। 

২। যিনি পঞ্চনশক্ষণাত্মক দর্ণননার্গে বিচরণ করেন, তিনিই আর্যপুর্গন । নিম্নলিখিত 
পঞ্চদশক্ষণকে দর্শনমার্গ বল! হইয়ছে-_ছুঃখে ধর্মজ্ঞানক্ষাপ্তি (১) দুঃখে ধর্মজন (২) দুঃখে 
অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি ৫) দুঃখে অনয়জ্ঞান (১) সমুদবয়ে ধর্মজ্ঞানক্ষান্তি (৫) সমুদ্ৰয়ে ধর্পজ্ঞান (৬) সমুদ্বয়ে 
অন্বয়জ্ঞানক্ষাণ্তি (৭) সমুদ্ুয়ে অন্বয়জ্জান (৮) নিরোধে ধৰ্ম্ম্ৰানক্ষান্তি (৯) নিরোধে ধর্ম্মঞান 
(১০) নিরোধে অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি (১১) নিরোধে অন্বয়জ্ঞান (১২) মার্গে ধর্মজঞানক্ষাস্তি 
(৩) মার্গে ধর্মজ্ঞান (১৪) মার্সে অন্বৱজ্ঞানক্ষান্তি । 


৩! "অনৃষ্টৃৃ্টে দূৰঙ্মাগল্তৱ পঞদণগ্গণাঃ। মৃদ্তীক্ষেন্দিঃ তেওু অন্ধাধৰ্ম্মানুসার্িণেঁ । 
কোশস্থান ৬, কা ২৮-২৯ ॥ 


অসংস্কৃতধৰ্ম্মের নিরূপণ ৪৯ 


পরিত্যাগ না করিয়া থাকেন, তাহা হইলে ও দ্বিবিধ আর্ধ্যপুদ্গলকেই “স্রোত 
. আপন্ন” নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে।১ ইহারা নির্ধাণনদীর স্রোতে 
প্রবেশ করিয়াছেন বলিয়া ইহাদিগকে “আোত-আপন্ন” বলা হয়। = 
পূর্বোক্ত ক্ষান্তিলাভী এবং শ্রোতআপন্ন আরধ্যপুদ্গলসমূহের আর 
অপারগতি হর না, অর্থাৎ ইহাদের আর আগামিকালে প্রেত বা তিথ্যক্‌ প্রভৃতি 
যোনিতে পরিভ্রমণ করিতে হয় না । এই যে অনুত্পত্তিধৰ্ম্ম| অপায়গতি, ইহার 
উৎপত্তির অত্যন্ত বিদ্লকারী নিরোধকে বৈভাষিকমতানুসারে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ 
বলা হয়।* যদিও উক্ত অপায়গতিরূপ ধর্মগুলি সাস্ৰব হওয়ায় প্রহাতব্য ধৰ্ম্ম ; 
অতএব, পূর্বোক্ত দর্শনমার্গ থাকায় প্রহাণানস্তর উহাদের প্রতিসংখ্যানিরোধই 
কল্লিতগ্রার হইতে পারে :ইহা সত্য; তথাপি উক্ত নিরোধ প্রতিসংখ্যানিরোধ 
হইবে না। কারণ, উৎপত্তির বিন্নকায়ী নিরোধকে কখনও প্রতিসংখ্যানিরোধ 
বলা যায় না; প্রাপ্তির বিরোধী হইলেই তাহা প্রতিসংখ্যানিরোধ নামে আখ্যাত 
হইবে। স্থতরাং, প্রদর্শিত নিরোধ অপ্রতিসংখ্যানিরোধ নামেই অভিহিত হইবে। 
পূৰ্ব্বে যে আমরা প্রত্যয়ের বৈকল্যবশতঃ অপ্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তির 
কথা বলিয়াছি, তাহা যশোমিত্ৰ অস্বীকার করিয়াছেন।* কারণ, প্রত্যয়ের 
অভাবরূপ যে প্রত্যয়বৈকল্য, বৈভাষিকমতে তাহার প্রাপকত্ব স্বীকৃত হইতে পারে 
না। পূৰ্ব্সোক্ত ধৰ্ম্মগুলির অন্ুৎপত্তিধর্ম্মতাই জানাই দিতেছে যে, উহাদের উৎপাদ 
অত্যন্ত বিপ্লিত। অতএব, উৎপাদের আত্যন্তিক বিদ্লকারী যে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ, 
তাহার প্রাপ্তি ভিন্ন ভিন্ন স্থলে ভিন্ন ভিন্ন কারণে হইয়া থাকে। যেমন পূর্কোক্ত- 
স্থলে দৰ্শনমাৰ্গের প্রাপ্তির ফলে উহার প্রাপ্তি হইয়াছে, এইপ্রকারে অন্ঠান্তস্থলেও 


১। অহীনভাবনাহেযো ফলাছ্যপ্রতিপন্নকৌ । এখমফলং স্রোতআপন্নফলম্‌। কোশস্থান 
৬, কা ২৮-২৯। 

২ ৷ অগ্রতিমংখানিরোধমেবাভিসন্ধায় স্রোতআপন্নং পুদ্‌গলমধিকৃত্য উত্তং ভগবতা, 
নিরুদ্ধা অস্ত নরকতির্ধধঃ প্রেতা ইতি। তদেবংজাতীয়কানামনীগতপ্ীণাং প্রত্যয়বৈকল্যাৎ 
প্রতিনংখামন্তরেণ উৎপাদস্ত নিয়তরোধভূতো যে| ধৰ্ম্ম সোইপ্রতিসংখ্যানিরোধ ইত্যুচাতে ৷ 


কোশস্থান ১, কা ৬, স্ষুটাৰ্থ| । 
৩। ন প্রত্যয়বৈকল্যমাত্রাদত্যন্তং ত্নুত্পতিক্লপপদ্থতে। পুনস্তচ্জাতীয়প্ৰত্যয়সান্নিধ্যে 


তদুৎপতিগ্রসঙ্গাৎ । এ । 
৪ 


¢e বৈভাবিক দৰ্শন 


অপ্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপককে নিজ প্রজ্ঞাস্সারে বুঝিরা লইতে হইবে। 
ফল কথা এই বে, যে নিরোধটা আগামিধর্ত্বের উৎপাদের অত্যন্ত বিল্লকারী, তাহা 
স্থলবিশেবে প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্য হইলেও উহা প্রতিসংখ্যানিরোধ হইবে 
না) পরস্ত, অপ্রতিসংখ্যানিরোধই হইবে। প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্য হইলেই 
তাহা প্রতিসংখ্যানিরোধ হইবে, এইরূপ বুঝিলে বৈভাবিকমতানুসারে উহা ভ্রম 
হইবে। অতীত, গ্রত্যুৎপন্ন অথবা উৎপত্তিধৰ্ম্ম| সাম্ৰবধৰ্ম্মেরন বে নিষ্কাসনপূৰ্ব্বক 
নিরোধ, বাহার ফলে এগুলির আর প্রাপ্তি হইবে না, তাহাই প্রতিসংখ্যানিরোধ। 
এই নিরোধের প্রাপ্তি এতিসংগ্য| ব্যতিরেকে হয়না __ ইহাই “প্রতিসংখ্যানিরোধ” 
এই নামটীর দ্বারা সুচিত হইয়াছে । 

অনুত্পত্তিধৰ্ম্ম৷ যে অনাম্ৰব সংস্কতধন্ম, স্থলবিশেষে তাহাদেরও অগ্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ  বৈভাবিকসিদ্ধান্তে স্বীকৃত হইনাছে। অনাগামী আধ্যপুদ্গলগণের 
মধ্যে কেহ কেহ যে ভূমিলাভ করেন সেই ভূমিতেই পরিনির্বাণ প্রাপ্ত হন; 
তাহাদের উৰ্দ্ধ উদ্দ ভূম্যস্তরপ্রাপ্তি আবশ্যক হয় না। এই যে অপ্রাপ্ত উৰদ্ধভূমি- 
গুলি, ইহার! অনাজ্রবধর্ম্ম বলিয়াই শাস্ত্রে কীর্তিত হইয়াছে । উক্ত অনাগ৷মী 
আৰ্য্যপুট্‌গলগণ অগ্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হন বলিয়াই আগামী উদ্দভূমিগুলি 
আর তাহার লাভ করিতে পারেন না১। 

+ অর্থাৎ, পুর্বে আমরা বে স্রোত আপনের কথ] বলিয়াছি, সেই নিৰ্ব্বাণগঙ্গার 
প্রবাহস্থ পুরুষই অনাগামী অবস্থা লাভ করেন, যখন তিনি সর্বাবিধ ক্লেশকে, অর্থাৎ 
দৃষ্টিহেয় ভীবনাহের, এই দ্বিবিধ ক্লেশকে, ত্যাগ করিতে সমর্থ হন এবং 
কামাদি ধাতুতে বিরক্ত থাকেন। প্রশ্দীণরেশ এ পুদ্গলকে শান্ান্ুসারে 
“অনাগারী” সংজ্ঞায় অভিহিত করা হয়। এই অনাগামী সংজ্ঞায় অভিহিত 
পুজুগলগুলিকে আবার পাঁচ ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে ₹_“অন্তরাপরি নির্ববারী”, 
“উপপ্ভপরিনির্বারী”,  “সাভিসংস্কারপরিনির্বারী” “অনভিসংস্কারপরি নির্ববারী” 


১ ৷ “তদ্‌ যথ| অনুৎপতিধর্ম।ণ।মনা শ্রবসংদ্কতান।ম্” | কোশস্থান ১, কা ৬, বস্তবন্ধুকৃত 
ভাষ্য (স্ফুটাৰ্থায় উদ্ধত)। তদ্‌ যথা বড়ভূমিকানাগমাধানাত্তরধানভূমিকানাং শদ্ধানু- 
সারিমার্গাণমেকক্সিন্‌ সন্মুখীভূতে  শেষাণাং পঞ্চানামপ্রতিসংখ্যানিরোধে| লভ্যতে। নতু 
প্রতিসংখ্যানিরোধোহনা্রবত্বাৎ। নহি নির্দোষং গ্রহাণার্থং ভবতি। কোশস্থান ১, 
কাড। 


_ অসংস্কৃতধৰ্ত্মের নিরূপণ ৫১ 


ও “উদ্ধশ্বোতা”। ইহাদের মধ্যে যিনি অন্তরাপরিনিৰ্ব্বায়ী নামে অভিহিত, তিনি 
_ অন্তন্নাভবলোকেই স্বীর পরিনির্ধাণ প্রাপ্ত হন; অপর কোন ভূমির লাভ 
তাহার পক্ষে আবশ্যক হয় না। এ অন্ুংপত্তিধর্শ্ম। অনাস্রব ভূমিগুলি তাহার পক্ষে 
আর উৎপন্ন হইতে পারে না। কারণ, অপরাপর এ সকল ভূমির অপ্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ তিনি প্রাপ্ত হইয়াছেন। অন্তরাপরিনিৰ্ব্বায়ী আধ্যপুদ্‌গল যদিও পূর্বোক্ত 
দর্শনমার্গরূপ প্রতিসংখ্যার সাহাব্যেই উক্ত ভূমিনিরোধ প্রাপ্ত হইয়াছেন ইহা সত্য, 
তথাপি এ নিরোধকে আমরা প্রতিসংখ্যানিরোধ বলিতে পারি না। কারণ, 
প্রথমতঃ উহা সাম্ৰবধৰ্ম্মের নিরোধ নহে। দ্বিতীয়তঃ উহা অনুতপত্তিধৰ্ম্ম৷ যে অগ্রিম 
ভূমিগুলি, তাহাদের নিরোধ। অতএব, প্রতিসংখ্যার দ্বারা প্রাপ্ত হইলেও উহা 
অগ্রতিসংখ্যানিরোধই হইবে ৷ 

বিনি কামধাতুতে আনাগাম্যফল প্রাপ্ত হইরা পুনরায় অন্তরাভবপুর্বাক এ কাম- 
ধাতুতেই জন্মগ্ৰহণ করেন এবং ও দ্বিতীয় জন্মেই পরিনির্বাণপ্রাপ্ত হন, তীহাকে 
উপপদ্ধপরিনির্বায়ী সংজ্ঞায় অভিহিত করা হইয়াছে। ইনিও অন্তান্ত আগামী 
উদ্ধোদ্ধভূমির অগ্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। বিনি কামধাতুতে 
আনাগাম্য লাভ করিরা পুনৰ্ব্বার কামবাতুতে জন্মির! প্ররাণে, অর্থাৎ মৃত্যুর পরে, 
পরিনির্বাণ লাভ করেন, তাহাকে সাভিসংস্কারপরিনির্বায়ী সংজ্ঞায় অভিহিত 
করা হইয়াছে। ইনিও আগামী উর্ধোর্ধভূমির অগ্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত 
হইয়া থাকেন। যিনি কামধাতুতে আনাগাম্য প্রাপ্ত হইয়া প্রযত্বাস্তর ব্যতিরেকেই 
এ কীমধাতুতেই নির্ধাণলাভ করেন, তাহাকে অনভিসংক্কারপরিনিৰ্ব্বায়ী 
সংজ্ঞার পরিভাষিত কর| হইয়াছে। ইনিও ভূম্যন্তর সম্বন্ধে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ 
প্রাপ্ত হন। বিনি রূপ বা আরপ্যধাতুতে আনাগাম্য প্রাপ্ত হইয়৷ আর কামধাতুতে 
ফিরিয়া আসেন না; পরন্ত, উদ্দোদ্ধলোক প্রাপ্ত হইয়া পরিনির্বাণ প্রাপ্ত হন, 
তাহাকে উ্দক্রোতা নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এই উর্ধশোতাদের 
তৎকালে অন্য সকল ভূমির অপ্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি হয় না। 

উক্ত উদ্মআোতোগণ প্রথমতঃ ছুই ভাগে বিভক্ত __ “অকনিদ্ধগ” ও “ভবাগ্রগ”। 
যাহারা অকনিফ পর্য্যন্ত উৰ্দ্ধ ‘উৰ্দ্ধ লোকগুলি পরিভ্রমণ করিয়া পরে নির্বাণ 
প্রাপ্ত হন, তাহাদিগকে অকনিদ্ষগ নামে এবং যাহারা শেষ উৰ্দ্ধভূমি ভবাগ্র 
লাভ করিয়া এ ভবাগ্রেই নির্বাণ লাভ করেন, তাহাদিগকে ভবাগ্রগ সংজ্ঞায় 


৫২. বৈভাষিক দর্শন 


অভিহিত করা হইরাছে। এই ভবাগ্রগগণ আর কোনও উদ্ভূমিরই অপ্রতি- 
সংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হন না। কারণ, ইহারা সকল ভূমিই প্রাপ্ত হইয়া পরে 
র্বোদ্ধভূমি যে ভবাগ্র, তাহাতে নির্বাণ লাভ করেন ৷ 

রূপধাতুস্থ পুদ্গল অন্তরাপরিনির্ববারী বা উপপদ্যপরিনিৰ্ব্বাযী হইতে পারেন। 
যিনি রূপধাতুতে আনাগাম্য ফল লাভ করিয়| অন্তরাভবে পরিনির্ব্দাণ প্রাপ্ত হন, 
তিনি প্রথম ও বিনি এ রূপধাতুতে আনাগাম্য ফল লাভ করিয়| পুনরায় অন্তরা ভব- 
পূৰ্ব্বক কামধাতু বা রূপধাতুতে অন্মিয়া এ জন্মেই নির্ধাণলাভ করেন, তিনি 
দ্বিতীয়। যিনি কামধাতুতে আনাগাম্য ফল প্রাপ্ত হন, তিনি আর অন্ত ধাতুতে 
জন্সিবেন না । তিনি হর অন্তরাভবে, ন! হয় পুনরায় কামধাতুতে, প্রত্যাবৃত্ত 
হইয়| নির্বাণপ্রাপ্ত হইবেন ৷ 


চিরে 


ভ্ৰুক্তী্ন পক্মি্ছেল্ক 
বূপস্কন্ধ এ 


অনাঅবধর্মের, অর্থাৎ তত্ব (বা পদার্থের) নিরূপণ পরিসমাপ্ত হইয়াছে। 
সম্প্রতি আমর! সাসবধৰ্ম্মের নিরূপণ করিব। পদার্থ দুই প্রকার __ সাম্ৰব ও 
অনাস্রব। প্রথমতঃ বৈভাধিকশান্ত্ে, অর্থাৎ অভিধর্্মকোশে, উক্তরূপে পদার্থের 
বিবেচন বা! প্রবিচর আরন্ধ হইয়াছে’। বন্থবন্ধু স্বোপজ্ঞ ভাষ্যগ্ৰন্থে উক্ত 
বিভাঁগকেই পদার্থের সংক্ষিপ্তবিভাগ বা “পমাসনির্দেশ” বলিয়াছেন* । পদার্থগুলি 
হয় সাত্রব হইবে, না হয় অনাস্ৰব হইবে । জগতে এমন কোনও ধর্ম নাই, যাহা 
উক্ত বিভাগদ্বয়ের কোনও বিভাগেই অন্তৰ্ভূক্ত হইবে না*। কারণ, সাম্ৰবত্ব ও 
অনাজ্রবত্ব ইহারা পরস্পর বিরুদ্ধ হওয়ায় তৃতীয় পক্ষ সম্ভব হয় না। সুতরাং, 
প্রদশিত বিভাগে ন্যুনতাদোষ নাই । 

আমর! বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়া অন্ত প্রণালীতেও পদার্থগুলিকে ছুই ভাগে 
বিভক্ত করিতে পারি। পদার্থ দ্বিবিধ -- “সংস্কৃত” ও “অসংস্কৃত”ঃ | যে ধৰ্ম্মগুলি 
হেতু বা প্রত্যয়ের দ্বারা সমুতপন্ন হয়, তাহারা সংস্কৃত নামে‘ এবং যে ধৰ্ম্মগুলি হেতু 
বা প্রত্যয়ের দ্বারা সমুৎপন্ন নহে তাহারা অসংস্কৃত নামে অভিহিত হইয়া থাকে । 
অতএব, ইহ বুঝা যাইতেছে যে, যে ধৰ্ম্মগুলি অহেতুক বৈতাষিকশান্ে সেই 
পদাৰ্থগুলিকে সংস্কৃত বলা হইয়াছে। মার্গসত্য ভিন্ন জগতে অবশিষ্ট যত সংস্কতধ স্ব 
আছে, সেই ধর্মগুলি সবই সাজ্রব নামে অভিহিত হইবে*। অসংস্কৃতধৰ্ম্ম 


১। সাম্ৰবানাস্তব| ধৰ্ম্ম ৷ কোশস্থান ১, কা ৪। 

২ । এব সৰ্ববধৰ্ম্মাণাং সমাসনির্দেশঃ। এর, স্ষুটাৰ্থ|। 

৩ ৷ এতাবন্তো। ধৰ্ম্ম৷ যদুত সাম্ৰবাশ্চানাস্ৰবাশ্চ নৈতদ্বাতিরিক্তা ধ্্মাঃ সন্তি। এ। 

৪ । অন্থোহপি সমাসনির্দেশাঃ সন্তি, সংস্কতাসংস্কৃতাঃ, রূপ্যরূপিণঃ, সনিদর্শনানিদর্শন। 
ইতোবমাদয়ঃ। এ । 

৫ হেতুপ্রতায়জনিতা রূপাদয়ঃ সংস্কতাঃ। এ। 

৬। সংস্কৃতা মার্গবঞ্জিতাঃ সাশ্রবাঃ। কোশস্থান ১, কা ৪। 


৫৪ বৈভাষিক দৰ্শন 


(অৰ্থাৎ বৈভাষিকশাস্ত্ৰে নিত্য বলিয়া স্বীকৃত বে, আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ 
'ও অপ্ৰতিসংখ্যানিরোধ এই তিনটা পদার্থ, ইহারা) কখনও সাব হয় না। 
সংস্কৃত (অর্থাৎ সহেতুক) হইলেও বৌদ্ধশান্লে যে সকল পদার্থকে মাৰ্গসত্য 
নামে অভিহিত কর হইয়াছে, তাহারা সাস্ৰব নামে কথিত হইবে না। অতএব, 
ইহা বুঝা যাইতেছে বে, মার্গপত্য এবং নিত্যপদার্থ ছাড়া অবশিষ্ট যত পদার্থ 
আছে, তাহারা সকলেই সাম্ৰব নামক বিভাগে অন্তভূক্তি হইবে। 

এক্ষণে আমাদিগকে প্রথমে সাস্ৰব পদটীর অর্থ নিরূপণ করিতে হইবে | অন্যথা, 
বে উদ্দেশ্যে প্রন্নপে পদার্থের বিভাগ করা হইয়াছে, আমরা তাহা বুঝিতে পারিব 
না। অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে "আস্ৰব”, “অনুশয়”, “ক্লেশ” ও “উপাদান” এই সংজ্ঞাগুলি 
প্রায় একাৰ্থক বলিরাই গৃহীত হইযাছে। এই সংজ্ঞাগুলির অর্থের যে সামান্য প্রভেদ 
আছে, তাহ| পরে ব্যক্ত হইবে। রাগ, গ্রতিঘ অর্থাৎ দ্বেষ, মান, অবিষ্ভা, দৃষ্টি 
ও বিমতি এইরূপে ছয় ভাগে অনুশয়গুলিকে বিভক্ত করা হইয়াছে’। স্নতরাং, 
এই ছয় প্রকারের চৈত্তাত্মক ধৰ্ম্মই আস্রৰৰ বা ক্লেশ হইবে। মার্গসত্য ভিন্ন 
বত সংস্কৃতধৰ্্ম আছে, তাহাদের প্রত্যেকটাই উক্ত আত্রব বা! ক্লেশের দ্বারা সাশ্ৰব 
বা ক্লিষ্ট। বিমতি বলিতে বিচিকিৎসা৷ বা সংশরকে বুঝার । পঞ্চম অনুশয় যে 
দৃষ্টি, তাহাকে নিম্োক্তরূপে পাচ ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে -_ সৎ 
কায়দৃষ্টি, অন্তগরা হদৃষ্টি, মিণ্যাদু্ি, দুষ্টিপরামৰ্শ ও শীলত্রতপনামর্ণ। রূপাদি পঞ্চস্বন্ধে 
আত্মত্ব বা আদ্মীয়্বৃষ্টিকে:সৎকায়দৃষ্টি এবং সকল-পদার্থকে ধ্ৰুব বলিয়া মনে করা, 
অথবা! সকল পদার্থকে বিনাশী বলিয়া মনে করাকে, অন্তগ্ৰাহদৃষ্টি নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে। সুকৰ্ম্ম ব| কুকর্মের কোনও ফল নাই, এইরূপ মনে করাকে 
মিথ্যাদুষ্টি বলা হইরাছে। হীনোচদৃষ্টিকে ৃষ্টিপরামর্শ এবং অহেতুকে হেতু 
বলিরা, অমাৰ্গকে মাৰ্গ বলির! মনে করাকে শীলত্রতপরামর্ণ নামে পরিভাবিত 
করা৷ হইরাছে। আঙ্ৰীক্য প্ৰভৃতি দশ প্রকারের পর্য্যবস্থানকেও শাস্ত্রে আত্রব 
নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে? ৷ সুতরাং, শাস্ত্ৰে রাগ, প্রতিঘ, মান, অবিদ্যা, 
31. বডপ্লাগঃ গরতিনন্তধা মানোহবিদ্য! দৃষ্টিশ্চ বিমতিঃ। কোশস্থান ৫, কা, ১। 

২। দৃষ্টয়ঃ পঞ্চ সৎকায়মিথ্যান্তগ্রাহদৃষ্টয়ঃ দৃষ্টিনলৰতপর|মৰ্ণে)। কোশস্থান & কা৩ত। 

৩। আহ্ব্ৰীক্যমনপত্ৰাপ্যীৰ্ধ্য৷ মাতৎসৃধ্যমুদ্ধতিঃ ৷ কৌকৃত্যপ্তানমিদ্ধানি পধ্যবস্থ।নসষ্টখ। 
ক্ৰোধে| অক্ষশ্চ । কোশস্থান ৫, কা ৪৭ ৷” 4 


ক্ল্প্‌স্কন্ধ ৫৫ 


দৃষ্টি ও বিমতি এই ছয় প্রকারের অনুশয় ও আহীক্য প্রভৃতি দশ প্রকারের পর্ধ্য- 
বস্থান, সমষ্টিতে এই যোলটা ধর্মকে আস্রব নামে পরিভাষিত করা হইরাছে। 
অতএব, ইহা বুঝ! গেল বে, মার্গসত্য ভিন্ন সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মই উক্ত আত্রবের দ্বারা 
সাশ্রব হইয়া থাকে । 

আমরা পূর্বোক্ত প্রবন্ধের দ্বার আস্ৰব পদটার অর্থ জানিয়াছি। কিন্তু, 
এখনও আমরা ইহা! পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারি নাই যে, কি কারণে সংস্কৃত 
ধর্মগুলিকে সাক্রব নামে অভিহিত কনা হইয়াছে। যদি বল! যাঁর যে, কোনও 
না কোনও আজবের সহিত জন্প্রয়োগ, অর্থাৎ সমকালীন স্থিতি, আছে 
বলিয়াই সংস্কৃতধর্মগুলিকে সাস্ৰব বলা হইয়াছে; তাহা হইলেও আমরা বলিতে 
বাধ্য হইব যে, উক্ত ব্যাখ্যা বৈভাধিকসিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ, হইবে। কারণ, 
বৈভাধিকশান্ে চিত্ত ও চৈত্ত এই ছুই প্রকার ধৰ্ম্মেরই পরস্পর সম্প্রযুক্তত| স্বীকৃত 
হইয়াছে। সুতরাং, এরূপ হইলে কেবল চিত্ত ও চৈত্ত এই দুই প্রকার ধর্মই সাম্ৰব 
হইবে» ; ভূত ও ভৌতিকাদি ধৰ্ম্মগুলি সাত্রব হইবে ন| | কারণ, উহারা আত্রব- 
সল্প্রযুক্ত বলিয়া বৌদ্ধশান্ত্রে কথিত হয় নাই। কিন্ত, সিদ্ধান্তে চিত্ত বা চৈত্তের 
ন্যায় ভূত ক! ভৌতিকাদি ধৰ্ম্মগুলিকেও সাঅ্বই বলা হইয়াছে। স্থতরাং, 
অব্যাপ্তিদোষে দুষ্ট হওয়ায় সাম্ব পদটার পূৰ্ব্বোক্ত ব্যাখ্যাটিকে আমরা শ্রদ্ধার 
সহিত গ্রহণ করিতে পারিব না। 

যদি বলা যায় যে -- বৈভাষিকশাপ্তের পারিভাষিক সম্প্রযুক্ততাকে এইস্থলে 
সম্প্রয়োগ বলা হর নাই; পরন্থ, বৌগপপ্যমাত্রকেই সম্প্রয়োগ বলা হইয়াছে। 
এক্ষণে আর ভূত ব! ভৌতিকাদি বন্তর সাঁবত্বে কোন বাধা থাকিল না। কারণ, 
উত্তধর্মগুলি স্ব বাঁ পরসন্তানগত কোনও ন| কোনও রাগাদি আজবের সহিত 
সমকালীন হইবেই __ তাহা হইলেও, আমরা বলিব বে, উক্ত ব্যাখ্যা সমীচীন 
হয় নাই। কারণ, এরূপ হইলে নিরোধসত্যাদিরূপ অসংস্কৃতধন্ম গুলিও সাম্ৰব 
হইয়া যাইবে। কারণ, উক্ত ধর্মগুলিও, কোনও না কোনও আশ্রবের সহিত 
সমকালীন হইয়াই যাইবে ৷ 

যদি বলা বায় যে, যে ধৰ্ম্মগুলি আশ্রবের সহিত উৎপন্ন, অর্থাৎ যে ধৰ্ম্মগুলি 
37 যদ্যান্তবসম্পরযোগাৎ রিষ্ট। এব চিত্তচৈত্তাঃ ‘সাম্ৰবাঃ স্থার্নান্যে। কোশস্থান ১, 
ক! *, স্মুটাৰ্থ৷ ৷ ৰ y 
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আত্রবের সহিত অমানদেশে সমুংপন্ন হয়, তাহ'রাই সাত্রব ; তাহা হইলেও 
এরূপ ব্যাখ্যা সঙ্গত হইবে না। কারণ, উক্ত ব্যাখ্যানুসারে সন্বসংখ্যাত যে 
পাঁচ প্রকারের উপাদানস্বন্ধ (অর্থাৎ প্রাণী বলিতে বে এক একটা ধৰ্ম্মসন্তান বুঝায়, 
তদন্তর্গত যে কূপ বা বিজ্ঞানাদ্তাত্মক সম্তানী ), তাহারাই সাস্সব হইবে। কারণ, 
উপাদানন্বন্ধে অন্তভুক্তি সন্তানীগুলিই রাগাদি আশ্রবের সহিত জমানদেশে সমু 
পন্ন হইয়া থাকে। যাহার! উক্ত সন্তানের অন্তর্গত নহে, এইরূপ রূপাদি বাহা 
ধর্মগুলি আর সাশ্রব হইবে না১। কারণ, বাহাস্থ যে নীলাদিক্ষণসন্তান, তাহাতে 
সন্তানীরূপে রাগাদি আত্রবগুলি সমন্ুগ্রবিষ্ট থাকে নাঁ। কিন্তু, সিদ্ধান্তে বাহ 
সন্তানকেও সাম্ৰব বলিরাই স্বীকার করা হইয়াছে । আর, যাদুশ সত্বসংখ্যাত- 
সন্তানে রাগাদি, আক্রবগুলি লন্ববুত্তিক নহে, এইরূপ বোধিসন্বসন্তানের সন্তানীরাও 
প্রোক্ত ব্যাখ্যান্ুনারে সাম্লব বলিয়া পরিগৃহীত হইবে না । কারণ, উক্ত সন্তানে 
রাগাদি আরবের বৃত্তি, বা প্রাপ্তি, না থাকায় ও সন্তানাস্তর্গত যে রূপাদিক্ষণাত্মক 
সন্তানীগুলি, তাহার! আশ্রবের সহিত সমানদেশে সমুতপন্ন হয় নাই | কিন্ত, 
সিদ্ধান্তে বোধিসন্বের শরীরকেও সাম্ৰব বলিয়াই স্বীকার করা হইরাছে। মার্গসত্য 
ছাড়া নিব্বিশেষে অপরাপর সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মকেই যে সাব নামে পরিভাষিত 
করা হইয়াছে, তাহা আমরা পূর্বেই জানিয়াছি। সুতরাং, অব্যাপ্ডিদোষে দুষ্ট 
হওয়ায় উক্ত ব্যাখ্যায় আমাদের সমাদর নাই। 

যদি বলা যায় বে __ যাহারা আলবের আশ্রর, তাহারাই বৈভাষিকমতানুসারে 
সান্সব হইবে। এই আশবাশ্রযত্বরূপ সাশ্রবস্বকে বুদ্ধিস্থ করিয়াই বৈভাষিকশান্ধে 
সংস্কতধর্মগুলিকে, সাব নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে -- তাহা হইলেও 
আমরা বলিতে বাধ্য হইব বে, সাত্রবত্বের প্রদশিত প্রকারের নিরূপণ সিদ্ধান্তানুসারী 
হর নাই। কারণ, এরূপ হইলে চক্ষুরাদি-ইন্দ্রিয়াত্মক আয়তনগুলি, সাম্ৰব 
হইবে ; নীলপীতাদি ক্ষণগুলি আর সাজ্রব হইবে ন|*। রাগাদি আশ্রবগুলিকে 


কী 
১ | অথাশ্রবসহোৎপাদাৎ একস্তাং সম্ভতৌ  সদুদ।চরৎক্লেশশ্ত সন্তগ্ত যথাসম্ভবং 
পঞ্চোপাদানস্বন্ধাঃ সাম্ৰবাঃ স্থাঃ নাসমুদাচরতক্লেশপ্ত, নাপি বাহা| ধৰ্ম্মান। কোশস্থান ১, কা ৪, 


ক্ফুটাৰ্থ৷ ৷ 
২! অধান্ৰবাণাং য আশ্ৰয়াস্তে সাস্্বা ইতি বড়েবায়তনানি আধ্যাত্মিকানি সাশ্রবাঃ 


স্থাঃ। এ। 


বূপস্কন্ধ ৫? 


বৈভাবিকশান্ত্ে ইন্দিরাশ্রিতই বলা হইয়াছে। বে ইন্ৰিয়ের আধিপত্যে বে বিজ্ঞান- 
, ক্ষণটী সমুৎপন্ন হয় এবং বে চৈত্তক্ষণটা ওঁ বিজ্ঞানক্ষণের সহভূ হইবে, তাহারা 
উভয়ে সেই ইন্্রিরে আশ্রিত থাকে বলিয়াই বৈভাষিকগণ মনে করিতেন'। স্থতরাং, 
নীলাদিক্ষণাত্মক সংস্কতধর্মে অব্যাপ্তি হওয়ায়, আমরা সাত্রবন্থের পূর্বোক্ত 
নিরূপণকে সমীচীন বলিয়া গ্রহণ করিতে পারিলাম না । 
কেহ কেহ রাগাদি আশ্রবের আলম্বন বা বিষয় হয় বলিয়াই সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে 
সাশ্রব বলিতে চাহিয়াছেন। সুতরাং এইমতে রাগাদি আত্রবের আলম্বনত্বই 
সাজ্বত্ব হইবে। এই ব্যাখ্যা আর অব্যান্ডিদোষে দুষ্ট হইবে না । কারণ, সত্ব 
সংখ্যাতই হউক বা অসন্বসংখ্য|তই হউক, সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মই কাহারও না কাহারও 
আতবের আলম্বন হইবেই ৷ এই ব্যাখ্যাকেও আমরা অভিনন্দিত করিতে 
পারিতেছি না। কারণ, ইহা অতিব্যাপ্তিদোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। শাস্ত্ৰে নিরোধ 
বা মার্গাদিসত্যগুলিকে অনাঅবই বল৷ হইয়াছে। প্রদৰশিত ব্যাখ্যানুসারে উহারাও 
সাম্ৰবই হইয়া যাইতেছে । কারণ, এ সকল সত্যসম্বন্ধেও সন্বগণ রাগাদিমান্‌ হইয়া 


থাকেন। ইষ্টকে ইষ্ট বুঝিরা অভিলাষ করা বা বিপরীতভাবে অনিষ্ট বুবিয়| দ্বেষ 


করা অস্বাভাবিক নহে*। 

আচাৰ্য্য বঙ্গবন্ধু সাস্ৰবপদটীর ব্যাখ্যা করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে, রাগাঁদি 
আত্বগুলি যাহাতে অন্থুশয়িত হয়, অর্থাৎ পুষ্টি বা প্রতিষ্ঠা, লাভ করে, তাহাই 
সাভ্ৰব। মার্গপত্য ভিন্ন চিত্তচৈত্ত বা ভূতভৌতিকরূপ বে ধৰ্ম্মগুলি, তাহাতেই 
রাগাদি আস্ৰবসমূহ পরিপুষ্ট হইয়া থাকে। আমরা স্বসন্তানস্থ চিত্তক্ষণে অনুরক্ত 
হওয়ার ফলেই অনিষ্টাশঙ্কার পরসস্তানস্থ চিন্তক্ষণে বিদ্ধিষ্ট হইয়া থাকি। এই 
প্রণালীতে বিচার করিলে দেখা যাইবে যে, প্রত্যেকটা সংস্কৃতধৰ্ম্মই আশ্মবের 
পরিপোষণ করে। মার্গসত্য বাঁ গ্রতিসংখ্যানিরোধাদি অসংস্কৃতধৰ্ম্মে রাগাদি 
আশ্রবগুলি প্রতিষ্ঠালাভ করে ন|। মার্নসত্যে অনুরক্ত পুদ্‌গল বিদ্বেষাদির 
পরিহারই করিয়া! থাকেন; তিনি অন্যত্র বিদিষ্ট হন না। সুতরাং, আমবগুলি 
উহাতে পরিপুষ্টি বা প্রতিষ্ঠা লাভ করিতে পারে না।. অতএব, আশ্রবের 
পরিপোষক না হওয়ায় উক্ত মার্গসত্যাদি ধর্মগুলি সীঅব হইবে 
730 অথ আক্রবাণামালক্বনানি সাম্ৰবাণি, নিরোধমার্গসতামপি সাম্ৰবং প্রাপ্লোতি। 
'কৌশস্থান ১, কা ৪, স্কুটাথা। 
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না১। প্রতিপক্ষের উদয় না হইলে নিরোধসত্য সন্মুখীভূত হর না। অতএব, 
নিরোধসত্যে রাগাদি আস্ৰবের প্রতিষ্ঠার কথা উঠে ন| আকাশ অনাবরপন্বভাব 
হওয়ায় উহাও আহুবের পরিপোবক হয় না। সুতরাং, ইহা দেখা যাইতেছে যে, 
প্রদর্শিত প্ৰণালীতে আমর! বদি সাব কথাটার ব্যাখ্য। করি, তাহ! হইলে আর 
অতিব্যাপ্তি ব| অব্যাপ্তি দোষ হয় ন7া। অতএব, আল্রবপরিপোধকত্বই গ্ররুতম্থলে 
সানরবত্ব এবং এই পরিপোধকত্বকে অবলম্বন করিয়াই বৈভািকশান্ত্ে মার্গণত্য ভিন্ন 
সংস্কৃতধর্মগুলিকে সাব নামে পরিভাবিত করা হইয়াছে । 

কেহ কেহ সাক্্ব কথাটার নিম্নোক্ত প্রকার ব্যাখ্যা করিতেন -- আঙ্গবগুলি 
বাহাতে অন্ুশরিত হয় (অর্থাৎ অন্গুণ বা অনুকূল হয়), তাহাই সাজব। 
রাগদির দ্বারা অভিষ্যন্দিত কর্শের ফলরূপেই চিন্তচৈন্ত বা ভূতভৌতিকাদি 
সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি সমুৎপন্ন হইয়া থাকে । এই ব্যাখ্যানুসারে “প্বজন্তকম্মঅন্তত্ব'ই 
হইবে সাশ্রবত্ব। এইরূপ সাম্ৰবত্বটো আছে বলিরাই সংস্কৃতধৰ্ম্মগুণিকে সাম্ৰব 
বল! হইরাঁছে। ত্রিশরণগ্রহণ করার ফলেই পুদ্গন মার্গপত্যে প্রবন্তিত হন; 
রাগাদির ফলে নহে। সুতরাং, রাগাদিজন্ যে কৰ্ম্ম, তজ্জগ্যত্ব না থাকায় সংস্কৃত 
* হইলেও, অর্থাৎ জাতি, জরা ও মরণ|দিগবোগ থাকিলেও, মার্দসত্যগুলি সাত্রব 
হইবে না; এবং জন্তত্ব, অর্থাৎ উক্ত সংস্কৃতত্ব, না থাকায় অসংস্কৃতধৰ্ম্মগুণিও সাম্ব 
নামে পরিভাষিত হইবে না’ । 

আমাদিগকে এখানে বিচার করিয়| দেখিতে হইবে বে, পদার্থের, (বা ধর্শের), 
বে সাত্রবত্থ ও অনা্রবত্ব এই ছুইটী ধর্মের দ্বারা বিভাগ করা হইয়াছে, 
তাহাতে সাশ্ৰিবত্ৰ, অর্থাৎ আম্ৰব, এবং অনা ্রবন্ধ, অর্থাৎ আত্রবাভাব, এই দুইটা ধর্ম 
বিভাগের অন্তর্গত হইরাঁছে অথবা বিভাগের বহির্ভুত হইয়! গিরাছে। উহার! বদি 
বিভাগের বহির্ভূত হইয়| থাকে, তাহা হইলে প্রদর্শিত বিভাগ ন্যুনতাদোধে দু 
হইয়! যাইবে । আর, যদি উহারা বিভাগের অন্তৰ্গত হইয়া থাকে, তাহ। হইলে উক্ত 


১। “আন্রবান্তেু যন্মাৎ সমনুশেরতে’। কোশস্থান ১, কা ৪; স্কুটার্থাধৃত ভাষ্য । 
অনুশেরতে পুষ্টং লভন্তে প্রতিষ্ঠাং লভন্তে ইত্যর্থো বা। কোৌশশ্থান ১, কা ৪, স্ষুটার্থ। _ 

‘২ । অপরে ব্যাচক্ষতে বণ! অনুশেরতে মমায়মাহার ইতি পথ্যোহনুগুণীভবতীতাৰ্থ: তথ। 
রাগাদয়োহগি তে ধর্মেয অনুশেরতে অনুগুগীভবনতীতার্থ:। রাগাভিত্ন্দিতকণসনির্ঠিত! হি 
সাম্ৰব| ধৰ্ম্ম: । এ 


বূপক্ন্ধ ৯ 
বিভাগদ্বয়ের কোন বিভাগে অন্তভুক্ত হইয়াছে, তাহা আমাদি টিতে 


* হইবে। 


চি লামা ও ক্লেশগুলি, 
তাহাদিগকেই শাস্ত্ৰে আশ্রব নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। উহারা, অর্থাৎ 
অন্ন্শয় বা ক্লেশগুলি, উৎপত্তিমান্‌ ; অতএব, উহারা সংস্কৃতই হইবে। উহাদের 
এক একটীকে অবলম্বন করিয়া অপরাপর আস্রবগুলি পরিপুষ্ট হর । সুতরাং, আজব 
পরিপোষকত্ব, অর্থাৎ পরিপোষকত্ব সম্বন্ধে আস্রববন্ত, থাকায় উহারাও, ভা 
রাগাদি ক্লেশগুলিও, সাস্ৰব বিভাগেরই অন্তৰ্ভুক্ত হইবে । আত্মদৃষ্টি রপ যে আরব, 
তাহাকে অবলম্বন করিয়া অপর আজব যে রাগদ্বেষাদি, তাহারা পরিপুষ্ট হয়। 
অন্যান্য আত্রবেরও এই প্রণালীতেই আল্রবপরিপোষকত্ব বুঝিতে হইবে। : 
আত্রবভাবরূপ বে অনাত্রবত্ব, তাহা দ্রব্যসং না হওয়ায় বিভাগের অন্তর্ভুক্ত না 
হইলেও ক্ষতি হইবে ন| । 

অনাতবত্বটা যদি দ্রব্যসৎ না হর, তাহা হইলে পরীপ্রকার অসৎ ধর্মের দ্বারা 
সদ্ভূত যে অসংস্কৃতধর্ম গুলি, তাহাদের কি প্রকারে বিভাগ হইতে পারে? দ্রব্যসৎ 
না হইলেও উহা! প্রজ্ঞপ্তিসৎ হইয়াছে। শাস্ত্ৰে উহার উল্লেখ আছে। সুতরাং, 
বিভাগ শান্্বিরদ্ধ হয় নাই। অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা পরিফ্ষারভাৰে 
বুঝিতে পারিলাম বে, রাগাদি আশ্রবগুলি সাম্ৰব বিভাগের অন্তর্গত হওয়ায় এবং 
অনান্রবত্বটা দ্ৰব্যযং না হওয়ায় প্রদর্শিত বিভাগ ন্যুনতাদিদোষে দুষ্ট 
হয় নাই। 

শাস্ত্ৰে সাম্ৰব সংস্কৃতধর্মগুলিকে “উপাদীনস্ন্ধ” নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে। সাম্ৰবধৰ্ম্মগুলির উৎপত্তি ক্লেশমুলক | এই কারণে, ইহাদিগকে উপাদান- 
স্বন্ধ বলা হইয়াছে । যে সকল ধৰ্ম্ম "সত্সংখ্যাত”, তাহাদিগকেই ত উপাদানস্কন্ধ 
নামে অভিহিত করা উচিত। কারণ, প্রাণীর মধ্যে পরিগণিত স্বন্ধগুলিই উপাদানা- 
ভিয্যন্দিত কৰ্ম্মের ফলরূপে সমুৎপন্ন হইয়া থাকে । অসন্তসংখ্যাত যে সংস্কৃতবর্ম- 
গুলি, অর্থাৎ নীলবর্ণাদিরূপ বাহধর্শগুলি, উহার! সংস্কৃত ( অর্থাৎ হেতুপ্রত্যয- 
সমুখ ) হইলেও উপাদান বা ক্লেশ হইতে সমুংপন্ন নহে । স্থতরাং, যাবৎ সাম্ৰব 
ধর্মগুলিকে কেমন করিয়া উপাদানস্কন্ধ নামে অভিহিত করা যাইতে পারে? 


১1 যে সাত্ৰবা উপাদানস্বন্ধাস্তে.-.‘‘. ৷ কোশশ্থান ১, কা ৮। 


৬০ বৈভাবিক দর্শন 


আমরা ইহার উত্তরে বলিতে পারি বে, শাস্ত্ৰে সন্ুংখ্যাতধর্শের ন্যায় অসন্বসংখ্যাত 
সংস্কৃতধর্্মগুলিকেও ক্লেশমূলকই বলা হইরাছে। সুতরাং সকল সংস্কৃতধর্শ্ গুলিই 
বে উপাদানস্কন্ধ হইবে, ইহাতে কোনও অনুপপত্তি নাই” । বুদ্ধের শরীরও 
উপাদানস্বন্ধ নামে অভিহিত হইবে। কারণ, এ শরীরও পুর্বসন্তানগত ক্লেশের 
ফলরূপেই পমুৎ্পন্ন হইয়া থাকে ।* 

যেমন “তৃণসম্ভূত অগ্নি” এই বিগ্রহে মধ্যস্থিত “সম্ভূত” পদটার লোপ করিয়া 
“ভৃণাগ্রি” এইরূপ সমাসটা হয়, তেমন “উপাদানসন্তূত স্কন্ধ" এইরূপ বিগ্রহে “সম্ভূত” 
পটার লোপ করিরা “উপাদবানস্বন্ধ'রূপ সমাসটা হইতে পারে । অথবা, যেমন 
“পুষ্পের হেতু বে বৃক্ষ", এইরূপ বিগ্রহে মধ্যস্থিত “হেতু”পদটার লোপ করিয়। “পুষ্প- 
বৃক্ষ’ এই অমাপটা হয়, তেমন “উপাদানের হেতু বে স্বন্ধ”, এইরূপ বিগ্রহে “হেতু” 
পদটার লোপ করিয়| “উপাদানম্বন্ধ” এই শি সাধু হইতে পারেঃ । প্রথম 
সমানে উপাদানকে কারণ এবং স্বন্ধকে কার্য্যরূপে পাওয়া বাইবে এবং দ্বিতীয় সমানে 
বিপরীতভাবে উপাদানকে কাৰ্য্য ও স্বন্ধকে কারণরূপে পাওয়া বাইবে। কেহ 
কেহ আবার মধ্যস্থ পদের লোপ না করিরাই, “উপাদানের স্কন্ধ” এইগ্রকার বিগ্রহে 
যষ্টাসমাসে “উপাদানস্বন্ধ" পদটার এ করিয়াছেন। এই সমাসেও অর্থ 
পর্বের ন্যায়ই হইবে। 

জর সাশবধর্মগুলিকে “রণ” “দুঃখ”, “সমুদয়, “লোক”, 

» এবং “ভব” এই সকল সংজ্ঞার দ্বারাও অভিহিত কর! হইয়াছে" । যেমন 

রণ বা যুদ্ধে নিজের ও অপরের অনিষ্ট হয়, তেমন জন্রবধর্থের দ্বারাও অনিষ্ট 
হইয়| থাকে । এই কারণে, ইহাদিগকে, অর্থাৎ সান্রবধর্মগুলিকে, সরণ নামে 


১। বে সত্বসংখাতাস্ত উপাদানস্বন্ধাঃ ক্লেশাভিয্যন্দিতক্ম্ম হেতুকত্বাৎ। বাহান্ত ভাবাঃ 
কথনুপাদানস্বন্ধাঃ? তেহপি = উপাদাননিৰুৰ্তা, কর্দগং  লোকবৈচিত্্যমিতি সিদ্ধান্তাৎ। 
কোশস্থান ১, কা ৮ স্কুটার্থা । + 

২ ৷ অর্হতস্বন্ধ৷ অপি পারসান্তানিকোপাদানবিখেয়াঃ বিক্রিয়াপাদনাৎ। এ। 

৩ ৷ উপাদানসম্ভূতাঃ স্বন্ধা উপাদানস্বদ্ধাঃ । মধাপদলোপাং। যথা তৃণসম্ভুতোহগ্নিস্তণ।গ্নি ৷ 
বৰ৷ 

৪1 উপাদানানাং সম্ভব| হেতবো বা স্বন্ধা উপাদানন্বন্ধাঃ পুপ্পফলৰৃক্ষৰং | এ। 

€ । সরণা অপি দুঃখং সমুদ্রয়ে| লোকো দৃষ্টিস্থানং ভবশ্চ তে। কোশস্থান ১, কাঁ ৮ । 


কর্লপস্কন্ধ ৬১ 


অভিহিত করা হইয়াছে’ । আর্য্যপুদ্গলের প্রতিকূলতা করে বলিয়া ইহাদিগকে 
দুঃখ নামে অভিহিত করা হইয়াছে। প্রতিকূলবেদনীয় বস্তুকেই দুঃখ বলা 
হয়। উক্ত সাহ্বধৰ্ম্মগুলি হইতে দুঃখের উদয় হয়। এই কারণে ইহাদ্বিগকে 
সমুদয় বলা হইয়াছে। বিনাশপ্রাপ্ত হয় বলিরা সা্রবধন্ম গুলিকে লোক নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে । এই বে উপাদানস্বন্ধরূপ সাস্ৰববৰ্ম্মগুলি, ইহাদের মধ্যে 
কোনও কোনও ধৰ্ম্মকে আমরা আত্মা বলিয়া মনে করি এবং যখন বে ধর্মকে আমরা 
আত্ম! বলিয়| মনে করি, তখন ভন্ঠান্ত সাঅবধর্মগুলিকে আমরা আবার আত্মীয়, 
অর্থাৎ আত্মসম্বন্ধী, বলিয়। বুবি। এই কারণে শান্বে সান্রবধর্ম গুলিকে দৃষ্টিস্থান 
নামে অভিহিত করা হইরাছে। অভিধর্শশান্ত্রে উৎপত্তি হয় বলিয়া এইগুলিকে 
ভব সংজ্ঞার পরিভাষিত করা হইয়াছে। 

যদি পূর্বোক্ত কারণেই সাত্রবধর্ম গুলিকে দুঃখাদি সংজ্ঞায় অভিহিত কর! 
হইয়া থাকে, তাহ| হইলে মার্গসত্যরূপ যে অনাস্ৰব সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি, তাহাদিগকেও 
ত সকল নামে, অর্থাৎ ছুঃখপ্রভৃতি নামে, অভিহিত করা উচিত। কারণ, 
মার্মসত্যেরও সংস্কারতুঃখত| আছে। মার্গসত্যও সমনন্তরপ্রত্যযরূপে দুঃখের 
সৃষ্টি করে।* সুতরাং, উহারা পূর্কোক্ত অর্থে সমুদয় নামেও অভিহিত হইতে 
পারে। উহার! বিনাশী বলিয়া লোক এবং উৎপত্তিমান্‌ বলিয়া ভব নামেও 
উল্লিখিত হইতে পারে । আমরা ইহার সমাধানে বলিব যে, পূৰ্ব্বকথিত ছুঃখাদি 
সংজ্ঞাগুলি যে কেবল যোগার্থ অবলম্বন করিয়াই অর্থের অভিধান করে তাহা নহে; 
পৰন্ত, উহার! রূটিবৃত্তির দ্বারাও স্ব স্ব অর্থে প্রযুক্ত হয় ।* আমরা এক্ষণে আর 


১। রণ! হি ক্লেশ! আয্মপরব্যাবাধনাৎ। যে হি আত্মানং পরাংশ্চ ব্যাবাধন্তে তে রণ! 
যুদ্ধানীতাৰ্থ৷ | তথৈব চ রেশা। রণ| উচান্তে । কৌশস্থান ১, কা ৮, স্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


২। লুজাত ইতি লোঁকঃ। লুজাতে বিনগ্যতীত্যর্থ ৷ লুজিরিহ গৃহীতে| ন লোকিঃ। 


বৰ 
৩। মার্গপত্যমপি হি সংস্কারদুঃখতয়| দুঃখন্‌। সমনন্তরগ্ৰত্যয়ভাবেন চান্মাৎ সাম্ৰবং 


বস্তু সমুদেতি লুজ্যতে চ দৃষ্টিশ্চ তদালম্বতে ভবতি চ তদুৎপদ্যত ইত্যৰ্থঃ। এ৷ 

৪। রূঢ়িধ্াপেক্ষতে শব্দৰৃতিঃং। যে চ ধৰ্ম্মাঃ সংস্কারদুঃখতয়| আঘ্যাণাং প্রতিকূল! 
ছুখোনিরোধিনঃ তদুৎপাদকাঃ এসিদ্ধাঃ দৃষ্টিুষ্টজনিকাঃ অনাদিমতি চ সংসারে বিনগ্ৰন্তি ভবন্তি 
তেঘেবামী দুঃখাদয় আধৈ্যৈঃ সঙ্কেতিত। ন মাৰ্গসত্যে। এ। 


৬২ বৈভাষিক দর্শন 


মার্গসত্যরপ অনাশ্রবধন্ম গুলিকে ছুঃখাদি নামে অভিহিত করিতে পারি না। 
কারণ এ সকল নামের, ব| সংজ্ঞার, বে রূটিবৃত্তি, অর্থ/ৎ পরিভাষা, তাহা 
মার্গসত্যাদি অনারবধর্ম্ে নাই । সাম্ৰব্ৰৰ্ম্মকেই এ সকল সংজ্ঞার পরিভাষিত করা 
হইয়াছে । 

অভিধৰ্ম্মশান্তৰে সাম্ৰবধৰ্ম্মের অভিধানের নিমিত্ত বে সকল বিভিন্ন পারিভাষিক 
সংজ্ঞা উল্লিখিত হইয়াছে, পূৰ্ব্বে আমরা তত্সম্বন্ধে সর্ধী্্ড আলোচনা! করিরাছি। 
এক্ষণে আমরা অভিধর্ধশান্ত্রে সাত্রব ও অনাশ্রব এই ছুই প্রকারের সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
সামান্তঃ বোধক বে সকল সংজ্ঞা উল্লিখিত হইয়াছে, তাহাদের সম্বন্ধে কিছু 
আলোচনা করিতেছি। , 

আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধ এই তিন প্রকারের পদার্থ 
ভিন্ন জগতে আর বত পদার্থ, বা ধৰ্ম্ম, আছে (অর্থাৎ রূপ হইতে আরম্ভ করিয়া 
মাৰ্গপত্য পর্য্যন্ত সমস্ত পদার্থ ই ), তাহারা অভিধর্মশান্ত্ে সংস্কৃত নামে অভিহিত 
হইয়াছে। পরস্পর পরস্পরকে অপেক্ষা করিয়| উৎপন্ন হয় বলিয়াই উহাদিগকে 
সংস্কৃত নামে পরিভাবিত কর! হইয়াছে। বৈভাধিকসিদ্ধান্তে, অথবা বৌদ্ধ- 
সিদ্ধান্তে, নীলাদিপরমাণুক্ষণগুণির একক উৎপত্তি স্বীকৃত হয় নাই; পরন্ত, 
উহার| ( অর্থাৎ যথাসম্ভব কতকগুলি পরমাণুক্ষণ ) সন্নিবেশবিশেষে মিলিত হইয়া 
একসঙ্গেই, অর্থাৎ যুগপৎই, সমুৎপন্ন হইর। থাকে।১ উত্তরূপে পরম্পরসাপেক্ষ- 
ভাবে সমুৎ্পন্ন হয় বলিরাই উহাদ্দিগকে সংস্কৃত বলা হর । শাস্ত্ৰে উক্ত কারণেই 
ওঁ সকল পদার্থকে স্বন্ধ নামেও অভিহিত করা হইয়াছে । 

শাস্ত্ৰে উক্ত রূপাদি মার্সরত্যান্ত সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে “অধব1” ( অধ্বন্‌) নামেও 
অভিহিত করা হঁইয়াছে। সাধারণভাবে, অর্থাৎ লোকতঃ, অধ্বাপদটা পথরূপ 
অর্থে প্রযুক্ত হইর| থাকে । উক্ত পথ একদা গ্রাম পর্য্যন্ত চলিয়া গিরাছিল, উহা 
গ্রাম পধ্যন্ত গিরাছে এবং উহা ভবিষ্যতে গ্রাম পৰ্য্যন্ত যাইবে, এইভাবে অতীত, 
বর্তমান ও ভবিষ্যত্দূপ কালত্ররের সন্বন্ধী করিয়া আমর! অবধ্বা শব্দের প্রয়োগ 
করিয়া থাকি । এই বে কালত্ররসন্বন্ধ, ইহ! সংস্কতধর্ম্েও আছে। সংস্কৃতধৰ্ম্মগুণি 
অতীত হইয়া যার, বর্তমানগ হর এবং আগামীও হইয়া থাকে। এইভাবে 

১ । “ন বৈ পরমাণুরূপমেকং পৃথগ্ভূতগস্তি”। কোশস্থান, ১, কা ১৩; স্কুটার্যোদ্ধুত ভাষ্য । 
পৃথগ্ভুত মনজ্বাতাবস্থমিত্যৰ্থং ৷ তাদৃগ্‌নাস্তি। সজ্ঘ|তহ্থং নিত্যং ভবতি ৷ এৰ ক্ষুটাৰ্থা। 


বূপক্কন্ধ ৬৩ 


গুণযোগ থাকায় সংস্কতধর্মগুলিকে শাস্ত্ৰে অধ্বা নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে।? 

বৌদ্ধশাস্ত্ৰে উক্ত সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে “কথাবস্তু” নামেও অভিহিত করা হইয়াছে। 
অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে বাক্‌, অর্থাৎ বর্ণাত্মক শব্দকে, কথা নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। প্রক্কতস্থলে বস্তুপদটী বিষয়রূপ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। স্থুতরাৎ, 
কথাবস্তুপদটা হইতে আমরা কথার বিষয়রূপ অর্থ প্রাপ্ত হইতেছি। সংস্কৃতধর্শ- 
গুলি কথার বিষয় হর, অর্থাৎ ভাষার দ্বারা রূপাদি ধৰ্ম্মগুলির ব্যবহার হয় বলিয়া 
উহাদিগকে কথাবস্তু সংজ্ঞার অভিহিত করা হইয়াহে।২ যদিও সাক্ষান্তাবে 
নামই বাগাত্মক কথার বিষয় হয়, তথাপি অপরাপর ধর্ম্মগুলি আবার নামের 
বিষয় হওয়ায় সাক্ষাৎ ও পরম্পরা এই ছুই ভাবের অন্ততরভাবে সংস্কৃতধৰ্ম্ম 
গুলির প্রত্যেক ধর্মই কথার বিবয় হইয়া থাকে। অধ্বাত্মক কথার, অর্থাৎ 
অধ্বন্‌ পদটার অর্থরূপে, আমর! অতীত, বর্তমান ও ভবিম্যং এই কালত্ৰয়কে 
পাই। উক্ত কালত্ৰয়ের সহিত সম্বন্ধ ন| থাকায় আকাশাদি অসংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি 
তাহার বিষয়, অর্থাৎ অধবন্‌ পদের অর্থ, হইতে পারে না।৩ উক্ত কারণেই 
অসংস্কতধর্ম গুলিকে কথাবস্তু নামে অভিহিত করা যায় না। 

শান্ে উক্ত সংস্কৃতধর্মগুলিকে আবার “সনিঃসার” সংজ্ঞারও অভিহিত করা 
হইয়াছে। উহাদের নিৰ্ব্বাণ হর, অর্থাৎ মুক্তিদশার উক্ত সংস্কৃতধর্মগুলিকে : 
নিঃশেষে অপসারিত করা হয়ঃ এই কারণে উহাদিগকে সনিঃসার নামে 
অভিহিত কর হইয়াছে। নিৰ্ব্বাণে মার্গপত্যও পরিহৃত হয়। সুতরাং, উহাও ' 
সনিঃসার হইবে। j 

শাস্ত্ৰে “সবস্তুক” পদটাও সংস্কৃতধৰ্ম্মের সংজ্ঞারূপে ব্যবহৃত হইয়াছে। এই স্থলে 
“বস্তু” শব্দটী হেতুরূপ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। বস্তু, অর্থাৎ হেতু, (বা কারণ) 


১1 লোকে প্রসিন্ধমধ্বানমপেক্ষ্যায়মধ্বা ব্যাথাতঃ। তথাহি লোকে কথ্যত 
অয়মধ্বা এ।মং গতঃ অয়মধ্ব| গচ্ছতি অয়মধ্ব] গমিগ্যাতীতি। এবমিহাপি গতোহধ্বা। যোহতীতঃ, 
গচ্ছতি যে। বৰ্ত্তমানঃ, গমিষ্যৃতি যোহনাগতঃ ইতি । কোশস্থান ১, কা ৮, ক্ষুটাৰ্থা । 

২। কথা বাক্যং বৰ্ণাত্মকঃ শব্দ ইত্যৰ্থং। তন্তা! বস্তু নাম বিষয় ইত্য্থঃ | এ৷ 

৩। অসংস্কৃতং কস্মা্ন কথাবস্তত্বেনোক্তম্‌? অধ্বপতিতগ্ত নায়োংনধ্বপতিতেন সহ 
অর্থাযোগাৎ। এ । 


=== ক জল 


সুতরাং, অন 
ৰ 

৯ সকানি্ব্মাণকে প্রতিপাদন করাই অভিধৰ্ম্মশাস্ত্ৰেন পরম ভাতপধ্য । এইজন্যহ 

ও অনাম্ৰবত্ব প্রকারে পদার্থের বিভাগ করা হইয়াছে। ইহার দ্বারা, 

অর্থাৎ উক্ত বিভাগের দার, মোক্ষার্থীর পক্ষে কোন পদাৰ্থ হেয় এবং কোন পদার্থ 

ত হা সংক্ষেপতঃ কথিত হইয়াছে। বে ধ্শগুলি সাস্ৰব তাহারা 
পরিত্যাজ্য এব বে ধৰ্ম্মগুলি অনান্রব তাহার! উপাদেয় হইবে। 

অভিধর্শশান্তরে সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে নিম্নোক্ত পাচ ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে 


এইজপ অৰ্থে পৰ্নিনিপ্পনৰ সবস্থকপদটা অন্যমাত্ৰের বোধক হইয়াঁছে ৷ 
হওয়ায় সংস্কৃত্ধ্ম্মগুলিকে সবস্তুক নামে অভিহিত করা , 


ধৰ্ম্মই সাম্ৰব বলিয়া পরিগণিত হইলো, 
‘ত ত্রমানসারেই স্বন্ধগুলি সন্নিবেশিত হইয়াছে। পূৰ্ব পুর্ব 
ূ + কন্ধ অপেক্ষার় হুল মনে করিয়াই যথাক্ৰমে উহাদের নির্দেশ 
ক্রা হরে *। গুনতম বা অধিকতম উদার বলিয্নাই সর্ব্রুথমে রগস্থন্ধের 
এবং স্ন্্তম বলিয সর্বশেষে বিজ্ঞানপ্রন্ফের নিদ্দেশ হইয়াছে । বৈভাবিকমতে 
উক্ত স্বন্ধগুলির বুাত্ক্রমনির্দেশ অনভিপ্রেত। অনেকে রূপ, বিজ্ঞান, বেদনা 
২২ ক্রমে স্বন্ধের নির্দেশ করিয়| থাকেন। ও প্রকারের নির্দেশকে আমরা 
সমীচীন মনে করিতে পারি ন|। কারণ, উহাতে বিন! প্রয়োজনে শান্্রীর ক্রমের 
উল্নজ্বন করা হইবাছে। সংস্ক্‌তধৰ্মগুণিন নিঃসঙ্গস্থিতি নাই ; উহার৷ কতকগুলিতে 
মিলিয়া, অর্থাৎ এক একট। দলে গুচ্ছাকারেই, থাকে । এই কারণেই উহাদিগকে 
কুষজজপে বিভক্ত করা হইয়াছে * । সংস্কতধৰ্ম্মগুলির পূর্বোক্ত প্রকারে অবস্থানই 
বৰ স্বভাব, তাহাই স্বন্ধ পদটার দ্বার! বিজ্ঞাপিত হইয়াছে। 


এই স্থানেই সংস্কংতধৰ্ম্মগুলির সামান্যতঃ নিরূপণ পরিসমাপ্ত হইল। এক্ষণে 


বূপক্কদ্ধ k ৬৫ 


স্থান পাইয়াছে এবং পদার্থ বা ধৰ্ম্মমপে উহাই স্ুলতম। অতএব, বিশেষনিরূপণেও 
র্লপঙ্কন্ধই প্রথমে গৃহীত হইল। 

বৈভাষিকশাস্ত্ৰে রূপস্বন্ধ বলিতে নিম্নোক্ত পঞ্চদশপ্রকার ধৰ্ম্মকে বুঝায়। 
চন্ষুৱিন্ৰৰিয়, রসনেজ্তয়, অবণেক্ৰিয়, ভ্রাণেন্দ্রিয় ও ত্বগিন্দ্ির, এই পাঁচপ্রকাঁর 
ইন্দ্রিয়; রূপ, রস, শব্দ, গন্ধ ও প্রষ্টব্য এই পাঁচপ্রকার অর্থ, অর্থাৎ জ্ঞেয় বস্তু, এবং 
পাচ প্রকার অবিজ্ঞপ্তি -- সমষ্টিতে উক্ত পঞ্চদশগ্রকার ধর্মকে বৈভাধিকশান্তরে 
রূপস্কন্ধ নামে অভিহিত করা হইয়াছে । 

বৈভাধিকমতে ভূতবিকার গোলকগুলিকেই ইন্দ্ৰিয় নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে২। এইমতে ইন্জির গুলিও প্রত্যক্ষের বিষয়। ত্বগিক্িয়ের দ্বার! চক্ষুরাদি 
ইন্দ্িয়গুলিকে প্রত্যক্ষভাবেই জানা যার। বৈভাধিকসিদ্ধান্তে চক্ষুরিন্দ্রিয়ের 
দ্বার! গ্রহণযোগ্য বে ধৰ্ম্মগুলি, তাহাদিগকে “রূপ” সংজ্ঞায় পরিভাষিত করা 
হইয়াছে । বৈশেষিকশাস্ত্ৰে যেমন কেবল নীলপীতাদি বর্ণগুলিকেই রূপ বলা 
হইয়াছে, বৈভাষিকমতে কিন্ত তেমনভাবে কেবল বর্ণমাত্রকেই রূপ বলা হর নাই । 
এইমতে নীলগীতাদি বর্ণগুলিকেও রূপ বলা হইয়াছে; এবং ত্্বত্বদীর্ঘত্বাদি যে 
আক্কৃতিগুলি, টহাদিগকেও রূপ নামে অভিহিত করা হইয়াছে। অৰ্থাৎ 
বৈশেষিকষতের পরিমাণগুলিকেও বৈভাষিকমতে রূপই বলা হইয়াছে । বৈশেষিক- 
মতে বর্ণ বা পরিমাণ যেমন দ্রব্যাত্মক পদার্থ নহে == পরন্ত, দ্রব্যাশ্রিত গুণাত্মক ; 
বৈভাষিকমতে কিন্তু এগুলিকে তেমনভাবে দ্রব্যাশ্রিত বা গুণাত্মকপদাৰ্থ বলিয়া 
স্বীকার কর! হয় নাই। উক্তমতে এগুলির প্রত্যেকটীকেই একএকটা পৃথক্‌ 
দ্রব্য বলিয়। স্বীকার করা হইয়াছে । 

নীল, লোহিত, গীত ও অবদাত, অৰ্থাৎ শুত্র, এই চারিপ্রকার প্রধান বৰ্ণ; 
মেঘ, বাষ্প, রজঃ, মিহিকা, ছায়া, আতপ, আলোক এবং তমঃ এই আটপ্রকার 
অগ্রধান বৰ্ণ ; দীৰ্ঘত্ব, হৃম্বত্ব, বৰ্তুলত্ব, পরিমাওল্য, উন্নতি, অবনতি, সাত ও 
বিসাত এই আটপ্রকার সংস্থান; বৈভাষিকশান্ত্রে মিলিতভাবে উক্ত বিংশতি- 
একার ধৰ্ম্মকে রূপ নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে *। 

১। রূপং পঞ্চেন্দরিয়াণ্যর্থাঃ পঞ্চাবিজ্ঞপ্তিরেব চ। কোশস্থান ১, কা৯। 

২ । বৈভাধিকা হি ব্রবতে ভূতবিকারবিশেষ1 এব ইন্দিয়াণীতি। ৬, ক্ষুটার্থ।। 

৩ | রূপং দ্বিধা বিংশতিধা, ....। কোৌশস্থান ১, কা ১*। 


৫ 


৬৪ বৈভাষিক দর্শন 


বাহার আছে এইরূপ অর্থে পরিনিপ্পন্ন সবস্তুকপদটী জন্যমাত্রের বোধক হইয়াছে ৷ 
সুতরাং, জন্য হওয়ার সংস্কৃতর্ম গুলিকে সবস্তক নামে অভিহিত করা 
হইনাছে। 

১ সকারণননির্কাণকে প্রতিপাদন করাই অভিধৰ্ম্মশাস্তৰের পরম ভাতপর্ধ্য। এইআন্যই 
সাম্ৰবত্ব ও অনান্রবত্ব প্রকারে পদার্থের বিভাগ করা হইয়াছে। ইহার দ্বারা, 
অর্থাৎ উক্ত বিভাগের দ্বারা, মোক্ষার্থীর পক্ষে কোন পদার্থ হেয় এবং কোন পদাৰ্থ 
উপাদেয়, তাহা সংক্ষেপতঃ কথিত হইয়াছে। যে ধৰ্ম্মগুলি সাব তাহার! 
পরিত্যাজ্য এবং বে ধৰ্ম্মগুলি অনাত্রব তাহারা উপাদেয় হইবে। 

অভিধর্শশান্সে সংস্কতধর্মগুলিকে নিম্নোক্ত পাচ ভাগে বিভক্ত কর! হইয়াছে_ 
প্র্পস্কন্ধ, “বেদনা ্ন্ধ”, “সংজ্ঞাস্বন্ধ”, “সংক্কারস্কন্ধ" ও প্ৰজ্ঞনস্কন্ধ’ ৯। সাজব ও 
আনাম্রব এই দুই প্রকারের সংস্কৃতধৰ্ম্মই উক্ত বিভাগের অন্তর্ভুক্ত হইয়াছে । উহাদের 
মধ্যে মার্মসত্য ভিন্ন অবশিষ্ট সকল ধৰ্ম্মই সাব বলির পরিগণিত হইবে। 
অভিধৰ্ম্মশাস্ত্ৰে উল্লিখিত ক্ৰমানুসাৱেই স্বন্ধগুলি সন্নিবেশিত হইয়াছে। পূৰ্ব পূৰ্ব 
স্বন্ধগুলিকে উত্তরোত্তর স্বন্ধ অপেক্ষায় স্ুল মনে করিয়াই যথাক্রমে উহাদের নির্দেশ 
করা হইয়াছে * স্ুলতম বা অধিকতম উদার বলিয়াই সর্বপ্রথমে রূপস্বন্ধের 
এবং সুগ্রতম বলিয়া সর্বশেষে বিজ্ঞানগ্বন্ধের নির্দেশ হইরাছে। বৈভাধিকমতে 
উক্ত স্বন্ধগুলির ব্যৎক্রমনির্দেশ অনভিপ্রেত । অনেকে রূপ, বিজ্ঞান, বেদনা 
ইত্যাদি ক্রমে স্বন্ধের নির্দেশ করিয়া থাকেন। এ প্রকারের নির্দেশকে আমরা 
সমীচীন মনে করিতে পারি না। কারণ, উহাতে বিন! প্রয়োজনে শান্ত্ীর ক্ৰমের 
উল্লজ্বন করা হইরাছে। সংস্কতধৰ্ম্মগুণির নিঃসন্স্থিতি নাই; উহার। কতকগুলিতে 
মিলিরা, অর্থাৎ এক একট। দলে গুচ্ছাকারেই, থাকে । এই কারণেই উহাদিগকে 
স্কন্ধনূপে বিভক্ত করা হইরাছে * ৷ সংস্কতধৰ্ম্ম গুলির পূর্বোক্ত প্রকারে অবস্থানই 
বে স্বভাব, তাহাই স্কন্ধ পদটার দ্বারা বিজ্ঞাপিত হইয়াছে। 

এই স্থানেই সংস্কতর্শগুলির সামান্যতঃ নিরূপণ পরিসমাপ্ত হইল। এক্ষণে 
উহাদের বিশেষতঃ নিরূপণ করা বাইতেছে। পূর্বোক্ত বিভাগে রূপন্ধন্ধই 

১ ৷ তে পুনঃ সংস্কৃত! ধন্ম। রূপাদিস্বন্ধপ্্চকন্‌ । কোশদ্থান >, কা৭। 

হ। ক্রনঃ পুনঃ যখোৌদারিকসংর্রেশভীজনা ্র্থধাতুতঃ। কোশস্বান ১, কা ২২। 

ও। রাগ্যায়দ্বারগোত্রার্থাঃ স্বন্ধায়নধাতবঃ। কৌশস্থান ১, কা ২৭ । 


বূপস্কদ্ধ ৰ ঙ৫ 


স্থান পাইয়াছে এবং পদার্থ বা ধৰ্ম্মমপে উহাই স্ুলতম। অতএব, বিশেষনিরূপণেও 
রূপন্বন্ধই প্রথমে গৃহীত হইল। 

বৈভাষিকশাস্ত্ৰে রূপস্ন্ধ বলিতে নিয়লোক্ত পঞ্চদশগ্রকার ধৰ্ম্মকে বুঝায়। 
চক্ষুরিন্দ্রিয, রসনেন্দ্ির, অবণেক্ৰিয়, ভ্রাণেন্দ্রিয় ও ত্বগিন্দ্রি, এই পীঁচপ্রকাঁর 
ইন্দ্ৰিয়; রূপ, রস, শব্দ, গন্ধ ও প্রষ্টব্য এই পাঁচপ্রকার অর্থ, অর্থাৎ জ্ঞেয় বস্তু, এবং 
পাঁচ প্রকার অবিজ্ঞপ্তি -- সমষ্টিতে উক্ত পঞ্চদশপ্রকার ধর্মকে বৈভাষিকশান্তরে 
রূপস্বদ্ধ নামে অভিহিত করা হইয়াছে১। 

বৈভাবিকমতে ভূতবিকার গোলকগুলিকেই ইন্দ্ৰিয় নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে২। এইমতে ইন্দরিনগুলিও প্রত্যক্ষের বিষয়। ত্বগিন্নিয়ের দ্বারা চক্ষুরাদি 
ইন্জিয়গুলিকে প্রত্যক্চভাবেই জানা যার। বৈভাধিকসিদ্ধান্তে চক্ষুরিক্রিয়ের 
দ্বার! গ্রহণবোগ্য যে ধৰ্ম্মগুলি, তাহাদিগকে “রূপ” সংজ্ঞার পরিভাষিত করা 
হইয়াছে । বৈশেবিকশান্ত্রে যেমন কেবল নীলপীতাদি বর্ণগুলিকেই রূপ বলা 
হইয়াছে, বৈভাধিকমতে কিন্তু তেমনভাবে কেবল বর্ণমাত্রকেই রূপ বলা হয় নাই । 
এইমতে নীলগীতাদি বর্ণগুলিকেও রূপ বলা হইয়াছে; এবং ত্রস্বত্বদীর্ঘত্বাদি যে 
আকৃতিগুলি, টহাদ্িগকেও রূপ নামে অভিহিত করা হইরাছে। অৰ্থাৎ 
বৈশেষিকমতের পরিমাণগুলিকেও বৈভাষিকমতে রূপই বল৷ হইয়াছে । বৈশেধিক- 
মতে বর্ণ বা পরিমাণ যেমন দ্রব্যাত্মক পদার্থ নহে __ পরন্ত, দ্রব্যাতিত গুণাত্মক ; 
বৈভাধিকমতে কিন্তু প্রগুলিকে তেমনভাবে দ্রব্যাশ্রিত বা গুণাত্বকপদার্থ বলিয়া 
স্বীকার কর! হয় নাই । উক্তমতে শ্রগুলির প্রত্যেকটাকেই একএকটা পৃথক্‌ 
দ্রব্য বলিয়। স্বীকার করা হইয়াছে । 

নীল, লোহিত, গীত ও অবদাত, অর্থাৎ শুর, এই চারিগ্রকার প্রধান বর্ণ; 
মেঘ, বাস্প, রজঃ, মিহিকা, ছায়া, আতপ, আলোক এবং তমঃ এই আটপ্রকার 
অগ্রধান বর্ণ; দীর্ঘতর, তত্ত্ব, বর্ভূলত্ব, পরিমাওল্য, উন্নতি, অবনতি, সাত ও 
বিসাঁত এই আটগ্রকার সংস্থান; বৈভাষিকশাস্ত্ৰে মিলিতভাবে উক্ত বিংশতি- 
প্রকার ধর্মকে রূপ নামে পরিভাধিত করা হইয়াছে * ৷ 
31. রূগং পঞ্চেন্দিয়াণ্য্থাঃ পঞ্চাবিজ্ঞপ্তিরেব চ। কোশস্থান ১, কা৯। 

২ ।  বৈভাধিকা হি ব্রবতে ভূতবিকারবিশেষা এব ইন্দরিযাণীতি। ও, ক্ষুটার্থ।। 

৩। রূপং দ্বিধা বিংশতিধা.....। কোশস্থান ১, কা ১*। 


৫ 


৬৬ ৰ বৈভাষিক দর্শন 


এই যে বর্ণ ও সংস্থান লইয়া বিংশতিপ্রকার রূপের কথা বল! হইল, ইহাতে 
আমরা তিনটা বিভাগ দেখিতে পাই। প্রথমটা, অর্থাৎ নীলাদি, কেবল বৰ্ণাত্মক ; 
তৃতীয়টী, অর্থাৎ দীর্ঘস্বাদি, কেবল সংস্থানাত্মক এবং দ্বিতীয়টী বর্ণ ও 
সংস্কানাত্মক। ইহাতে অবশ্যই প্রশ্ন হইবে যে, দ্বিতীয় বিভাগটার পৃথগ্ভাবে 
উল্লেখের প্রয়োজন কি? কারণ, উহা! প্রথম ও তৃভীয়ের দ্বারা চরিতার্থ হইয়া! 
গিয়াছে। মেঘাদিতে নীলবর্ণ এবং দীর্ঘত্বাদিরূপ সংস্থানের সমাবেশ আছে ; 
স্বতরাং, উহারা নীলবর্ণ ও দীর্ঘস্বাদি সংস্থানেরই অন্তর্ভুক্ত হইবে। বৈভাধিকগণ 
ইহার উত্তরে বলিবেন যে, তৃতীয় বিভাগের অন্তর্গত যে দীর্ঘত্বাদি সংস্থানগুলি, 
তাহারা কারবিজ্ঞপ্তিরপ ধৰ্ম্ম, অর্থাৎ উহার| কায়িক সংস্থানবিশেষাত্মক 
এক প্রকার ক্রিরা | উহার! দীর্ঘাদি নানা আকারে আকারিত হইয়। থাকে। 
একটা লোক পদব্রজে কিছু দুর চলিয়া গেলে এ কারিকক্রিয়্াকে আমরা দীর্ঘ 
বলির। মনে করি; এইরূপ চক্রাকারে আবর্তন করিলে এ ক্ৰিয়াকে আমনা 
বর্তুল বলিরা বুঝি। স্থতরাং, কারিকক্রিরাগুলিও ফণতঃ দীর্ঘাদি আকার- 
বিশিষ্টই হইয়া থাকে। বৈভাধিকশান্ত্রে উক্ত গমনাদিরূপ ক্রির়াগুলিকে 
-পকায়বিভ্ঞপ্রি” নামে অভিহিত করা হইয়াছে। বৈশেধিকের ক্রিনার ধারণা 
হইতে বৈভাষিকের ক্রিয়ার ধারণাকে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ করিতে হইবে। বৈশেষিক- 
মতে ক্রিয়ার আশ্রররূপ দ্রব্যকে পৃথক্‌ এবং স্থারী “বলিয়া স্বীকার করা 
হইয়াছে । এমতে পুথক্‌ আশ্রর এবং উহার স্থায়িত্ব স্বীকৃত থাকায় ক্রিয়া নামক 
পৃথক্‌ একটা পদার্থ স্বীকার করা সম্ভব হইয়াছে । বৈভাবিক্মতে প্রতিক্ষণ 
" পরিণামী স্বভাবের ধৰ্ম্মকে ক্ষণিক বলিরা স্বীকার করা হইয়াছে এবং ক্রিয়ার আধার- 
রূপে কোনও পুথক্‌ দ্ৰব্যাত্মক পদাৰ্থ স্বীকার করা হর নাই। সুতরাং, এইমতে 
প্রতীয়মান দীর্ঘত্বাদি আকারগুলিকেই ফলতঃ লৌকিকভাবে ক্রিয়া বলা হইয়াছে। 
ধর্মগুলি প্রতি্ণণপরিণারী হইলে তাহাতে কোনও পৃথক্‌ ক্ৰিয্ন সম্ভব হইতে পারে 
না। এই বে কায়বিজ্ঞপ্থিকপ দীর্ঘত্বাদি সংস্থানগুলি, ইহারা রূপদর্শন ব্যতিরেকেই 


১। কায়বিন্ৰপ্তিব্বভাৰ ইতি। কাঁয়বিজ্ঞপ্তি হি কদাচিদ্‌ দীর্ঘা কদাচিদ্‌ হন্ব৷ কদাচিদ্‌ 
বাবদ্বিনাতেতি ।  কীদৃশী পুনঃ সা অবগন্তব্য| ? তদালম্বনচিতনমুখাপিতং যৎ কায়বৰ্ম্ম 
কেশস্থান ১, কা ১০, স্ষুটাৰ্থ৷ । 


র্লপস্কন্ধ ৬৭ 


চক্ষুর দারা গৃহীত হহরা থাকে »। আমরা যে কোনও পথচলাকে দীর্ঘ বলিরা 
+ দেখি; এ দেখার সহিত কোনও বর্ণগ্রহণ, অর্থাৎ রূপদর্শন, সহভূত থাকে না| 
অর্থাৎ কোনও লোকের শরীরকেও আমরা দীর্ঘ বলিয়া দেখি এবং সে যখন 
কোনও পথাবশেষে গমন করে, তখন এ গমনকেও আমরা দীর্ঘ বলিয়াই মনে 
করি। এই যে ছুইটী দীৰ্ঘত্বদৰ্শন, ইহাদের প্রথম দীর্ঘতবদর্শনে, অর্থাৎ শরীরসন্বন্ধী 
দীর্ঘত্বে গ্রহণে, নীলাদিবর্ণের দর্শন সহভূত থাকে । আমরা একসঙ্গেই শরীরের 
বর্ণ ও তাহার দীর্ঘত্ব দর্শন করিয়া থকি। কিন্তু, আমর) যখন এ লোকটার গমনকে 
দীর্ঘ বলিয়া! মনে করি, তখন উহাতে কোনও বর্ণের দর্শন যুক্ত থাকে না। এই 
থে কায়বিজ্ঞপ্ডিস্বভাবের সংস্থান গুলি, ইহাদিগকে পৃথগ্ভাবে বুঝাইবার নিমিত্তই 
তৃতীয় বিভাগে দীৰ্ঘত্বাদি সংস্থানগুলি কীন্তিত হইয়াছে। উক্ত বিজ্ঞপ্তিস্বভাব 
ব্যতিরেকেও যে দীর্ঘসবাদিরূপ সংস্থান আছে, তাহা জানাইবার নিমিত্তই দ্বিতীয় 
বিভাগে মেঘ, বাস্প, মিহিকা, রজঃ, ছায়া ও তমঃ ইহাদের পৃথগৃভাবে গ্রহণ করা 
হইয়াছে। কিন্ত, এই সকল বস্তুর দীর্ঘত্বাদি সংস্থানগুলি আদৌ বিজ্ঞপ্তিস্বভাবের 
নহে। আমরা এ সংস্থানগুলিকে ক্রিয়া বলিয়া বুঝি না। আর, আমরা যখন 
উহাদের দীৰ্ঘঅদি আকারগুলিকে দেখিয়া থাকি তখন এ সংস্থানদর্শনের সহিত 
মিলিতভাবে কোনও ন! কোনও বর্ণের দর্শন থাকিবেই। অর্থাৎ, এ সংল স্থলে 
বর্ণ ও আকার, এই দ্বিবিধ আলম্বনেই একটা চাক্ষ্ষবিজ্ঞান সমুংপন্ন হয়। বিভিন্ন 
আলম্বনে পৃথক্পৃথগ্ভাবে যুগপৎ বিজ্ঞানদ্বত্ব উৎপন্ন হয় বলিয়া মনে করিলে উহা 
সিদ্ধান্ত বিরোধী হইবে। বৈভাবিকমতে যুগপৎ বিজ্ঞানদ্বয়ের উৎপত্তি অস্বীকৃত 
আছে । বদি কোনও সন্তানে ছুইটা চিত্তের, অর্থাৎ বিজ্ঞানের, যুগপৎ উৎপত্তি 
স্বীকার করা যায়, তাহা হইলে ও দুইটার মধ্যেও পরস্পর সমনন্তরপ্ৰত্যয়ত| 
অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়। কারণ, ও দুইটার প্রত্যেকেই পরস্পর পরস্পরের 


>  বৈভাধিকাণাময়মভিপ্রায়_নীলাদিগ্রহণমাতপালোকগ্রহণং বা সংস্থাননিরপেক্ষং 
প্রবৰ্ত্ততে; কায়বিজ্ঞপ্তিগ্রহণস্ত বর্ণনিরগেক্ষং পরিশিষ্টরূপায়তনগ্রহণস্ত বৰ্ণসংস্থানাপেক্ষং প্রবৰ্ত্ততে । 


কোশস্থান ৯, কা ১০, স্ফুটাৰ্|। 
২ | সমণত্তরপ্রত্যয়ো হি তদানীং চিটৈভলক্ষণঃ একট্ৈব তগ্ত নীলবিজ্ঞানগ্ত উৎপত্তৌ 
অবকাশং দদ|তি। নেতরেযাং নীলান্তরাদিবিজ্ঞানানাং যুগপদ্বিজ্ঞানোৎপন্তসস্তবাৎ । কোশস্থান 


১" কা ৬, স্ষুটাৰ্থ৷ 


৬৮ ‘ বৈভাবিক দর্শন 


সমনন্তর, অর্থাৎ অস্তররহিত, হইয়াছে। শান্তর পূর্ববর্তী ও ব্যবধানরহিত, অৰ্থাৎ 
অব্যবহিত পূর্ববর্তী, যে চিন্ত্ষণ, তাহাকেই পরবর্তী চিত্তক্ষণের প্রতি সমনস্তর- 
প্রত্যয় নামে অভিহিত করা হইয়াছে। উক্ত শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত ব্যাহত হর বলিয়াই 
বৌদ্ধমতে যুগপৎ চিন্তদ্ধরের উৎপত্তি স্বীকৃত হইতে পারে ন! ৷ 

পুর্বকথিত যে বর্ণদর্শনসাপেক্ষদর্শনের বিষয়ীভূত সংস্থানগুলি, উহ্বাদিগকে 
পৃথগৃভাবে বুঝাইবার নিমিভ্তই, অর্থাৎ বিজ্ঞপ্তিস্বভাবের সংস্থান হইতেও বে অগ্য 
প্রকারের দীর্ঘত্বাদি সংস্থান আছে __ ইহা জানাইবার নিমিত্তই, দ্বিতীয় বিভাগে 
মেঘ, বাম্প প্রভৃতির পৃথক্‌ উল্লেখ করা হইয়াছে। আমরা! এই বিভাগে 
বে আতপ ও আলোকের উল্লেখ দেখিতে পাই, তাহার দ্বার! বৰ্ণাত্মক রূপও 
ৰে স্থলবিশেষে সংস্থানদর্শন নিরপেক্ষভাবে দৃষ্টিগোচর হর, ইহাই জানাইয়া 
দেওয়া হইয়াছে। এইস্থলে আতপ পদের দ্বার! সুর্যের প্রকাশ এবং আলোক 
পদের দ্বার! ্নিগ্ধপ্রকাঁশ, অর্থাৎ চন্দ্রের প্রকাশকে, বলা হইয়াছে । আমরা যে 
আতপ ও আলোক দেখিয়| থাকি, ইহাতে কেবল বৰ্ণ ই আলম্বন হয়; দবীৰ্থত্বাদি 
কোনও সংস্থান ইহার আলম্বন হযর়‘ন|। ৷এসকলস্থলে আমরা কোনও আকার না 
দেখিয়াই বর্ণ দেখিয় থাকি। অন্যত্র সকলস্থলেই বর্ণবিজ্ঞানে সংস্থান আলম্বিত 
হইয়া থাকে । আমরা যে চিত্রাদিতে বর্ণ দেখি, তাহাতে আকার বা! সংস্থান 
অবশ্যই দেখিরা থাকি, অর্থাৎ এপকলস্থলে প্রত্যেকটা চাক্ষুষ বিজ্ঞানই বর্ণ ও 
সংস্থান এই উভয়কে আলম্বন করিয়া থাকে । 

বর্ণ ও সংস্থানের বিজ্ঞানে যে প্রদরিতরূপ বৈচিত্র্য আছে, ইহা জাঁনাইবার 
নিমিতই শান্ত্ে বিংশতিপ্রকার রূপগুলিকে তিন ভাগে বিভক্ত করিরা দেখান 
হইয়াছে। বে ধৰ্ম্মগুলিকে লোকতঃ পৃথিবী, জল, তেজ ও ‘বায়ু, নামে অভিহিত 
কর! হর, তাহারা ও পূর্বোক্ত রূপেরই অন্তর্গত হইবে । কারণ, উক্ত ধর্মগুলিও 
বর্ণ এবং দীর্ঘত্বাদি সংস্থানাত্মক পরমাণুর সমষ্টিরপই । পৃথিবীর স্তার জল এবং 
তেন্জেও বে বর্ণ এবং আকার বা সংস্থান আছে, ইহা আমরা সকলেই বুঝি। 
অতএব, পৃথিবীর ন্যায় জল এবং তেজও যে বর্ণ ও সংস্থানপরমাগুর সমগিভূত, 
তাহ! নিঃসন্দিগ্ই আছে। আমরা বায়ুর কোনও বর্ণ বা কোনও আকার দেখিতে 

১। আতপঃ উ্ষপ্রকাশঃ সূৰ্যযন্ত, আলোক: ঈতপ্রকাশ ইন্দোঃ। কোণস্থান ১, কা ৯৮ 
রাহুলকুতব্যাখ্য। । 
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পাই না। স্থতরাং, এই প্রশ্ন আসিরা উপস্থিত হইতেছে যে, বায়ুধৰ্ম্মমী রূপের 
' অন্তৰ্গত হইবে কি না? যদি না হয়, তাহা হইলে উহা পঞ্চস্বন্ধের বহিভূ্ত 
হইয়া বাইবে। এইরূপ হইলে সংস্কৃতধৰ্ম্মের বে স্ন্ধরূপে বিভাগ করা হইয়াছে, 
তাহা ন্যনতাদোে দুষ্ট হইয়| যাইবে। 
সাস্কৃত্যারন রাহুল উক্ত প্রশ্নের সমাধান করিতে গিয়া তদীর বৃ্তিগ্রন্থ 
বলিয়াছেন যে, বায়ুও রূপেরই অন্তৰ্গত হইবে । কারণ, আমরা বায়ুর কৃষ্ণবৰ্ণ ও 
চক্রাকার দেখিতে পাই” । কৃষ্ণবৰ্ণ লইয়া বায়ুর প্রত্যক্ষ হয় -- ইহা আমরা নিজ 
অভিজ্ঞতায় পাই নাই এবং কেহ যে এ প্রকার বায়ুকে দেখিয়াছে ইহাও আমাদের 
কৰ্ণে অগ্ভাবধি আসে নাই। সুতরাং, আমরা অত সহজে বায়ুকে কৃষ্ণবর্ণাত্বক 
বলিয়া সিদ্ধান্ত করিতে পারি ন৷। বায়ুর বর্ণাত্মকতাসম্বন্ধে যশোমিত্রও কোন 
পরিষ্কার কথ! বলেন নাই। আর, বায়ু যে রূপের অন্তর্গত হইবে, এ বিষয়ে তিনি 
তীয় ব্যাখ্যাগ্রন্থে কোনও আলোচনাই করেন নাই। অথচ, বৈভাষিক সিদ্ধান্তে 
বায়ু বে রূপের অন্তর্গত, তাহ] নিঃসন্দিগ্চ। বায়ুর যে বর্তুলত্বাদিসংস্থান আছে, 
আমরা তাহা কতকট| নিজ অভিজ্ঞতায় বলিতে পারি। আমরা অনেক সময় ইহা 
দেখিতে পাই অৰ, খু্ণীবাত্যায় আকাশমার্গে তৃণাদি উৎক্ষিপ্ত হয় এবং তাহাতে 
বায়ুর চক্রত্বরূপ সংস্থান দৃষ্টিগোচর হইতেছে বলিয়াই আমাদের মনে হয়। অবশ্ঠ, 
গ্রস্থলে বাত্যার আকারের প্রত্যক্ষ সৰ্ব্ববাদিসম্মত হইবে না। ' নৈয়ায়িক বলিবেন 
যে আমরা স্থলে শূন্তস্থ তৃণাদির আবর্তনক্রিরার প্রত্যক্ষ করিয়া বায়ুর এজাতীয় 
ক্রিয়ার অন্ুমানই করি; উহা বায়ুর নিজস্ব সংস্থান বা আকার নহে এবং 
উহা! প্রত্যক্গতঃ জ্ঞাত হয় না। কোনও কোনও নৈয়ায়িকের মতে বায়ুর 
প্রত্যক্ষ স্বীকৃত হয় নাই। বৈভাষিকমতে উহা প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং বর্ধুলত্বরূপ 
সংস্থানই উহার বিষয়। ধর্মের ক্ষণিকত্ববাদে সংস্থানাতিরিক্ত ক্রিয়াপদার্থ স্বীকৃত 
হইতে পারে না। প্রতিক্ষণে অবিরলক্রমে বদি স্বসমানজাতীর় ভিন্ন ভিন্ন ধর্মের 
উৎপত্তি এবং পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব ধর্ম্মের বিনাশ হর, তাহা হইলে আমরা ইহা মনে করি যে, 
একটাই ধৰ্ম্ম চলিয়া বেড়াইতেছে। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে কোনও ধৰ্ম্মই চলিয়া 


১ ৷ বায়ুধাতুরপি পৃথিব্যাদিবদ্বর্ণসংস্থানরূপঃ। অতএব লোকে কৃঝে বায়ু: চক্ররপো 
বাযুরিতি ব্যবহারঃ। কোশস্থান ১, ক! ১৩, রাহুলকৃতব্যাখা। 
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বেড়ায় ন৷’। আমরা যখন এই প্রণালীতে গতিগ্রত্যক্ষের উপপত্তি করিতে পারি, 
তখন পদার্থান্তর বলিয়া গতির করন! করা নিশ্ররোজন ; স্ৃতরাং, গৌরব স্বীকার 
করা সমীচীন হইবে ন|। যদি পদার্থগুলি বান্তবিকপক্ষে ক্ষণিক হয়, তাহা 
হইলেই উক্ত প্রণালীতে আমর! গতিপ্রতীতির উপপন্তি করিতে পারি। অন্যথা, 
পূর্ব পূৰ্ব ধন্মগুলি স্ব স্ব স্থানে স্থারিভাবে বিদ্যমান থাকার উত্তরোত্তর ক্ষণে স্বসমান- 
জাতীয় ধৰ্ম্মান্তরের অবিরলক্রমে উৎপত্তি হইলেও, উহার দ্বারা গতিগ্রভীতির 
উপপত্তি হইবে না । সুতরাং, ইহা দেখা যাইতেছে যে, ধর্ম গুলির ক্ষণিকত্বের উপরই 
গতি অস্বীকার করিবার মূল নিহিত আছে। বৈশেধিকাদিমতে ধর্ম্মের স্থায়িত্ব 
স্বীকার করার গতিকে পদার্থান্তর বলির! স্বীকার করিতে হইয়াছে। অন্যথা, 
এ সকলমতেও গতি অস্বীরুতই হইয়া যাইত। অতএব, বৌদ্ধার্শনিকগণ যদি 
গতির সংস্থানরূপত। স্বীকার করেন, তাহা হইলে তাহাদিগকে অবগ্ঠই পদার্থের 
ক্ষণিকত্বে প্রমাণের উপন্যাস করিতে হইবে । /অগ্রে আমরা ধর্মের ক্ষণিকত্বপদ্বন্ধে 
সবিস্তার আলোচনা করিব. এইস্থানে বৈভাষিকমতানুসারে কিঞ্চিৎ আলোচন! 
করিলাম । উত্তমতে আকাশাদি অসংস্কতধর্মের নিত্যত্বই স্বীকৃত হইরাছে। 
* স্ৃতিরাধ, বৈভাধিকমতে ধর্মমাত্রের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধান্তিত নহে। এই কারণে, 
আকাশাঁদি ধর্মে ব্যভিচারী হওয়ায় সন্বকে লিঙ্গ করির। ধৰ্ম্মমাত্ৰের অনিত্যস্থ, অর্থাৎ 
ক্ষণিকত্ব, অনুমান করা সম্ভবপর হইবে ন| । অর্থাৎ, বর্দং ক্ষণিকং সন্থাৎ প্রনীপবৎ 
__ এইরপ প্যায়প্রয়োগ এইমতে সম্ভব হইবে না। কারণ, আকাশাদি অসংস্কৃতধৰ্ত্মে 
ক্ষনিকত্ব না থাকার উক্ত অনুমান বাঁধদোষে দুষ্ট এবং ক্ষণিকতবপুতত আকাশে 
সত্ব থাকায় উহা ক্ষণিকত্বের ব্যভিচারী হইয়| গিরাছে। সুতরাং, এই মতে ভিন্ন 
ভিন্ন ধৰ্ম্মকে পক্ষ করিয়াই ভিন্ন ভিন্ন লিঙ্গের দ্বারা সংস্কৃতৰ্ম্মে ক্গণিকত্বের অনুমান 
করিতে হইবে। এইস্থানে আমরা পৃথিব্যাদিপদার্থ লইয়া আলোচন! করিতেছি 
সুতরাং, আমর প্রথমতঃ তাহাদেরই ক্ষণিকত্বে অনুমানের উপগ্রাস করিব। 
পৃথিব্যাদীনি ভূতানি ক্ষণিকানি রূপস্বাৎ প্রদীপবৎ _ এইরূপ প্রয়োগের দ্বারা 


১। ক্ষণিকানাং নাস্তি দেশান্তরগমনং বন্রৈৰ উৎপত্ডিস্তত্ৰৈধ বিনাশ, তেনৈবমুচাতে 
_দেশান্তব্লোংপাদনশ্বভাব| ভূতস্রোতনঃ ঈড়না ক্ষণিকত্বাৎ প্রদীপবং। কোণস্থান ১, কা ১২, 
স্ফুটাৰ্থ৷ ৷ 
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ক্ষণিকত্বের অনুমান করা যায়৷ প্রদীপশিখাতে ইহা দেখা গিয়াছে যে, র্লপাত্মক 
হইলে তাহ। ক্ষণিক হয়, অর্থাৎ রূপত্ব থাকিলে তাহাতে ক্ষণিকত্ব থাকে । স্নৃতরাং, 
প্রদীপের শিখার স্লারই রূপত্ব থাকায় পৃথিব্যাদিভূতসমূহেও ক্ষণিকত্ব থাকিবে। 
বৈভাধিকমতে “দ্বিতীয়ক্রণবৃত্তিধ্বংসপ্রতিযোগিত্বকে* ক্ষণিকত্ব বল| যাইবে না। 
কারণ, সর্ববাস্তিত্ববাদে ধর্ম্মের নিরন্বনবিনাশ, স্বীকৃত নাই। এইমতে অতীত এবং 
আগামী বস্তরও সতত! স্বীকৃত হইরাছে। স্থৃতরাং, বৈভাবিকমতে “স্বাধিকরণ- 
ন্গণত্বব্যাপকপরিণাম্বন্'ই ক্ষণিকত্ব হইবে । কোনও বস্তু যদি অপরিণাঁমী অবস্থায় 
একন্পমাত্রও স্থায়ী হয়, তাহা হইলে তাহার পরিণাম আর স্বাধিকরণন্মণত্বের 
ব্যাপক হইবে না। এইমতে নীলাদি পরমাণুগুলির অনাদিত্ব স্বীকৃত থাকায় 
উহাদের অধিকরণরূপে আমর! এমন একটা ক্ষণও পাইব না, যে ক্ষণে উহাদের 
কোনও পরিণাম হয় নাই। কিন্ত, বস্তগুলির সাদিত্ব স্বীকার করিলে তীয় 
পরিণামে স্বাধিকরণক্ষণত্বের ব্যাপকত্ব থাকিতে পারে ন|। কারণ, এরূপ হইলে 
বস্তুর অধিকরণীভূত যে প্রথম ক্ষণটী, তাহাতে তাহার নিজের কোনও পরিণাম না! 
হওয়ায় এ পরিণাম আর স্বাধিকরণক্ষণকত্বের ব্যাপক হইল না। আর, বস্তুর 
অনাদিত্বপক্ষে তাহার অধিকরণীভূত ক্ষণগুলির কোনও ক্ষণকেই প্রথমক্ষণ বলিয়া 
গ্রহণ করা যাইবে না। কারণ, সেইক্ষণের পুর্বক্ষণেও বন্তটা সেইক্ষণের স্ঠায়ই 
বিদ্যমান ছিল। আকাশাদিরূপ যে নিত্য ধর্মগুলি, তাহারা অপরিণামী হওয়ায় 
উহাতে উক্ত ক্ষণিকত্বের লক্ষণ অতিব্যাপ্ত হইবে না। বস্তগুলি প্রতিক্ষণে 
অবিরলভাঁবে সমানাকারে পরিণামপ্রাগু হয় বলিয়াই উহাদিগকে আমর! স্থায়ী 
বলিয়| মনে করি । কোনও একটা বৈদ্যুতিক আলোককে বদি ক্ষণব্যবধান না 
রাখিয়া একই স্থানে পুনঃ পুনঃ নির্ধাপিত ও প্রজলিত করা যায়, তাহা হইলে 
কিছুক্ষণ ধরির! একটা আলে| জলিতেছে বলিয়াই আমরা দেখিতে পাই। সুতরাং, 
আমরা এক্ষণে ইহা বেশ বুঝিতে পরিলাম যে, লৌকব্যবহারে পৃথিবী, অল, তেজ ও 
বায়ু বলিয়| বাহারা৷ পরিচিত, তাহারাও বর্ণ ব| সংস্থানাত্মক হওয়ার বৈভাবিক- 
মতানুসারে রূপেই অন্তভুক্তি হইয়াছে । 

পৃথিবী খরম্বতাব, অর্থাৎ কঠিন। জল গেহস্বভাব, অর্থাৎ চূৰ্ণীকৃত বস্তুর 

১ । ক্ষণিকানি চ ভূতানি রূপত্বাৎ প্ৰদীপবং। প্রদীপণ্চ ক্ষণিকঃ প্রসিদ্ধ ইত্যুদাহরণম্‌ । 
কোশস্থান ১, কা ১২, স্ফুটাৰ্থ। । 


-৮ 


৭২ বৈভাবিক দৰ্শন 


পিওতাসম্পাদনকারী। তেজ উক্চতাস্বভাব এবং বায়ু ঈরণস্ব ডাব, অর্থাৎ 
গমনশীল। কঠিনস্বভাব হওয়ার পৃথিবী সন্ধারক ক্সেহস্বভাঁব, অর্থাৎ আর্তস্বভাব, 
হওয়ায় জল অংগ্রাহক। উঞ্চতান্বভাববশতঃ তেজ পাচক এবং গতিস্বভাৰ 
হওয়ায় বায়ু প্রসর্পক। উক্ত চারিটা ধর্মকে বৈভাবিকশান্ত্রে “ধাতু” এবং 
“মহাভূত” সংজ্ঞার পরিভাষিত করা হইয়াছে । 

আমরা এক্ষণে ইহা স্পষ্টভাবে বুঝিতে পারিলাম বে, বৈভাষিকমতে রূপ 
বলিতে নীলপীতাদি বর্ণ ও তঙ্ঘ্বদীর্ঘ্বাদি পরিমাণকে বুঝার । বৈভাষিক- 
শাস্ত্ৰে উক্ত পরিমাণ গুলিকেই “সংস্থান” নামে পরিভাধিত করা হইয়াছে। যে সকল 
ধৰ্ম্ম পৃথিবী, জল, তেজ ও বায়ু বলিয়া লোকপ্রসিদ্ধ সেইধৰ্ম্মগুলিই উক্তমতানুসারে 
রূপ বলিয়৷ পরিগৃহীত হইবে । কারণ, পূর্বোক্ত বিচারের দ্বারা উক্ত ধৰ্ম্মগুলির 
বর্ণ ও সংস্থানাত্মকত। এপ্রতিপাদিত হইয়াছে । 

বৈভাধিকশান্তে বর্ণ ও সংস্থানাত্মক বস্তগুলিই আবার ধাতু এবং মহাভূত 
সংজ্ঞারও অভিহিত হইয়া থাকে । ইহার অভিপ্রায় এই যে, বর্ণ ও সংস্থানরূপে 
পৃথিবী ও জলাদির একই সংজ্ঞা রূপ। অর্থাৎ, রূপ এই একটা মাত্র সংজ্ঞার 
দ্বারাই মিলিতভাবে পৃথিবী এবং জলাদিরূপ ধৰ্ম্মগুলি অভিহিত হইয়া থাকে । 
কারণ, উহার! প্রত্যেকেই বর্ণ ও সংস্থানাত্মক ধৰ্ম্ম উহাদিগকেই আবার পৃথক্‌- 
পৃথগৃভাবে বুঝাইবার নিমিত্ত শাস্ত্রে “পৃথিবীধাতু” “জলধাতু”, “তেজোধাতু” ও 
“বারুধাতু” এইরূপ ধাত্বত্তসংস্ঞা কীন্তিত হইয়াছে । উহারা, অর্থাৎ ধাত্বত্তসংজ্ঞাগুলি, 
বৰ্ণত্ব বা সংস্থান ব-প্রকারে অর্থের উপস্থাপন করে ন! ; পরন্ত, কাঠিন্যা দি-র্শপুর্স্কারেই 
বর্ণ ও সংস্থানাত্বক পদ্ার্থগুলির পৃথক্পৃথগ্ভাবে অভিধান করে’ । পৃথিবীধাতু 
এই পদটা কঠিনস্বভাব বর্ণ ও সংস্থানগুলিকেই কেবল উপস্থাপিত করে __ উহার 
দ্বারা আৰ্ত্ৰস্বভাব বর্ণ ও অংস্থানগুলি অভিহিত হয় না। ভ্রলধাতু বা অপৃধাতু এই 
পদটা কেবল আর্রস্বভাব বর্ণ ও সংস্থানগুলিরই সমুপস্থাপন করে _- উহা 
কঠিনাদিস্বভাব বর্ণ ও সংস্থানগুলির অভিধান করে ন1। তেজোধাতু এই পদটা 


১ পৃথিবীধাতুরপংতেজোবাযুধাতবঃ ৷ কোশস্থান ১, কা ১২ । ধাতুগ্রহণং বর্ণসংস্থানা্মক- 
পৃথিব্য।দিনিরা সার্থ্‌।  কাঠিন্যাদিস্থলক্ষণং = চন্ষুরাদ্ৰাপাদায়ম্বৱপঞ্ক দধতীতি  ধাতবঃ। 
এ, স্ষুটাৰ্থ৷। 


রক্লপস্কন্ধ ৭৩ 


কেবল উষ্ণস্বভাব বর্ণ ও সংস্থানগুলিরই অভিধান করে -_ উহা! আর 
, অন্য স্বভাবের বর্ণ ও সংস্থানগুলির সমুপস্থাপন করে না। বায়ুধাতু এই 

পদটা কেবল ঈরণস্বভাব বর্ণ ও সংস্থানগুলিরই অভিধান করে -- স্বতীবান্তরের 

বর্ণ ও সংস্থানগুলিকে উহা উপস্থাপিত করে না। উক্ত বর্ণ ও সংস্থানাত্মক 
ধৰ্ম্ম বা বস্তগুলির যে কাঠিন্তাদিরপ ভিন্ন ভিন্ন * স্বলক্ষণ আছে, ইহা 
. জানাইবার নি।মন্তই উক্ত ধৰ্ম্মগুলিকে আবার পৃথিবীধাতুপ্রভৃতি বিভিন্ন নামে 
অভিহিত কর! হইয়াছে। শান্তে ও ধৰ্ম্মগুলিকেই পুনরায় মহাভূত বা ভূত 
নামেও অভিহিত বা পরিভাবিত করা হইয়াছে । সন্ধারণপ্রভৃতি বৃত্তিগুলি 
উহাদের দ্বারা সমুভূত হয়। এই কারণে উহাদিগকে ভূত নামে অভিহিত 
করা হ্ইয়াছে। উহাদের রচনা অতিবিশীল ; এই কারণে উহাদিগকে মহাভুত 
নামে অভিহিত করা হইয়াছে * ৷ পৃথিবীতে বে অপরাপর বস্তগুলি ধৃত আছে, 
ইহা আমরা সকলেই আানি। সম্তপ্রভৃতি চূৰ্ণদৰব্যগুলি জলসংযোগে সংগৃহীত, 
অর্থাৎ পিগীভূত, হইয়া থাকে. এই যে অংগ্রাহিকা বৃত্তি, ইহা জলের দ্বারা 
সমুদ্ভূত হয়। এই কারণে জলকে ভূত নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 
তেজের দ্বারা বস্তুর পাক হয়, ইহা আমরা সকলেই দেখিয়াছি। তাপের ফলে যে 
কাচ! আম পাকে, অননব্যগ্জনাৰ্দির পাক যে অগ্নিসংবোগের ফলেই হইয়া থাকে, 
জঠরাগ্নির সাহাব্যেই বে ভুক্ত ও গীতবস্ত পরিপাকপ্রাপ্ত হয়, ইহা আমাদের অজ্ঞাত 
নাই। এই যে পাচকবৃত্বি, ইহা তেজ হইতে সমডূত হয় :বলিয়াই তেজকে 
ভূত নামে অভিহিত করা হইয়াছে। বায়ুর সাহায্যে যে অপরাপর বস্তু 
পরিচালিত বা বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়, ইহাও আমরা জানি। বায়ু সবেগে প্রবাহিত হইলে 
বৃক্ষের শাখাপত্ৰাদি যে ইতস্ততঃ সঞ্চালিত হইতে থাকে, আমাদের শরীর যে প্রাণ 
বায়ুর সাহায্যে বৰ্দ্ধিত হয়, ইহ! আমাদের জানাই আছে। এই যে প্রসৰ্পণ বা 
ব্যহনবৃত্তি, ইহা বায়ু হইতে সমুডূত হয় বলিয়াই শান্তে উহাকে ভূত নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে। এইসকল বিভিন্ন বৃত্তির উদ্ভাবক যে ভূতগুলি, 
ইহাদের বিশালতার নিমিত্তই ইহাদিগকে মহাভূত সংজ্ঞায় ‘অভিহিত করা 


১ । তৈ মহাভূতৈরুতুতা ব্যক্ত! বৃত্তি: ধৃত্যাদিক| যেবুতে ইমে তদভুতবৃতয়ঃ পৃথিব্যপং 
তেঞ্রোবায়ুস্বন্ধাঃ। এবাং মহাভূতানাং মহাসন্নিবেশত্বাৎ মহারচনত্বাৎ। কোশস্থান ১, কা ১২, 
স্কুটাথা। 


৭৪ বৈভাষিক দর্শন 


হইয়াছে। শান্ত্কারগণ একই বর্ণ ও সংস্থানা স্বকধর্্মকে বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গীতে 
রূপ, ধাতু ও ভূত এই সকল বিভিন্ন নামে অভিহিত করিয়াছেন। 
আমরা ব্যাবহারিক জগতে বে সকল বিভিন্ন ধর্মকে পৃথিবী ব| জলাদি ধাতু 
বলিয়| মনে করি, তাহারা! কেহই একজাতীয় ধাতুমাত্রের সমষ্টি নহে। অর্থাৎ, 
ঞজলীয়াদি ভিন্নজাতীর পরমাণুর সংমিশ্রণ নাই, এমন কোনও পাথিব পরমাণুর 
সমষ্টিন্নপ পৃথিবীধাতুকে আমরা ব্যাবহারিক জগতে পাইব ন|। আমর! যদি 
পাধিব ধাতুর দৃ্ান্তরূপে একখানি প্রস্তর গ্রহণ করি, তাহা হইলে আমরা বিচারে 
দেখিতে পাইব বে, উহাতে জল, তেজ ও বাযুধাতুর সংমিশ্রণ আছে। অন্যান্ত 
ধন্মকে ধারণ করিবার সামর্থ্য থাকার উহ পৃথিবী হইবে। এ স্থলে পাখিব 
পরমাগুগুলি সংগৃহীত থাকাত্ন উহাতে জলপরমাণুর মিশ্রণ স্বীকার করিতে হইবে ৷ 
পাকের ফলে উহা প্রস্তরতুপ্রাপ্ত হইয়াছে ; সুতরাং, উহাতে তৈজ্বস পরমাণুর ও 
সংগ্লেষ আছে। ক্রমে বৃদ্ধিপ্ৰাপ্ত হইতেছে; কাজেই উহাতে বায়বীয় পরমাণুর 
অংমিএণও মানিতে হইবে। এই প্রণালীতে বিচার করিয়াই জল প্রভৃতি অন্তান্ত 
ধাতুতেও অপরাপর ধাতুর সংযোগ বুঝিরা লইতে হইবে ১ 

পূৰ্ব্বে আমরা রূপস্বন্ধের পরিগণনায় পঞ্চপ্রকার ঢ় রূপশব্দাদি পঞ্চ 
প্রকার অর্থ এবং পঞ্চপ্রকার অবিজ্ঞপ্তি = মিনিতভাবে উক্ত পঞ্চদশপ্রকার 
ধর্মের উল্লেখ করিয়াছি। ইহাতে সাধারণতঃ ইহাই মনে হইবে বে, ইন্দ্রিরগুলি 
পদার্থতঃ রূপাত্মক নহে, উহার ভিন্নজাতীয় ধৰ্ম্ম । কারণ, উক্ত পরিগণনার 
রূপের উল্লেখ সত্বেও পৃথকৃভাবে আবার ইন্দ্রিয়ের উল্লেখ আছে। ইন্দ্রির গুলি 
বদি রূপেরই অন্তর্গত হর, তাহা হইলে উহাদের পৃথক্‌ উল্লেখ সমীচীন হয় না। 

আমর] ইহার সমাধানে বলিব বে, রূপ .হইতে চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিযগুলি পৃথক 
পদাৰ্থ নহে। উহার! বর্ণ ও সংস্থান|ত্মক বলিন। রূপেই অন্তভূক্ত আছে। 
বৈভাষিকশান্ধে বর্ণ ও সংস্থানকেই রূপ নামে পরিভাষিত করা হইরাছে। 
অভিধর্শকোশেও চক্ষুরাদি ইন্জ্রিরগুলিকে (মন ব্যতীত) রূপপ্রপাদ, অর্থাৎ 
রূপস্বভাবই, বল| হইন্াছে। এইরূপ হইলেও পৃথগ্ভাবে জানার প্রয়োজন 
আছে বলিরাই গ্রন্থকার ইন্দ্ৰিয় নামে উহাদের পৃথক্‌ উল্লেখ করিরাছেন। বর্ণ ও 


১ উপলাদিকে হি পৃথিবী্রব্যে সংগ্রহ্পভিবুহনদর্শনা চ্ছোণাং জলতেজে।বাুনা সস্তিত্থমনু- 
মীয়তে | কোশস্থান ১, বা ১২, স্কুটার । 


রূপস্কন্ধ ১ ৭৫ 
সংস্থানাত্মক হইলেও ঘটপটাদি ধৰ্ম্ম হইতে চক্ষুরাদ্বি ইন্জরিরগুলির বৈশিষ্ট্য আছে। 
চক্ষুৱাদি ইন্দ্ৰিয়গুলি চাঁক্ষুষাদি বিজ্ঞানের আশ্রয় হয় এবং উহাদের নামে “চাক্ষুষ- 
বিজ্ঞান” এইভাবে বিজ্ঞানের ব্যবহার হইয়| থাকে। এইভাবে বিশে 
পরিক্ষানের নিমিত্তই রূপস্বন্ধে উহার| পৃথক্‌ উল্লিখিত হইয়াছে।. ধৰ্ম্মন্নপে উহার! 
রূপ হইতে পৃথগ জাতীয় নহে । 

বৈভাষিকশাস্ত্ৰে বৰ্ণ ও সংস্থানাত্মক পৃথিবী প্রভৃতি পদার্থগুলিকে রূপ নামে 
অভিহিত কর! হইয়াছে। যশোমিত্র এই নামটীর তাৎপর্য্যার্থের বৰ্ণন| করিতে গিয়া 
বাহ। বলিয়াছেন, প্রয়োজনবোধে নিয়ে আমরা তাহার মৰ্ম্মাৰ্থ প্রদর্শন করিতেছি -- 
“্রূপাতে বাধ্যত ইতি রূপম্৮ এইরূপ ব্যুৎপত্তিতে “রূপ” পদটী পরিনিষ্ন্ন 
হইয়াছে। উক্ত ব্যুৎপত্তি অনুসারে যাহ! বাধনার, অর্থাৎ দুঃখের, দ্বারা পীড়িত হয়, 
তাহাকেই রূপ বলা হইয়াছে।* অতভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে উক্ত অর্থকে একটা দৃষ্টাস্তের 
দ্বারা নিয়োক্ত প্রকারে বুঝান হইয়াছে। কোনও একটা সকাম ব্যক্তির কামনার 
বিষরীভূত বস্তু যদি সমৃদ্ধ বাঁ সম্পন্ন না হয়, তাহা হইলে সেই ব্যক্তি শল্যাহত 
পুরুষগণের গ্যায় দুঃখের দ্বারা পীড়িত হইয়া থাকে! এইরূপে দুঃখের দ্বারা পীড়িত 
হয় বলিয়াই বণ ও সংস্থানাত্মক ধর্মগুলিকে রূপ নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 
উক্ত ব্যাখ্যাতে যদি আপত্তি করা যায় যে, দৃষ্টান্ত ও দা্টত্তিকের মধ্যে সমতা 
ন! থাকায় উক্ত ব্যাখ্যা সমীচীন হইতে পারে ন|। উক্ত স্থলে একটা চেতন 
বস্তুকে দৃষ্টান্ত করিয়া অচেতন বস্তগুলিকে তাহার সহিত তুলিত করা হইয়াছে। 
বৈষম্য থাকায় উক্ত উভয়ের উপমানোপমেয়ভাব নাই। যদিও সচেতন বস্তুটী 
নিজ কাম্যবিষয়ের অসম্পত্তিতে বাস্তবিকপক্ষেই দুঃখগীড়িত হইতে পারে ইহা 
সভ্য) তথাপি অচেতন বস্তু যে ঘটপটাদি, তাহারা এভাবে বাধনার দারা পীড়াগ্রস্ত 
হইতে পারে ন|। সুতরাং, উক্ত ব্যাখ্যার ঘটপটাদি ধর্মগুলি আর রূপ সংজ্ঞায় 
কথিত হইতে পারিল না ; অথচ, শাস্ত্রে ই সকল ধর্ম্মকেও রূপই বল| হইয়াছে। 
এই আপত্তির সমাধান করিতে গিয়৷ স্বোপজ্ঞ ভাষ্যকার বন্গুবন্ধু বলিয়াছেন বে, 
যদিও সচেতন ধর্মগুলির ন্যায় অচেতন ধর্মগুলি সত্যসত্যই দুঃখের দ্বার৷ পীড়িত 
হয় না ইহা যথার্থ; তথাপি পরিণামী হওয়ায় অচেতন বস্তগুলিও বিকৃত হয়; 


১। রূপ্যতে শবে! বাধনার্থ এব পরিচ্ছিদ্যতে। কোশস্থান ১, কা ১৩ ক্ষুটাৰ্থা ৷ 


৭৬ বৈভাবিক দর্শন 


এই কারণে, উহারাও রূপ হইবে।» সংস্কৃতধন্মগুলি বে প্রতিক্ষণপরিণামী, 
বৈভাষিকমতে ইহা সিদ্ধান্তিতই আছে । আরও কথ! এই যে, “তন্ত কাময়ানন্ত 
দ্বন্দজাতস্ত কাম| ন সমৃধ্যন্তে, শল্যবিদ্ধ ইব রূপ্যতে” এই বাক্যস্থ প্রূপ্যতে” কথাটা 
“বিকার প্রাপ্ত হয়” এইরূপ অর্থে প্রযুক্ত হইলে আর দৃষ্টান্ত ও দা্টণন্তিকের মধ্যে 
বৈষম্যের প্রশ্ন উঠে না। কারণ, চেতন বস্তুর মতই সমানভাবে অচেতন বন্তগুলিও 
বিকারপ্রাপ্ত হইয়া থাকে*। 

কেহ কেহ আবার “রূপর়তি স্বদেশে পরন্ত উৎপত্তিৎ প্রতিহস্তি” এইরূপ _ 
ব্যুৎপত্তিতে রূপ পদটীর সাধন করেন। ইহাতে যাহা নিজদেশে অপরকে উৎপন্ন 
হইতে দেয় না, তাহাই রূপ নামে কথিত হইবে ।৩ বর্ণ ও সংস্থানাত্মক ধৰ্ম্মগুলি 
স্বোৎপত্তিক্ষণে নিজস্থানে অপর বস্তুকে আসিতে দের না। একটা ঘট যখন 
সেইস্থানে থাকে, তখন যে সেইস্থানে অপর বস্তুর জায়গা হয় না, ইহা আমরা 
সকলেই জানি। বর্ণ ও সংস্থানাত্মক ধর্মগুলি পরগ্রতিঘাতী হয় বলিরাই শাস্ত্ৰে 
উহাদিগকে রূপ নামে অভিহিত করা করা হইয়াছে। বৈভাধিকশান্ত্রে এই 
প্রকার ধর্মগুলিকে “সপ্রতিঘ” নামেও অভিহিত করা হইয়াছে। 

উক্ত ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে যদি নিয়োক্তরূপে আপত্তি করা যায় যে; প্রতিঘাতকারী 
বা অগ্রতিঘ ধৰ্ম্মই বদি রূপ হয় তাহা হইলে নীলাদি পরমাণুক্ষণগুলি প্রত্যেকতঃ 
রূপ নামে অভিহিত হইবে না। কারণ, নিরবরব হওয়ায় উহারা প্রত্যেকতঃ 
অন্য কাহাকেও প্রতিঘাত করিতে সমর্থ হয় ন115 পূর্বের ব্যাখ্যাতেও পরমাণু 
সম্বন্ধে এই আপত্তি প্রযুক্ত হইবে। কারণ, নিরবয়ব হওয়ায় পরমাণুগুলি 
পরিণামী বা-বিকারী হইতে পারে না। ছুগ্ধাদিকূপ যে সকল ধৰ্ম্ম সবিকার 
বলিরা প্রসিদ্ধ আছে, তাহার! প্রত্যেকেই সাবয়ব। স্থতরাং, বিকারিত্বের 
ব্যাপক যে সাবয়বত্ব, তাহার অনুপলব্ধিব্বপ লিঙ্গের দ্বার! নীলাদি পরমাণুক্ষণের 


> ৷ “ক্ল্পস্ত কথং বাধ্যতে ? বিপরিণ।মোৎপাদেন”। কোশস্থান ১, কা ১, স্ফুটাৰ্থাধৃত ভান্ত। 

২। “তথাচ ইহার্থে নতি শল্যবিদ্ধ ইব রূপাত ইত্যত্ৰাপি যদি বিক্রিয়ত ইত্যার্থো পৃহৃতে 
স্নতব্লামৰ্থে| যুজ্যতে” । গ্ৰ 

৩। “প্রতিঘাত ইতি। স্বদেশে পরস্তোৎপত্তিপ্রতিবন্ধঃ’। এর 

৪1 দ্রব্পরমাধুূপং ন রূপং প্রাপ্নোতি। কন্মাৎ? অরূপণাৎ নিরবয়বত্বে সতি 
অক্পপণাদিত্যৰ্থ্য। কোশস্থান ১, কা ১৩, স্ছুটার্থা। 


রূপক্ষন্ধ ৭৭ 


অৰিকারিত্রই প্রমাণিত হইয়া যাইবে ।১ স্ৃতরাং, প্রথম ব্যাখ্যানুসারেও 
, প্রত্যেকতঃ পরমাণুগুলিকে রূপ নামে অভিহিত করা যাইবে না। 
তাহা হইলেও বঙ্গবন্ধু উত্তরে বল্য়াছেন যে, পুর্ববপক্ষীর। তত্বের সম্যগ্রূপে 
জ্ঞাতা নহেন বলিয়াই প্রদ্রণিতরূপ আপত্তির উত্থাপন করিয়াছেন ; অন্যথা, 
তাহারা এরূপ আপত্তি করিতেন না। কারণ, যদি অসঙ্বাতস্থ কোনও পরমাণু- 
ব্যক্তি থাকিত, তাহা হইলেই তাহার সম্বন্ধে অপ্রতিঘত্ব বা অবিকারিত্বের কথা 
উঠিত। কিন্ত, জগতে বাস্তবিকপক্ষে এমন একটীও পরমাণুক্ষণ নাই, যাহা 
অসজ্ৰ/তস্থ এবং একাকী ।২ সঙ্ঘাতস্থ হইয়| থাকাই পরমাণুর স্বভাব। এইরূপ 
স্বভাব থাকাতেই পরমাণুগুলি প্রত্যেকেই সবিকার এবং সপ্রতিঘ হইয়াই আছে। 
অতএব, উহাদের প্রত্যেকটীতেও রূপ-সংজ্ঞা যথাধথভাবেই প্রযুক্ত হইবে । 
আমর! পূৰ্ব্বোক্ত ব্যুৎপত্তি হইতে রূপ পদটীর যেরূপ অর্থ পাইয়াছি, তাহাতে 
অতীত এবং অনাগত অবস্থার নীলাদি পরমাণুক্ষণগুপি আর রূপ নামে 
অভিহিত হইবে না। বৈভাধিকমতে অতীতাদি অবস্থায়ও ধর্মের অস্তিত্ব স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং ইহা আমরা সর্বাস্তিবাদের ব্যাখ্যায় জানিয়াছি। অতীত বা অনাগত 
অধ্ব|ত্মক যে ক্ষবগুলি, তাহারা সেই সেই অধ্বায় সঙ্ঘাতস্থ হইলেও, এ অবস্থার 
উহার! বিরুত বা সপ্রতিঘ হয় ন!।* বর্তমান অধ্বাতেই পরমাণুক্ষণগুলি বিরত 
হর এবং স্বদেশে ধৰ্ম্মান্তরের প্ৰতিঘাত করে, অধবান্তরে নহে। 
ৰস্থবন্ধু ইহার সমাধানে বলিয়াছেন যে, যদিও অতীত ও অনাগত অধ্বপ্রাপ্ত 
পরমাণুক্ষণগুলি বিকারী ও সপ্রতিঘ হয় না ইহ| সত্য, তথাপি উহারা উহাদের 
বর্তমান অধ্বায় বিকারী ও সপ্রতিঘ হইয়াছিল; অতএব, দশাবিশেষে বিকীরিত্ব ও 
সগ্রতিদত্ব থাকায় উহারাও রূপ নামে অভিহিত হইবে ।* অতীতাঁদি 
ক্রিয়ার অতীতাদি সম্বন্ধ লইয়াও বে কারকশন্দের বর্তমানকালে প্রয়োগ হয়, 


১) পক্ষদ্বয়েহগি এতলৌ ছ্ুপ্তন্তম্‌। বাধনারূপণে প্রতিঘাতরাপণে চ দ্রবাপরমাণু 
নিরবয়বত্বা্ন শক্যতে রূপয়িতুম্‌। কোশস্থান ১, কা ১৩, স্ষুটার্থা। 

২। “ন বৈ পরমাণুরূপমেকং পৃথগ_ভুতমন্ডি"। এ, স্ষুটাৰ্থাধৃতভাষ্য। 

৩। “অতীতানাগতমদেশত্বান্ন রপাতে ন বাধ্যতে নাপি প্রতিহন্যতে”। এ। 

৪। তদ্বপি রূপিতসিতাতীতবা ধনী প্রতিঘা তার্থেন, র্ল্পত্নিয়ম|ণমিতানুংপত্িধৰ্ন্মকমন|গতন্‌, 


তেনৈৰাৰ্ঘবয়েন । কোশস্থান ১, ক! ৯৩, ক্ষুটাৰ্থ ৷ 


৭৮ বৈভাবিক দর্শন 


ইহা আমরা লোকেও দেখিতে পাই । আমাদের বাড়ীতে একটা পাচক ব্ৰাহ্মণ 
আছেন। তিনি যখন পাককার্য্যে নিযুক্ত নাই, এমন সমর একটা বন্ধু আসিয়া এ 
লোকটার সম্বন্ধে পরিচয় জানিবার নিমিত্ত জিজ্ঞান| করিলে, উত্তরে আমন! 
ইহাই বলি বে “ইনি আমাদের পাচক”। যে কালে আমরা উহার পাচকত্বের 
কথা বলিলাম, ঠিক সেই নির্দিষ্ট কালে কিন্তু তিনি পাককাধ্য করিতেছেন 
না; অথচ, আমরা সেই কালেই তাহাকে পাচক নামে অভিহিত করিলাম । কিন্তু,“ 
এই অবস্থায়ও আগন্তক বন্ধুটী এইরূপ আপত্তি করিলেন ন! বে, এক্ষণে ত ইনি 
পাককাধ্য করিতেছেন না, তথাপি আপনারা কি করিয়া এক্ষণে ইহাকে পাচক 
বলিলেন? কারণ এই যে, অতীত বা আগামী পাকক্রিরার অতীত বা.আগামী 
সম্বন্ধ লইয়াই এক্ষণে ইহাকে পাচক বল! হইয়াছে, ইহা তিনি জ্ঞাত আছেন 
এবং তিনি নিজেও পয়োজনানুসার উক্তপ্রকারেই সংজ্ঞার নির্দেশ করেন। 
সুতরাং, অতীতাদিবিকারিত্ব বা অপ্রতিঘত্বের দ্বারাও অতীতাদি পরমাণুক্ষণে 
বর্তমানকালীন রূপ নামের প্রয়োগে কোনও বাধা নাই। 

গুর্বোন্তসিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে যদি এইপ্রকার আপত্তি করা যার যে, বিকারিত্ব বা 
সপ্রতিঘত্ব থাকার জন্যই যদি বর্ণ ও সংস্থানাত্মক ধর্মগুলি রূপ নামে অভিহিত 
হইয়া থাকে, তাহা হইলে অবিজ্ঞপ্তিরূপ পদার্থ আর রূপ হইবে না। কারণ, 
শাস্ত্ৰে অবিজ্ঞপ্ডিকে অবিকারী ও অপ্রতিঘাতী বলিয়াই মানিয়া লওর| হইয়াছে।? 
অবিজ্ঞপ্তি যে বর্ণ ও সংস্থানাত্মক ধর্শেই অন্তভুক্ত আছে, ইহা আমরা পরে 
অবিজ্ঞপ্তির ব্যাখ্যা হইতে জানিতে পারিব। 

উক্ত আপত্তির .সমাধানে কেহ কেহ এইরূপ বলিয়াছেন যে, পূর্ব্বোক্ত 
প্রকার আপত্তি সমীচীন হর না। কারণ, অবিজ্ঞপ্রিবর্শগুলিও অবিকার হওয়ায় 
রূপ নামে অভিহিত হইবার যোগ্য । প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা অবিজ্ঞপ্তিবর্মের 
বিকৃতি প্রমাণিত ন। হইলেও অনুমানের দ্বারা উহারও সবিকারতা। প্রমাণিত হয়।* 
বৃক্ষ এবং তদীয় ছারাস্থলে ইহা আমনা-দেখিতে পাই যে, ছায়ার সমুখাপক যে 


১ ৷ অবিজ্ঞপ্তি স্তহি রূপং ন প্রাপ্নোতি ? কল্মাৎ অপ্রতিঘত্বাৎ। অপ্ৰতিঘত্বেন হি সা ন 
বাধ্যতে নাপি প্রতিহন্যতে । কৌশস্থান, ১, কা ১৩, স্ষুটাৰ্থ। ৷ 

২ ৷ সাঁগি বিজ্ঞপ্তিরপণাদিতি বিস্তরঃ। বিজ্ঞপ্তিরবিজ্প্তিসমুখাপিকা, তন্তাঃ সপ্রতিঘা য়া 
রূপণাদবিজ্ঞপ্তিগপি রপ্যতে ৷ যথা ছায়াসমুখ।পকণ্ত বৃক্স্ত প্রচলনা চ্ছায়। প্রচলতি তদ্বং। এ। 


বূপক্ষন্ধ ৭৯ 


বৃক্ষ তাহা৷ প্রকম্পিত হইলে তৎসমুর্থাপ্য যে ছায়া, তাহাও প্রকম্পিত হইতে 
, খাকে। এই থে বৃক্ষ ও ছায়ার দৃষ্টান্ত, ইহার দ্বারা এইরূপ নিয়ম প্রমাণিত হইয়া 
বাইতেছে যে, যাহা, বাহ। হইতে সমুখাপিত হয়, তাহা সমুখ৷পকের বিকারে স্বর 
বিরুত হইয়| ঘার। এইরূপ হইলে অবিজ্ঞপ্তিধ্মগুলিকেও অবশ্যই বিকীরী 
বলিরা স্বীকার করিতে হইবে। কারণ, এ অবিজ্ঞপ্তিন সমুখাপক যে বিজ্ঞপ্তি 
ধর্মগুলি তাহারা সবিকার। অনুমানটী৷ নিম্নোক্ত আকারে প্রযুক্ত হইবে-- 
অবিজ্ঞপ্রিধর্ম গুলিও সবিকারই হইবে, যেহেতু উহার! অবিকার ধৰ্ম্ম হইতেই 
সমুখাপিত হইয়া থকে ৷ যেমন বৃক্ষের ছায়া ৷৷ স্থৃতনা উক্ত অনুমানের দ্বারা 
সবিকার বলিয়| প্রমাণিত থাকার অবিক্ঞপ্তিধর্ম ও রূপ সংজ্ঞার অভিহিত হইবে। 
বস্ুবন্ধুপভূতি অনেকানেক আচার্য্য গ্রদশিত অমাধানকে দিদ্ধান্তবিরোধী 
ঝলির। মনে করিতেন। কারণ, অবিজ্ঞপ্তি ধর্ম গুলিকে অবিকারী বলিয়াই স্বীকার 
কর! হইয়াছে । উহার উথাপক বিজ্ঞপ্তির বিকারেও তদুখাপ্য অবিজ্ঞপ্তিকে 
শাস্ত্রে অবিকৃতই বল! হ্ইয়াছে। সুতরাং, পূর্বোক্ত অনুমান সিদ্ধান্তবিরুদ্ধ 


হওয়ায় উহ! প্রমাণরূপে গৃহীত হইবে না।২ 
যাহারা অবিজ্ঞপ্তিও বিকৃত হয় বলিয়া মনে করিতেন, তাহারা শ্বমতসমর্থনে 


বলিয়াছেন যে, কোনও অবস্থাতেই অকিজ্ঞপ্রিধর্ম গুলি বিরত হয় না, এইরূপ 
তাৎপর্য্যে শাস্ত্ৰে অবিজ্ঞপ্তিকে অবিকারী বলা হয় নাই; পরন্ত, উহার সমুখাপক ৷ 
বিজ্ঞপ্তির বিকার না হইলে অন্তভাবে অবিজ্ঞপ্তি বিক্কৃত হয় না, এইরূপ তাত্পর্য্েই 
অবিজ্ঞপ্তিকে অবিকারী বলা হইরাছে। অন্তথা, অর্থাৎ কোনও অবস্থাতেই, 
অবিজ্ঞপ্ডিধৰ্ম্মগুলি বিকারপ্রাপ্ত হয় না, ইহাই যদি শান্ত্ের অভিমত হয়, তাহা হইলে 
অমুখাপক বিজ্ঞপ্তির মৃদু মধ্য ও অধিমাত্রতায় তত্সমুখাপ্য অকিজ্ঞপ্তির মৃদু মধ্য ও 
অধিমাত্রতারূপ যে শাস্ত্ৰকথিত পরিণাম, তাহা বিরুদ্ধ হইয়া যাইত।০ যদি 


১ ৷ স্বসমুখাপকবিকাানুবিধায়িনী অবিজ্ঞপ্তিঃ সমুখাগ্যত্বাং বৃক্মচ্ছায়াৰদিতি । কোশস্থান 
১, ক! ১৩, স্ফুটাৰ্থ৷ । ণ 
২ । সেয়ং পূৰ্ব্ব।ভুূপগমবিরোধনী প্রতিজ্ঞা। অত্যুপগতে| হি বিজ্ঞপ্তিবিকারেইপি 
অবিজ্ঞপ্তেরবিকারঃ। এ৷ 
৩ অত্র কশ্চিং ন অবিকারাদ্দিতি ন বদাগেতদুক্তমিতি দূষয়তি। বিক্রিত এবা বিজ্ঞপ্তি 
দি সতি। সৃদমধধিনাত্রত্ে হি বিজ্ৰুপ্তেঃ মৃদ্মধ্যাৰিনাত্ৰত। ভবতবিজ্ঞপ্তে- 
) এ) 


৮০ বৈভাষিক দৰ্শন 


সমুখাপক বিজ্ঞপ্তির মৃদুতায় তৎসমুখাপ্য অবিজ্ঞপ্তির মৃদ্ধতা আসে, তাহা হইলে 
ফলতঃ ইহাই স্বীকার করা হইল বে, সমুখাপকের অবস্থানুনারে সমুথাপ্য অবিজ্ঞপ্তি 
অবস্থান্তরতাপ্রাপ্ত হইয়| থাকে। এই অবস্থান্তরতাই বিকার। স্থতরাং, সবিকার 
হওয়ার অবিজ্ঞপ্ধিধর্ম্মগুলিও রূপ নামেই অভিহিত হইবে। 

আচার্য্য বস্লবন্ধ এই ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে বলিয়াছেন যে পূৰ্ব্বপক্ষিগণ শাস্ত্রের 
মৰ্ম্মাৰ্থ অবধারণ করিতে পারেন নাই। তন্নিমিত্ত তাহার! কুব্যাখ্যার আশ্রয়ে 
জনগণকে মোহিত করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। শাস্ত্ৰে ইহাই বলা হইয়াছে বে, 
বিজ্ঞপ্তির মৃদ মধ্য ও অধিমাত্রতার অবিজ্ঞপ্রি গুলিও মৃদু মধ্য ও অধিমাত্ৰত| লইয়া 
সমুত্পন্ন হয়। উহার দ্বারা পূৰ্ব্বোৎপন্ন অবিজ্ঞপ্তির অবস্থান্তরতার কথা বলা হয় 
নাই। পূৰ্ক্বোৎ্পন্ন বস্তুর বে অন্তথাভাবপ্রাপ্তি, তাহাকেই বিকার নামে অভিহিত 
করা হয়।১ স্তরাং, শাস্ত্ৰে অবিজ্ঞপ্তিকে সবিকার বলিয়া উল্লিখিত করা হয় 
নাই ; পরন্ত, বিপন্লীতভ'বে উহাদিগকে অবিকারীই বল! হইয়াছে। 

গ্রদর্সিত ব্যাখ্যা গুলির একটাও নির্দোষ হয় নাই। অতএব, পূর্বোক্ত প্রশ্নই 


থাকিয়া গেল যে, অবিজ্ঞপ্রিবর্মগুলি কেমন করিয়া রূপ নামে অভিহিত হইতে, 


পারে? কেহ কেহ ইহার উত্তরে বলিয়াছেন যে, অবিজ্ঞপ্তিগুলি নিজের! সবিকার 
না হইলেও, উহাদের আশ্রর বা অধিকরণ থে পৃথিব্যাদি ভূতচতুষ্টয, তাহারা 
. বিকারী বলিরাই তদাশ্রিত অবিজ্ঞপ্রিগুলিকে রূপ নামে অভিহিত করা 
হইগাছে।২ 

ইহার বিরুদ্ধে যদি আপত্তি কর! যার যে, অবিজ্ঞপ্রির্মগুলি নিজেরা বিকারী বা 
সপ্রতিঘ না হইলেও যদি তাঁহাদের আশ্ররী হৃত পৃথিবীপ্রভৃতি ভূতগুলির 
সবিকারত্ব ও সপ্ৰতিঘত্বের দ্বারা তদাশ্রিত অবিজ্ঞপ্রিগুলি রূপ সংজ্ঞায় অভি- 
ধানের যোগ্য হর, তাহা হইলে তুল্য কারণে বিজ্ঞানগুলিও রূপ নামে অভিধানের 
যোগ্য হইবে? কারণ, প্র বিজ্ঞানের আশ্রয় বে চক্ষুরাদি ইন্দ্িরগুলি, তাহারাও 
_বাস্তবিকপক্ষেই সবিকার এবং সপ্রতিঘ ।* 


৯. তদেতদযুন্তং কন্মাৎ? উৎপভিরেৰ অবিজ্ঞগ্েরেবং ভবতি মৃদুমধ্যাধিমাত্ৰত| বা। 
ন তু বিকারঃ | উৎপন্নন্ত হি ধৰ্ম্মত্য পুনরন্তথোৎপাদনং বিকারঃ। তচ্চ রূপণনভিপ্রেতস্‌ | 
কোণস্থান ১, কা ১৩, ক্ষুটাৰ্থ৷ । 

২) আশ্রয়ভূতরপণাদিত্যপরে ইতি বুদ্ধাচাধ্যবন্থবন্ধুঃ । এ । 

৩। চুর ্যাশ্য়রূপণাৎ তদ্িজ্ঞানানামপি রূপত্বপ্রসঙ্গঃ। এ । 


রূপস্কন্ধ ৮১ 


এইরূপ হইলেও আচার্য্য বস্লবন্ধুর পূর্বোক্ত "সমাধানের সমর্থন করিতে 
গিরা কোনও কোনও বৃদ্ধাচাৰ্ম্য বলিয়াছেন যে, উক্তপ্রকার আপত্তি সমীচীন 
হয়নাই; কারণ, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টন্তিকের মধ্যে বৈষম্য আছে” । ইহার অভিপ্রায় 
এই যে, বস্তুতঃই ছায়া যেমন বৃক্ষকে আশ্রর করিয়া থাকে অথবা মণিপ্রভা যেমন 
মণিকে আলিঙ্গন করিয়া থাকে, তেমনভাবে যাহা যাহার ওঁপশ্লেষিক আশ্রয় 
হইবে, তাহার সবিকারত্ব বা সপ্ৰতিঘত্বেই তদাশ্রিত বস্তুগুলি রূপ নামে 
অভিধানের যোগ্য হইবে। যাহা যাহার ওঁপশ্লেষিক আশ্রয় হইবে না, তাহার 
সবিকারত্ব বা সপ্রতিঘত্বে আশ্রিতের রূপ নামে .অভিধানের যোগ্যতা 
থাকিবে না। পৃথিব্যাদি ভূতচতুষ্টঃ অবিজ্ঞপ্তিগুলির ওঁপশ্লেষিক আশ্রয়। 
উক্তভূতনিচয়ের সহিত উপশ্লিষ্ট, অর্থাৎ সংযুক্ত, হইয়াই অবিজ্ঞপ্ডিগুলি বিদ্যমান 
থাকে। কিন্তু বিজ্ঞানগুলি উপশ্লিষ্ট হইয়া চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আশ্রিত হয় না। 
চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয়ের সাহায্যে এবং চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের নামে বিজ্ঞানগুলি সমুত্পন্ন এবং 
ব্যবহৃত হয় বলিয়াই উক্ত বিজ্ঞান গুলিকে ইন্দরিয়াশ্রিত বলা হইয়াছে। স্বতরাং, 
দৃষ্টান্ত যে অবিজ্ঞপ্তিগুলি, তাহাদের সহিত দাষ্টান্তিক যে বজ্ঞানগুলি, তাহারা 
সমান হয় নাই।” অতএব, পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তিকে সমীচীন বলা যায় না। 

আমরা উক্ত সমাধানকেও সৰ্ব্বাংশে গ্রহণ করিতে পারি না। কারণ, উহাতে 
কিছুটা সিদ্ধান্তবিরুদ্ধ কথ! আছে। উত্তরবাদী বৃক্ষকে ছায়ার এবং মণিকে প্রভার 
ওপশ্লেষিক আশ্রয় বলিয়াছেন। কিন্ত, বৈভাষিকমতে উহা স্বীকৃত হয় নাই। 
বৈভাষিকমতে ছায়া বর্ণপরমাণুর সমষ্টিন্নপ -- অর্থাৎ বৈভাষিকমতে একপ্রকার 
বৰ্াত্মক পরমাণুর যে সঙ্বাত বা সমষ্টি, তাহাই ছায়া। বৃক্ষ ছায়ার কারণ হইলেও 
উহা ছায়ার ওঁপশ্লেষিক আশ্রশ্ন নহে। পরন্ত, যে পৃথিব্যাদি ভূতচহুষ্ঠর মিলিত 
হইয়া ছায়ার আকার ধারণ করিয়াছে, সেই ভূতচতুষ্টরই ছায়ার ওঁপশ্লেষিক আশ্রয় 
হইবে। স্বতরাৎ, ব্যাখ্যাতে বৃক্ষকে ছায়ার ওঁপশ্লেষিক আশ্রয় বলিয়া উল্লেখ করায় 
এ ব্যাখ্যা বৈভাষিকসম্মত হইতে পারে না। প্রভাত্মক যে একপ্রকার 
বৰ্ণপরমাণু, তাহাদের সঙ্ঘ৷তকেই বৈভাষিকমতে মণিপ্রভ| বলা হইয়াছে। 
উক্ত প্রভ| উপশ্লেষতঃ, অর্থাৎ সংযোগসম্বন্ধে, মণিতে আশ্রিত নহে। পরন্ত, যেবে 


(১) বিবমোহয়মুপন্যাস ইতি বৃ্ধাচাধ্যবহবন্ধুদেশীয়: কণ্চিৎ পরিহরতি। অবিএপ্তি স্তহাঁতি 
বিস্তরঃ। ছায়া বৃক্ষমুপগ্লিষ্টাশিত্য বর্ততে । প্রভাপি মণিং তথৈব কোযেশস্থান ১, কা, ১৩, স্ষুটাৰ্থা। 
৬ 


৮২ বৈভাবিক দর্শন 
ভূতচতুষ্ঠর মিলিত হইর| প্রভারূপে পরিণত হইয়াছে, সেই ভূতচঃষ্ট(ই প্রভার 
ওঁপশ্নেষিক আশ্রয় হইবে। ব্যাখ্যাকার মণিকে প্রভার ওঁপশ্নলেধিক আশ্রয় 
বনিরাছেন। স্থতর|ৎ, উক্ত ব্যাখ্যা বৈভাষিকসন্মত হইবে না” | অবিজ্ঞপ্তির 
পক্ষে, মহাভৃতচত্ুষ্টরই উহার ওঁপশ্লেষিক আশ্রর হইবে। ওঁপশ্লেষিক আশ্রয় যে 
উক্ত পৃথিব্যাদি মহাভূতগুলি, তাহার! বিকারী এবং অপ্রতিঘ হওয়ায় তদাশ্রিত 
অবিদ্ঞপ্তিও রূপ নামে অভিহিত হুইবে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিগুলি সবিকার 
হইলেও বিজ্ঞানগুলি ও সকল ইন্দ্রিয়ে উপশ্লেবতঃ আশ্রিত না৷ হওয়ার উহার! 
(অৰ্থাৎ বিজ্ঞানগুলি ) রূপ নামে অভিহিত হইবে ন1। 

আরও কথা এই বে, অবিজ্ঞপ্তির আশ্রয় যে মহাভূতগুলি এবং বিজ্ঞানের 
আশ্রয় যে ইন্দ্ৰিয়গুলি, ইহাদের মধ্যেও এভেদ থাকার, অবিজ্ঞপ্ডি রূপ নামে 
অভিহিত হইলেও বিজ্ঞান রূপ নামে অভিহিত হইবে ন|। উভয়ের মধ্যে 
প্রভেদ এই বে, যাহা যাহা অবিজ্ঞপ্তির আশ্রয় হয়, তাহাদের সকলগুলিই সবিকার 
এবং সপ্রতিঘ। কিন্তু, বিজ্ঞানের যাহারা আশ্রয়, তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ 
সবিকার ও সপ্রতিঘ হইলেও সকলগুলি এরপ হয় নাই। চাঙ্ষুযাদিবিজ্ঞানের 
আশ্রয় যে চন্ষুৱাদি ইন্দ্রিযগুলি, তাহারা সবিকার এবং “সগ্রতিঘ হইলেও 
মনোবিজ্ঞানের আশ্রয় বে মনোরূপ ইন্দ্রিয়, তাহ| সবিকাঁর এবং সপ্রতিঘ নহে। 
স্থতরাং, ইহাই সিদ্ধান্ত হইল যে, যে ধৰ্ম্মগুলি স্বয়ং সবিকার বা সপ্রতিঘ, 
এবং বাহাদের সকল আশয় সবিকার বা সপ্রতিঘ, এই দ্বিবিধ ধর্মের অন্যতরত্বই 
রূপ নামের দ্বার অভিধানের নিয়ামক হইবে। নিয়ামক অন্যতরতবটা অবিজ্ঞপ্ডি 
ও অন্যান্য বৰ্ণসংস্থানাত্মক ধৰ্ম্মে থাকায় ভাহার। রূপ নামে অভিহিত হইবে। 


বিজ্ঞানাদিধৰ্ম্মে নিয়ামক অন্ততরত্বটী নাই; অতএব, উহার! রূপ নামে - 


অভিহিত হইবে ন| । 

রূপন্বন্ধের অন্তর্গত ইন্দ্রিয় ও রূপের নিরূপণ পূৰ্ব্বে পরিসমাপ্ত হইয়াছে। 
সম্প্রতি অবশিষ্ট শব্দাদি ধর্ম গুলির যথাক্রমে নিরূপণ করা যাইতেছে। 
বৈশেধিকের শব্দ ও বৈভাষিকের শব্দ স্বরপতঃ একই পদার্থ অর্থাৎ 


0) নৈতদ্বৈভাধিকমতং, বৈভাষিকমতং তু ছায়া বর্ণপরমা ণুঃ স্বভৃতচতুনা শ্রিত্য বর্ততে | 


প্রভাপি মণিং তথৈব। উৎপত্িনিমিত্মাত্ৰং তানি তেষাং নোপপ্নষ্টানীতি ভাবঃ ৷ 
কোশস্থান ১, কা ৯৩ ক্ষুটাৰ্থ৷ \ 


০ সি 


রূপস্কন্ধ ৮৩ 


অরবণেন্রিয়ের দ্বারা গ্রহণ হয়, অন্য ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গ্রহণ হয় না, এই অংশ লইয়া 
‘উক্ত মতদ্বয়ের মধ্যে কোন বৈষম্য নাই । এইরূপে সমতা থাকিলেও অন্তাংশে 
মতদ্বয়ের সমতা নাই । বৈশেষিকমতে শব্দকে গুণপদার্থে অন্তভূক্ত করা হইয়াছে। 
বৈভাষিকমতে গুণাত্মক কোনও পারিভাষিক ধর্ম আদৌ স্বাকৃতই হয় নাই। 
স্থতরাং, বৈভাষিকসিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়া আমরা শব্দকে গুণ বলিতে পারি না । 
আমরা বৈভাধিকমতে শব্দকে ভৌতিক ধৰ্ম্ম বলিতে পারি। এই মতে ঘটপটাদি 
ধর্মগুলির গ্রায় শব্দও এব জাতীয় পরমাণুরই সঙ্ঘাত বা সমষ্টিরূপ২। বিশেষ 
এই যে, ঘটপটাদি ধৰ্ম্মগুলি বৰ্ণাত্মক ও সংস্থানাত্মক পরমাণুগুলির সঙ্ঘাতাঁবশেষ) 


- আর শব্দ, অন্তগ্রকার পরমাণুর সমষ্টিরূপ, উহা! বর্ণপরমাণুর সমষ্টি নহে। 


পরমাণুসঞ্চয়াত্মক হওয়ায় শব্দও ঘটপটাদির ন্তার সঞ্রতিঘই হইবে। এই 
দিক্‌ দিয়া বিবেচনা করিলে আমরা শব্দকে দ্রব্যাত্মক পদার্থই বলিতে পারি। 
আমরা যদিও বর্ণস্বরূপতা লইয়া বৈভাধিকমতে শব্দকে রূপ নামে অভিহিত 
করিতে পারি না ইহা সত্য, তথাপি আমরা অপ্রতিঘত্বস্ববূপতা লইয়া শব্দকে রূপ 
নামে অভিহিত করিতে পারি। অর্থাৎ যে সকল ধৰ্ম্ম রূপস্বন্ধে অন্তভুক্ত হইয়াছে, 
বর্ণ ব| সংস্থানত্বরূপস্বভাবে তাহারা সকলেই রূপাত্মক না হইলেও সবিকারিত্ব 
ব| সপ্রতিঘত্বরূপস্বভাবে উহারা সকলেই রূপ নামে পরিভাষিত হইবে। এই 
কারণেই উহারা রূপস্বন্ধে অন্তভূক্ত আছে। এইভাবে তুলনা করিয়া বৈশেষিকের 
পদার্থের সহিত বৈভাধিকের পদার্থের সাম্য ও বৈষম্য বুঝিতে হইবে। 

এইমতে সাধারণভাবে শ্রবণেন্দিযগ্রাহ্ত্রকে শব্দের সামান্তলক্ষণ বলা 
যাইবে না। একপ্রকার অবিজ্ঞপ্যাত্মক শব্দ এই মতে স্বীকৃত আছে। কিন্ত, 
অবণেন্দ্িয়ের দ্বারা তাহাদের প্রত্যক্ষ এইমতে স্বীকৃত হয় নাই। অতএব, 
অবিজ্ঞপ্তিরূপ শব্দে অব্যাপ্তি হওয়ায় অরবণেন্ররিয়গ্রাহত্বকে শব্দের সামান্থলক্গণরূপে 
গ্রহণ করা যাইবে না। বৈশেধিকের প্যায় ইহারা জাতিরূপ পদার্থ স্বীকার 
করেন নাই। স্থতরাৎ, শ্রবণেন্দিয়গ্রাহজাতিমন্তকেও এইমতে শব্দের সামান্- 
লক্ষণ বলা যাইবে না। অতএব, অনায়াসে শব্দের কোনও সামান্তলক্ষণ করা 
এইমতে সম্ভব হইবে না। “রূপ, রস, গন্ধ ও স্পর্শ -_ এতচ্চতু্ট়ভিন্ত্বে সতি 


(১ সঞ্চিত দশরূপিণঃ। কোশস্থান ১ কাং৩৫। পরমাণুসঞ্চয়স্বভাব। দশৈবেত্যর্থঃ ৷ 
এ, স্ষুটাৰ্থ৷। 


৮৪ বৈভাবিক দর্শন 


ভৌতিকত্বকে আমরা বৈভাষিকমতে শব্দের সামান্তলক্ষণ বলিরা গ্রহণ করিতে 
গারি। ভিন্নত্বান্ত বিশেষণের দ্বারা রূপাদিতে অতিব্যাপ্তির বারণ হইবে এবং 
ভৌতিক্বরূপ বিশেষ্যাংশের দ্বারা বিজ্ঞানাদিতে অতিব্যান্তির নিরাস হইবে। 
সাধারণ শব্দে এবং অবিজ্ঞপ্রিবপ শব্দে এই লক্ষণের সমন্বয় হইবে । কারণ, 
উভয়বিধ শব্দেই রূপাদিভিন্নত্ব এবং ভৌতিকত্ব আছে? । 

ইদানীং বৈভাষিকমতানুসারে শব্দের বিভাগ করা৷ যাইতেছে। অভিধৰ্মম- 
কোশে শব্দকে অষ্টধা বিভক্ত করা হইয়াছে । শব্দ প্রথমতঃ দুই ভাগে বিভক্ত 
সন্বাখ্যশ ও অসন্বাখ্যশব্ব । বিজ্ঞপ্তিস্বভাবের যে শব্দ, অর্থাৎ যে সকল শব্দ 
শুনিয়া তাহাদের সাক্ষাৎ কারণরূপে আমরা কোন প্রাণীর ধারণা করিতে পারি, 
শাস্ত্রে তাহাদিগকেই সন্বাখ্য শব্দ বল! হইয়াছে। উক্ত বিজ্ঞপ্তিস্বভাবের 
শব্ধ ভিন্ন যে শব্দ, তাহাকে অসত্বাখ্য শব্দ নামে অভিহিত কর! হইয়াছেণ। 
অবিজ্ঞপ্যাত্মক শব্দগুলি দ্বিতীয় বিভাগে অন্তভূক্তি থাকিবে । উক্ত সত্বাখ্য শব্দ 
আবার ছুই ভাগে বিভক্ত_উপাত্তমহাতূতহেতুক ও অনুপাত্তমহাভূতহেতুক ৷ 
অসাধ্য শব্দও উক্ত প্রকারেই ছুইভাগে বিভক্ত হইবে। এক্ষণে আমরা 
ফলতঃ চারিপ্রকার শব্দ পাইলাম। দুইপ্রকার সত্বাখ্য শৰ্ম ও ছুইগ্রকার 
অসন্বাধ্য শব্দ । ইন্জি্াবিনির্ভাগী অর্থাৎ ইন্জিয়ের সঙ্গে বিষুক্ত হয় না৷ এরূপ এবং 
প্রত্যুৎপর্ন, অর্থাৎ জন্য পৃথিব্যাদিভূতগুলিকে, উপাত্রমহাভূত নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে’ | যাহারা এইরূপ নহে এমন বুক্ষপ্রভৃতি ভূতগুলিকে অনুপাত্ত- 
মহাভূত বলা হইয়াছে। প্রাণীর হস্তপদাদির দ্বারা সমুৎপন্ন যে শব্দ, তাহাই 
উপাতমহাভূতহেতুক হইবে। আর বৃক্ষ বা বায়ুপ্রভৃতির দ্বারা সমুৎপন্ন যে শব্দ 
তাহা অনুপাত্তমহাভূতহেতুক নামে অভিহিত হইবে$ | মন্ুয্যাদি প্রাণীর যে 
সিভি be 

(১) ক্নপিণে| নব ভৌতিকাঃ। কোশস্থান ১, কা ৩৫। চক্ষুরাদীনি পঞ্চ ইন্দিয়াণি রল্প।দয়ঃ 
পঞ্চ তেষাং বিষয়াশ্চেতি দশ ধাতবে| ভৌতিকাঃ ৷ এ, রাহুলকৃত ব্যাখ্যা ৷ 

(২) শৰ্দোহষ্টৰ৷ ভবেৎ। কোশস্থান ১, কা ১০। 

৫) সন্বাধ্যো বাগ্ৰিজপ্তিশব্দোহসন্ব।ধ্যোহন্থাঃ। এ, ক্ষুটাৰ্থা। 


৩) উপাভ্তমহাভূতহেতুক ইতি । পরত্যুৎপন্নানীন্ৰিয়াবিনিৰ্ভাগীনি ভূতান্থাপাত্তানি অগ্যা্ন্ত- 
পাত্তানি। এ । - 


(৫) যথা হস্তশব্দধ ইতি। যথা বায়ুবনন্পতিশব্দ ইতি। উ । 


ক চিল নল থে মো 
সি 


র্লপস্কন্ধ ৮৫ 
অবিজ্ঞপ্তিরপ শব্দ, তাহা উপাত্তমহাভূতহেতুক হইবে। এক্ষণে আমাদিগকে 


দেখিতে হইবে যে, বিজ্ঞপ্তিশব্দ কিরূপে অনুপাত্তমহাভূতহেতুক হইতে 


পারে। বৌদ্ধশান্ত্রে ইহা স্বীকৃত আছে যে, বোগীরা যোগগ্রভাবে একপ্রকার 
সৃষ্টি করেন, যাহা দেখিতে প্রাণীরই মত। কিন্ত, তাহাদের নিজস্ব কোনও ইন্দ্ৰিয় 
থাকে না। নির্মাতা যে যোগী, তাহার অভিপ্রায় অনুসারে উক্ত নিৰ্ম্মিতের| 
কাজ করে। নির্মাতা যাহ| বলেন নির্মিতেরা তাহাই বলে। নির্ম্মিতের যে 
হস্তশব্দ ও বাগাদিশব্দগুলি, তাহা বিজ্ঞপ্তিষ্ষভাবের। নির্মিতের ইন্দ্রিয় না 
থাকায় উক্তশব্দ অন্ুপান্তমহাভূতহেতুক হইবে’ । এই যে চারি প্রকার শব্দ, 
ইহারা মনোজ্ঞ ও অমনোজ্ঞ ভেদে অষ্টপ্রকারে বিভক্ত হইয়| থাকে। 

শব্দের নিরূপণ সংক্ষেপে পরিসমাপ্ত হইল। এক্ষণে সংক্ষেপে ক্রমপ্রাপ্ত 
রসের নিরূপণ করা যাইতেছে। রসনেন্দ্রিয়ন্তপ্রত্যক্ষবিষযত্বকে আমর! 
রসের সামান্তলক্ষণ বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি না। যে রসব্যক্তিটাকে কোনও 
প্রাণীই আস্বাদন করে নাই, তাহাতে উক্ত লক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে । রসের এমন 
কোনও বাধ্যতা নাই যে, তাহাকে রসনাইন্দ্রিয়ের শরণাপন্ন হইতেই হইবে। 
স্থৃতরাধ, জগতে এমন কতকগুলি রসব্যক্তি থাকা সম্ভব, যাহা কোনও প্রাণীরই 
আস্বাদনের বিষয় হয় নাই। যাহা কোন দিনই কোনও নির্দিষ্ট কার্য্যের 
উৎপত্তিতে সাহায্য করে নাই, করিলে হয়ত করিতে পারিত, তাহাতেও যেমন 
ন্যায়বৈশে ষিকাদিমতে নির্দিষ্ট কোনও কার্য্যের যোগ্যতা স্বীকৃত হইয়াছে, বৌদ্ধমতে 
তেমনভাবের যোগ্যত। স্বীকৃত হয় নাই। এইমতে বে ধর্মনটা বাস্তবিকপক্ষেই 
যে কার্যের উৎপত্তিতে সাহায্য করিয়াছে, কেবল সেই ধর্মেই সেই কার্ষে/র যোগ্যতা 
স্বীকৃত হইয়াছে। করিলে করিতে পারিত _- এইরূপ সন্তাবনামূলক যোগ্যতার 
ধারণাকে ইহার! সমাদর করেন নাই। ক্ষণিকত্বের নিরূপণে এই সম্বন্ধে বৌদ্ধমতের 
সবিস্তার আলোচনা হইবে। সুতরাং, রসনেন্্রিরজনতপরত্যক্ষবিষয়্বকে পরিত্যাগ 


() বাহোহপি হি নির্মিতো মনু্বাকারো! হস্তবাকৃশব্দং কুধ্যাৎ। স চানুপাতমহাতৃত- 
হেতুকস্বতাবোহবগন্তব্য ইন্রিয়বিনির্ভাগবন্তিত্ধাৎ। স চ মান্ুষীমপি বাচং নিশ্মাত্বশাভাষেত। 
বক্ষ্যতি হি 

একস্ত ভাষমাণস্ত ভাষন্তে সৰ্ব্বনিৰ্ম্মিতাঃ | 
একস্ত তুঞ্কীভূতস্ত সৰ্বো তুক্ীভবন্তি হি॥ কোশস্বান ১, ক! ১০, ক্ষুটার্থ ৷ 


৮৬ বৈভাষিক দর্শন 
করিয়া বদি রসনেন্দরিরজ্প্রত্যক্ষস্বরপবোগ্যতাকে রসের সামান্লক্ষণ বলা 
বার, তাহা হইলেও পূর্বোক্ত অব্যাপ্তিদোষ থাকিরাই যাইবে। কারণ, যে রস- 
ব্যক্তিটা প্রত্যক্ষের সাক্ষাৎ বিষয় হয় নাই, বৌদ্ধমতে তাহাতে প্রত্যেগ্গের স্বরূপ- 
যোগ্যতাও থাকিবে না। এইমতে সামান্য বা জাতি স্বীকৃত হর নাই; সুতরাং, 
রাসন-প্রত্যক্ষে সিদ্ধ বলিরা বে রসত্ব জাতিকে রসের সামান্যলক্ষণ করিব, তাহাও 
সম্ভব হইবে না। অতএব, এইমতে নিয়োক্ত প্রণালীতেই রসের সামান্যলক্ষণ 
করিতে হইবে। “রূপ, শব্দ, গন্ধ ও শ্ররষ্টব্য অর্থাৎ স্পর্শ, এতচ্চতুষ্টযভিন্নত্বে সতি 
ভৌতিকত্'ই রসের সামান্যলক্ষণ হইবে। ভিন্নত্বান্ত বিশেষণের দারা শব্দাদিতে 
এবং ভৌতিকত্বূপ বিশেষ্যাংশের দ্বারা বিজ্ঞানাদিতে অতিব্যাপ্ডি নিরন্ত হইল। 
কারণ, শব্দাদিতে শব্দাপিচতুষ্টর-ভিন্ত্বটা নাই এবং বিভ্ঞানাদিতে ভৌতিকত্ব 
ধশ্মটা নাই। এক্ষণে আর অপ্রত্যক্ষ রসে পূর্বোক্ত অব্যাপ্তি হইবে ন৷ ৷ কারণ, 
উহা! শব্দাদিচতুষ্টর হইতে ভিন্নও হইয়াছে এবং ভৌতিকও হইয়াছে ৷ 

বৈশেধিকমতের রসের স্বরূপ হইতে এইমতে রসের স্বরূপ অন্তপ্রকার 
হইবে। বৈশেধিকমতে রস-পদার্থ পরমাধুস্বভাব নহে, উহ| দ্রব্যাশ্রিত একপ্রকার 
গুণ। উক্তমতে মাধুধ্যাদি রসগুলি পৃথিবী ও জলে অমল্রায়সন্বন্ধে থাকে । 
পৃথিবী ও জল রসের আধার। তদাশ্রিত এবং রসনাগ্রাহ একপ্রকার গুণই 
রস হইবে। বৈভাধিকমতে রস-পদার্থ একজাতীয় পরমাণুর সমষ্টি। সুতরাং, 
ওঁ মতে উহা! দ্রব্যাত্মক পদার্থ। উক্ত রসনামক পরমাণুগুলি বর্ণ, সংস্থান ও 
শব্দপরমাণু হইতে বিলক্ষণ-্বভাবযুক্ত। অন্ঠান্ত পরমাণুর ন্যায়, অর্থা* বর্ণাদি 
পরমাণুর স্তায়, রসপরমাণুও সবিকার এবং সপ্রতিঘ। এইরূপ অর্থাৎ সবিকাঁর 
ও সপ্রতিঘ বলিরা৷ রসও রূপেই অন্তভুক্ত হইবে। একারণেই ইহাদিগকে 
রূপন্বন্ধে অন্তৰ্ভুক্ত করা হইয়াছে। বৈশেধিকমতের ন্যায় বৈভাষিকমতেও রস 
পদার্থ ছয় ভাগে বিভক্ত আছে--মধুর, অন্ন, লবণ, কটু অর্থাৎ ঝাল, কষা. ও 
তিক্ত | রস প্ৰধানতঃ প্রদর্শিত ছয় ভাগে বিভক্ত হলেও অপ্রধানভাবে উহার! 
অনস্তবিভাগে বিভক্ত আছে। উক্ত রসপরমাণুগুলির বিভিন্নগ্রকার মিশ্রণে 
নানা প্রকারের বিভিন্ন রস’সমুৎপন্ন হইয়া থাকে। 

এইমতে গন্ধও একপ্রকার পরমাণুর সমষ্টি। এই পরমাণুগুলিও 
অপরাপর পরমাণু হইতে বিলক্ষণ। এইমতে রূপ, রস, শব্দ ও শ্রষ্টব্য এই যে 


রূপস্কন্ধ ৮৭ 
ধৰ্ম্ম হষ্টর,-_-এতন্তিরত্বে সতি ভৌতিকত্বই গন্ধের সামান্তলক্ষণ হইবে। যে 


. গন্ধব্যক্তিটী কোনও প্রানীরই ঘ্ৰাণজপ্রত্যক্ষের বিষয় হয় নাই, সেই গন্ধব্য ক্তিতে 


অব্যাপ্ত হইবে বলিয়| ভ্রাণেন্দ্রিযজন্তপ্রত্যক্ষবিষরত্বকে গন্ধের সামান্যলক্ষণ বলা 
যাইবে ন|। গন্ধ প্রধানতঃ দুইভাগে বিভক্ত -- সুগন্ধ ও দুর্গন্ধ । উৎকট ও _ 
অনুত্কটভেদে প্রতোকে দুইপ্রকার হওয়ায় এক্ষণে ফলতঃ উহারা চারিভাগে 
বিভক্ত হইয়া গেল-_ছুইপ্রকাঁর স্থগন্ধ ও দুইপ্রকার দুৰ্গন্ধ । 

বৈভাষিকমতে একপ্রকারে সঞ্চিতপরমাণুর সমষ্টিকে স্রষ্টব্য নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে। ইহা দ্রব্যাত্মক পদার্থ ; বৈশেষিকের ন্যায় গুণাত্মক পদার্থ 
নহে। ত্বগিন্দিযজন্যপ্রত্যক্ষবিষয়ত্বকে সষ্টব্যের সামান্তলক্ষণ বলা যাইবে না। 
কারণ, বাস্তবিকপক্ষে যে সুষ্টব্যধর্ম্মটী কোনও প্রাণীরই প্রত্যক্ষে আসে নাই, 
তাহাতে উক্ত লক্ষণ অব্যাপ্ত হইয়া যাইবে । পূর্বোক্ত প্রণালীর অনুসরণ করিয়া 
“রূপ, শব্দ, রস ও গন্ধ__এতচতুষ্টরভিন্নত্বে সতি ভৌতিকত্বকেও ্রষটব্ের সামান্ত- 
লক্ষণর্ূপে গ্রহণ করা যাইবে না। কারণ, উহা কর্কণত্ব বা কাঠিন্তাদি ষ্টব্যে 
অব্যাপ্ত হইয়া যাইবে । উপাদায় অর্থাৎ ভূতপ্রকৃতির সাহাযো সমুংপন্ন যে 
স্পর্শাদি ধৰ্ম্মগুলি, তাহাদিগকেই বৈভাষিকশাস্্রে ভৌতিক সংজ্ঞায় অভিহিত 
করা হইয়াছে। পৃথিব্যাদিভূতের স্বলক্ষণধৰ্ম্ম যে কাঠিস্যাদি, তাহাদিগকে 
ভৌতিক নামে উল্লিখিত কর| হয় নাই। স্বতর্নাং, ভৌতিকত্বরূপ বিশেষ্যাংশটী 
কাঠিয্যাদিন্প সষ্ঠব্যধৰ্ম্মে ন| থাকায় উহাতে উক্ত লক্ষণের সমন্বয় হইবে না। 
পরে যে পাধিবস্পর্ণাদ্ি একাদশপ্রকার শ্রষ্টব্যের কথা বলা হইবে, 
তদন্যতমন্বকেই অনন্তগত্যা স্রষ্টব্যের সামান্তলক্ষণ বলিয়া স্বীকার করিতে 
হইবে। উক্ত শ্রষ্টব্য একাদশ বিভাগে বিভক্ত আছে-_পাথিবস্পর্শ, 
জলীয়ম্পৰ্ণ: তৈজসম্পৰ্ণ, বাঁয়বীয়্পর্শ এই চারি প্রকার স্পৰ্শ, এবং মৃদুত্ব, 
কৰ্কশত্ব, গুরুত্ব, লঘু, শীতত্ব, বুুক্ষা ও পিপাসা এই সাতটা; সুতরাং, 
সমষ্টিতে স্গষ্টব্যধৰ্ম্ম একাদশপ্রকার হইল । 

পৃথিব্য।দি ভূতগুলির একটা বিশেষ সন্নিবেশের ফলে তাহাদের এমন একটা 
অবস্থা আসে, যে অবস্থাবিশেষের সহিত কায়েন্দ্রিয়ের সংস্পর্শ হইলে আমরা 
তাপের আবশ্যকতা মনে করি। শ্রী যে অবস্থাবিশেষ তাহাঁরই নাম শীতত্ব। 
বৃতুক্ষা বা জিঘংসা বলিতে সাধারণতঃ ভোজনের ইচ্ছাকে বুঝায়। ইহা এক 


৮৮ বৈভাবিক দর্শন 


প্রকার চৈতসিক বা চৈভাত্মক ধৰ্ম্ম। ইহা কখনও রূপহ্বন্ধান্তর্গত বে শ্পরষটব্য 
ধৰ্ম্ম, তাহাতে অন্তভুক্ত হইতে পারে না। সুতরাং, এই স্থলে বুভুক্ষা বলিতে 
ইহাই বুঝিতে হইবে যে, প্রাণিদেহে উদরের অভ্যন্তরভাগে পৃথিবীধাতুর 
একপ্রকার সাময়িক পরিণাম হয়, যাহার সহিত কায়েন্দ্রিয়ের সংস্পর্শ হইলে 
প্রাণিগণের ভোজনে ইচ্ছা হয়। ওঁ যে উদরাভ্যন্তরস্থ ভৌতিক পরিণামবিশেষ, 
বৃভুক্ষার কারণ বলিয়া তাহাকেই এই স্থলে বুভুক্ষা নামে অভিহিত করা৷ হইয়াছে। 
কারণে বে কার্ধ্যবোধক পদের ওপচারিক প্রয়োগ হয়, ইহা আমরা শাকের 
অঙ্গসন্ধানে জানিতে পারি। শান্তর বুদ্ধের জন্মকে সুখ বলা হইয়াছে । স্থখ 
চৈতসিক ধৰ্ম্ম, আর জন্ম হইল কায়িক ধৰ্ম্ম ; সুতরাং, জন্ম ও সুখ মুখ্যতঃ এক 
হইতে পারে না। এইপ্রকার ভেদসব্বেও বুদ্ধের জন্মকেই শাস্ত্ৰে স্থখ বলা 
হইরাছে। নানাপ্রকারের অভ্যুদরদ্ব ও নিঃশ্রেরসলাভের নিমিত্তই বুদ্ধভগবান্‌ 
জন্মিরা থাকেন। সুতরাং, অভ্যুদয় ও নিঃশ্রেয়সরূপ সুখের সহায়ক বলিয়াই 
বুদ্ধের জন্মকে উপচরিতভাবে সুখ বলা হইরাছে। ইহা কাধ্যবোধক পদের 
কারণে ওঁপচারিক প্রয়োগ! এইপ্রকার সঠ্ব্যধৰ্ম্মের অন্তৰ্গত পিপাসাকেও 
একপ্রকার শারীরিক পরিণাম বলিয়াই বুঝিতে হইবে, পানবিষয়ক ইচ্ছা 
বলিয়া নহে। এপ্রকার চৈতসিক ধৰ্ম্ম কখনই শস্রষ্টব্য ধর্মের অন্তর্ভূক্ত 
হইতে পারে না । যাদুশ কায়িক পরিণামের সহিত কায়েন্দ্রিয়ের সংস্পর্শ হইলে 
প্রাণিগণ পান করিতে অভিলাষী হয়, সেই বে আভ্যন্তরিক কায়িক পরিণাম- 
বিশেষ, তাহাই এই স্থলে পিপাসা পদে কথিত হইয়াছে। 

বৌদ্ধশান্্ান্ুসারে ভৌতিক কথাটার অর্থে প্রায়ই আমর! এমাদগ্রস্ত হইয়া 
পড়ি। এই প্রমাদের হাত হইতে রক্ষা পাইবার নিমিত্ত প্রসঙ্গক্ৰমে ও বিষয়ে 
কিঞ্চিৎ আলোচনা করিতেছি। পূর্বের আলোচন! হইতে ইহা আমরা জানিতে 
পারিয়াছি যে, লোকব্যবহারে পৃথিবী, জল, তেজ ও বায়ু নামে যাহা 
আমাদের নিতান্তই পরিচিত আছে, ভন্বতঃ উহার! সকলেই বর্ণ ও সংস্থানরূপ। 
বর্ণ ও সংস্থান কাহাকে বলা হইয়াছে, অর্থাৎ বর্ণ ও সংস্থান বলিতে বৌদ্ধসিদ্ধান্তে 
কি বুঝায়, তাহা আমরা পূর্বে জানিরাছি। এইভাবে পৃথিব্যাদির বর্ণ ও সংস্থান 
রূপতারূপ তৰ্বের প্রতিপাদন করিয়া আবার পৃথিবীকে কঠিনস্বভাব, জলকে 
স্বভাব, তেজকে উষ্ণদ্বভাৰ ও বায়ুকে ঈরণস্বভাব বলা হইয়াছে এই 


টিটি উস উট EY 


বূপক্ষন্ধ ৮৯ 
প্রকারে দুইভাবে বলার তাৎপর্য এই যে, বর্ণ বা সংস্থানাত্মক হইলেও পৃথিবীর 


_ উহা স্বভাব বা স্বলক্ষণ নহে। কারণ, পৃথিবীর স্তায় জলও বর্ণ বা সংস্থানাত্মক। 


এইরূপ জলা দিসন্বন্ধেও বর্ণ বা৷ সংস্থানকে উহাদের নিজ নিজ স্বভাব বা স্বলক্ষণ 
বলা যাইবে না; কারণ, উহ! পৃথিব্যাদি বায়ুপধ্যন্ত সকলগুলি ধৰ্ম্মেই আঁধারণ 
স্বভাব বা সামান্তলক্ষণ। নীলত্ব বাঁ গীতত্বও পৃথিবীর স্বভাব হইতে পারে নী ;. 
কারণ, পৃথিবীমাত্রই নীল বা! পীত নহে ৷ বে পৃথিবীটা বর্তমানে নীল, পরক্ষণেই 
পাকবশে উহা গীত বা রক্তাকারে পরিণত হইয়া যাইতে পারে। এইভাবে 
বিচার করিলে সংস্থানকেও আমরা পৃথিব্যাদি প্রত্যেকের নিজস্বভাব বা স্বলক্ষণ 
বলিতে পারি ন| । কারণ, পৃথিবী হইতে ভিন্ন যে জলাদিরপ ধৰ্ম্মগুলি, উহাদেরও 
সংস্থান আছে। আরও কথা৷ এই যে, কোনও একটা বিশেষ সংস্থানকে আমরা 
পৃথিবীর বা জলের স্বভাব বা স্বলক্ষণ বলিতে পারি ন|। কারণ, পৃথিব্যন্তর ও 
জলাগ্ঠন্তরের অন্তগ্রকার সংস্থান দেখিতে পাওয়া যায়। এইরূপ হইলেও আমরা 
ব্যবহারে যাহাকে পৃথিবী বা জলাদি নামে অভিহিত করিয়া থাকি, বিশ্লেষণ 
করিলে বর্ণ ও সংস্থান ছাড়া অন্য কিছু উহাদের মধ্যে আমরা পাই না । এই 
কারণেই তত্বত, উহাদিগকে বর্ণ ও সংস্থানাত্বক বলা হইয়াছে। কতকগুলি 
পরমাণু একত্র সঞ্চিত হইলেই উহার! বর্ণ ও সংস্থানে পর্য্যবসানপ্রাণ্ড হইয়া যায়। 
স্বলক্ষণ না হওয়ায় পৃথিব্যাদির পক্ষে ও যে বর্ণ ও সংস্থান, উহারা আগন্তক বা 
উপাদায়স্বরূপ । এই যে উপাদায়স্বরূপ ধৰ্ম্মগুলি, ইহাদিগকেই বৈভাষিকমতে 
ভৌতিকত্ব নামে অভিহিত করা হইয়াছে বলিয়া আমরা বুবিয়াছি। পৃথিব্যাদির 
পক্ষে বৰ্ণ ও সংস্থান উপাদায়স্বরূপ হইলেও এমন কোনও পৃথিবী বা জলাদি আমরা 
পাইব না, যাহাতে ওঁ রকম একটা না একটা বর্ণ বা সংস্থানাত্মক আগন্তক স্বরূপ 
নাই। স্বলক্ষণ নহে বলিয়াই ইগুলিকে আগন্তকলক্ষণ বা উপাদায়স্বরূপ বলা 
হইয়াহে। কোনও কালে বা দেশে এমনও পৃথিবী আছে, যাহাতে কোনও 
বর্ণ বা সংস্থান নাই। এই তাৎপর্য বর্ণ ও সংস্থানকে পৃথিবীর আগন্তকস্বভাব 


বলা হয় নাই । 
উক্ত বর্ণ ও সংস্থান ব্যতিরেকেও পৃথিবীপ্ৰভৃতির অন্ত স্বরূপও আছে.যেমন 


পৃথিবীর কাঠিন্য, জলের স্নিগ্ধতা, তেজের উষ্ণত| ও বায়ুর ঈরণ বা গতি। উত্ত- 
ধর্মগুলি প্রত্যেকতঃ পৃথিব্যাদির স্বলঙ্গণ। পৃথিবীভিন্ন অগ্ুত্র কাঠিন্য নাই; 


৯০ বৈভাবিক দর্শন 


প্রত্যেক পৃথিবীতে কাঠিগ্ত আছে। অতএব, উহা পৃথিবীর স্বলক্ষণ বা অনাগন্তক 
ধৰ্ম্ম । জলাদিসম্বন্ধেও এই প্রণালীতেই দ্িগ্ধতাদির স্বালক্ষণ্য বুঝিতে হইবে। উক্ত 
স্বলক্ষণধৰ্ম্মগুলি শাস্ত্ৰে ভৌতিকত্ব নামে পরিভাষিত হয় নাই। ইহাদিগকে 
অভৌতিক বলা যাইতে পারে । রূপের ন্তার শব্দ, রস, গন্ধ ও স্পৰ্শ ইহারাও 
"আগন্তক ধৰ্ম্ম বলিয়া ভৌতিক সংজ্ঞার পরিভাবিত হইবে । উপাঁদার কথাটা 
বৌদ্ধশান্তে আগন্তক ব| কার্যরূপ অর্থে প্রযুক্ত হইয়| থাকে। 

এক্ষণে রূপস্বন্ধের অন্তর্গত অবিজ্ঞপ্ির নিরূপণ করা যাইতেছে । চতুৰ্থ 
কোশস্থানে কর্মনির্দেশে ইহা ব্যাখ্যাত হইয়াছে । বৈভাবিকশান্ত্ে কৰ্ম্মকে 
প্রথমতঃ দুই ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে -- চেতনা ও চেতনাকৃত। মানস 
কৰ্ম্মকে চেতনা এবং বাচিক ও কারিক কর্ম্মপগুলিকে চেতনারুত বলা হইয়াছে। 
সুতরাং, বৈভাধিকমতে মানস, বাচিক ও কায়িক এই তিন প্রকার কৰ্ম্ম স্বীকৃত 
হইয়াছে বলিরা বুঝিতে হইবে ১। 

‘আমি ইহা এইপ্রকারে করিব এইরূপ মানসসঙ্ল্লাত্বক যে চেতনা, 
তাহার ফলে বাক্কৰ্ম্ম ব| কায়কৰ্ম্মেন উৎপত্তি হয়। এই কারণেই বাক্কর্ম্ম ও 
কায়কৰ্ম্মকে চেতনাকৃত বলা হইয়াছে। মনের দ্বারা সমুখাপিত হয় বলিয়া 
পূর্বোক্ত সঙ্কল্গুলিকে মানস, স্বভাবতঃ বাগাত্মক অর্থাৎ ধ্বনি বা বৰ্ণাত্মক বলিয়া 
দ্বিতীরপ্রকার কৰ্ম্মকে বাক্‌কৰ্ম্ম এবং শরীরে আশ্রিত বলির! তৃতীর প্রকার 
কৰ্ম্মকে কারকর্্ম নামে অভিহিত করা হইয়াছে ২। মানস এবং বাক্কৰ্ম্ম যে 
গতি বা স্পন্দাত্মক নহে, তাহা অনায়াসেই বুঝা বার। কারণ, “ইহা আমি করিব’ 
অথবা ‘আমি এইরূপ হইব’ এইরূপ সঙ্কল্পগুলিকে মানস কৰ্ম্ম এবং ধ্বনি বা বর্ণকে 
বলা হইয়াছে বাক্কৰ্ম্ম। সঙ্কল্প বা বাক্‌ যে স্পন্দাত্মক নহে, ইহা সৰ্ব্লবাদিসন্মত । 
অনেকানেক তীৰ্থকরগণ কায়কৰ্ম্মকে স্পন্দাত্মক বলিতে পারেন; বৈশেধিকাদি 
শাস্ত্রের সিদ্ধান্তানুসারে শারীরিক ক্ৰিয়াকে কারকর্্ম বলিতে হইবে ৷ 


6) কৰ্ম্মণ লোকবৈচিত্রং চেতনা তত্কৃতঞ্চ তং। চেতনা মানসং কৰ্ম্ম তজ্জে বাক্কায়- 
কৰ্ম্মমী ৷৷ কোশস্থান ৪, কা ১। 


৯) আশয়তঃ স্বভাবতঃ সমুখাগনতশ্চেতি। ত্ৰয়াণামিতি। কায়বা্মনস্বৰ্দুণান|শয়তঃ 


কায়বৰ্ম্ম কায়।অয়ং কৰ্ম্মক্যয়কৰ্ম্মেতি, স্বভাবতো বাক্ৰ্্ম, বাগে কৰ্ম্বেতি, সমুখানতো মনস্বৰ্্ম 
মনহদমুখিতমিতি কুত্ব।। কোঁশস্থান ৪, কা, ১, ক্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


ক্ীপস্কন্ধ ৯১ 


কিন্ত, বৈভাষিকমতে কায়কৰ্ম্মও স্পন্দাত্মক হইবে না। কারণ, এইমতে সংস্কৃত- 


. ধৰ্ম্মের স্থিতি স্বীকৃত হয় নাই। যাহা স্থিতিশীল নহে তাহাতে স্পন্দাত্মক ক্রিয়া সম্ভব 


হয় ন| । সুতরাং, এইমতে কায়াশ্রিত কৰ্ম্মগুলিকে রূপাত্মকই বলিতে হইবে । রূপাত্মক 
হইলেও বৈভাষিকমতে উহার! নীল বা পীতাদি বৰ্ণাত্মক হইবে না; পরন্ত, উহারা 
দীর্ঘত্বাদি সংস্থানাত্মকই হইবে। বৈভাষিকমতে যে বর্ণ ও সংস্থানভেদে রূপকে 
দুই প্রকারে বিভক্ত করা হইয়াছে, ইহা আমরা পূর্বেই জানিতে পারিয়াছি। 
বৈভাষিকমতে বৰ্ণাত্মক রূপ হইতে পৃথগ্ভাবে সংস্থানাত্মক রূপ স্বীকৃত হইলেও 
সৌত্রান্তিকমতে সংস্থানকে বর্ণাতিরিক্ত ও দ্রধ্যসৎ ধৰ্ম্ম বলিয়া স্বীকার করা 
হয় নাই এবং ইহা আমরা সংক্ষিপ্তভাবে পূৰ্বেই জানিয়াছি। সৌত্রান্তিকগণ যে 
সকল যুক্তির দ্বারা সংস্থানের দ্রব্যসত্তা খণ্ডন করিয়াছেন, প্ৰয়োজনবোধে এক্ষণে 
তাহা আলোচিত হইতেছে। তীহারা এইরূপ মনে করেন যে, যাহা রূপগ্রহণকে 
অপেক্ষা করিয়া গৃহীত হইয়! থাকে, তাহা দ্রব/সৎ নহে। অলাতযুক্ত, অর্থাৎ জলন্ত 
অঙ্গারযুক্ত, দণ্ডাদির দ্রুত ঘূৰ্ণনকালে আমরা! একটা অবিচ্ছিন্ন চক্রাকার সংস্থান; 
দেখিতে পাই। উহা! অলাতের উচ্জলবৰ্ণের গ্রহণকে অপেক্ষা করিয়াই গৃহীত, 
অর্থাৎ পরিদৃষ্ট,হইয়! থাকে। বিনি অঙ্গারের বৰ্ণ দেখিতে পান না, তিনি উহার 
চক্রাকার সংস্থানও দেখিতে পান ন|। উত্তস্থলীয় চক্রাকার সংস্থানটা যে বর্ণ 
হইতে পৃথগ্ভৃত দ্রব্যসৎ পদার্থ নহে, ইহা সকলেই স্বীকাৰ করিয়া থাকেন । 
সুতরাং, এ অলাতিচক্রের দৃষ্ান্তে ইহা প্রমাণিত হইরা যাইতেছে যে, যাহা যাহা 
বর্ণের দর্শনকে অপেক্ষা করিয়া পরিদৃষ্ট হইয়| থাকে তাহা দ্রব্যসৎ নহে; যথা 
অলাতযুক্ত দণ্ডাদির চক্রাকার সংস্থান। সৌব্রাস্তিক সম্প্রদীর এই নিয়মের বলে 
নিয়োক্তরূপে অনুমানের সমুপস্থাপন করিয়া থাকেন। দীর্ঘত্বাদিরূপ সংস্থানগুলি 
ব্যসৎ নহে ; কারণ, উহার! বর্ণের গ্রহণকে অপেক্ষা করিয়া গৃহীত হইয়া থাকে? । 
বৈভাধিকগণ ইহার উত্তরে বলিয়াছেন বে, উক্ত অনুমানের দ্বারা সংস্থানের 
দ্ব্যসন্ত। নিষিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, উক্ত অনুমানের হেতু বে বর্ণগ্রহণ- 
সাপেক্ষগ্রহণ, তাহা সংস্থানরূপ পক্গধর্্ীতে নাই । অপন্গধর্মের বে গমকতা৷ নাই, 


তাহা দিঙ্নাগ প্রভৃতি নৈয়ারিকগণ স্পষ্টভাঁবেই বলিয়া গিরাঁভেন। সংস্থানের 


(১ ন জরবাসৎ সংস্থানম্‌ বর্ণগ্রহণাপেক্ষগ্রহণাৎ অলাতচক্রবং। কোশস্থান ৪, ক! ১, 
স্ফুটাৰ্থ৷ ৷ 


১২ বৈভাষিক দর্শন 
গ্রহণে বে বর্ণের গ্রহণ অপেক্ষিত থাকে না, তাহা অনায়াসেই বুঝা বার। আমরা 
যখন কায়েন্দ্িরের দ্বারা অন্ধকারে অথবা চক্ষু মুদ্রিত করিরা কোনও দণ্ডাদি বস্তুর 
স্পর্শের গ্রহণ করি, তখন উহার দীর্ঘত্বরূপ সংস্থানকেও আমরা এ কার়েন্দ্িযের 
দ্বারাই গ্রহণ করিয়া থাকি।' এ অবস্থার কখনও সংস্থানের গ্রহণকে বর্ণগ্রহণসাপেক্ষ 
রলা যার ন|। যাহাকে পরিহার করিরাও যাহা সমুৎপন্ন হইয়া থাকে, তাহা কখনই 
তৎসাপেক্গ হইতে পারে না। সুতরাং, সংস্থানগ্রহণে বর্ণগ্রহণসাপেক্ষতা না 
থাকার উক্ত হেতুর দ্বারা সংস্থানের দ্রব্যসত্তা নিষিদ্ধ হইতে পারে না > । 
বৈভাধিকগণের উক্ত আপত্তির বিরুদ্ধে সৌত্রান্তিক সম্প্রদায় যদি এইরূপ 
বলেন থে, বর্ণগ্রহণ ব্যতিরেকেও কায়েন্রিয়ের দ্বারা শ্রষ্টব্যের গ্রহণকালে সংস্থানের 
কারেন্দ্িরজগ্রহণের কথা৷ বে বৈভাষিকগণ বলিয়াছেন, তাহা! সমীচীন হয় নাই। 
কারণ, প্রস্থলে কায়েন্্িরের দ্বারা শ্পরষ্টব্যের গ্রহণকালে আমরা যে সংস্থানসন্বন্ধে 
ধারণ! করি, তাহ! গ্রহণাত্মক নহে ; পরন্ত, উহ! স্মরণাত্মকই। আমর! চক্ষুরিন্দ্ৰিয়ের 
দ্বার! যখন অগ্নির বর্ণের গ্রহণ করি, তখন আমরা! এ অগ্নিকে উষ্ণস্বভাবের বস্তু 
বলিয়াও মনে করি। এ স্থলে উষ্ণতার ধারণাকে কেহই চাক্ষুষ বলেন না। 
কারণ, সকলেই স্পর্শগ্রহণে চন্ষুরিন্দ্ৰিরৱেকে অযোগ্য বলিয়া মনে করেন। স্থতরাং, 
উক্তস্থলে অগ্নির উঞ্চতার স্মরণাত্মকজ্ঞানই সর্ববাদিসম্মত। অগ্নির বর্ণের সহিত 
উষ্ণতার স্মরণ হইয়া থাকে । সকলেই পরম্পরস্বন্ধী বস্তদ্বয়ের একের গ্রহণে 
অপরের স্মরণ স্বীকার করিয়া থাকেন। এইরূপ কায়েন্দ্িযের দ্বারা স্পর্শের 
গ্রহণকাঁলে আমাদের দীর্ঘতবাদি সংস্থানের গ্রহণাত্মকজ্ঞান হয় না; পৰন্ত, স্পর্শের 
সহিত সাহচ্ধ্য থাকার ধরস্থলে আমাদের »ংস্থানের ম্মরণাত্মক জ্ঞানই হইয়! থাকে । 
স্মুতরাৎ, সংস্থানের গ্রহণাত্মকজ্ঞানে রূপদর্শনের সাপেক্গতা থাকায় পূর্বোক্ত 
অনুমানের হেতুটা আর পক্ষধৰ্ম্মাতে অসিদ্ধ হইল না এবং প্র অনুমানের দ্বারা 
সংস্থানের দ্রব্যসত্তাও যথাযথভাবেই নিরস্ত হইল * | 


0) যথা স্পষ্টব্যে দীৰ্ঘত্বশ্বাদিগ্রহণম্‌, ন চ সপ্্টব্যায়তনসংগৃহীতং সংস্থানং তথা বৰ্ণেহপি 


সম্ভাব্যতান্‌ দীর্াদিগ্রহণস্। নচ ূপায়তনসংগৃহীতং সংস্থানমর্থান্তরভূতং স্তাদিত্যৰ্থঃ । কোশস্থান 
৪, কা ১, ক্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


(২) স্মতিমাত্ৰং তত্রেতিবিস্তরঃ।......বথ। অগ্নিরূপং দৃষ্টা তস্তাগ্নেরুকতায়াং স্মৃতি ৰ্ষতি 
সহচারাৎ পুপন্ত চ চম্পকস্ত গন্ধং ভ্রাত্ব। তদ্বৰ্ণেহপি স্মৃতিঃ সহচারাৎ। এ । 


বূপস্কন্ধ ৯৩ 
তাহ| হইলেও উত্তরে বৈভাধিকসম্প্রনার শৌত্রান্তিকসম্প্রদারের বিরুদ্ধে এই 


' কথ। বলিতে পারেন যে, দৃষ্টান্ত ও দাষ্টান্তিকের মধ্যে বৈষম্য থাকায় পূর্বোক্ত 


ব্যাখ্যা অসমীচীন হইয়া গিরাছে। যদিও অগ্নির বর্ণগ্রহণের দ্বারা উহাতে উষ্ণতার 
স্মরণ সম্ভব হয় ইহা সত্য, তাহা হইলেও স্পর্শের গ্রহণের দ্বারা দীৰ্ঘত্বাদি সংস্থানের 
স্মরণ সম্ভব হইবে ন|। কারণ, অগ্নির বর্ণে উষ্ণতার সাহচর্ধ্যনিরম আছে। 
এরূপ উচ্ছল বর্ণবিশিষ্ট হইলেই তাহা স্পর্শে উষ্ণ হইয়া থাকে। স্মৃতরাং, অগ্নির 
বর্ণগ্রহণের.ফলে উষ্ণতার স্মরণ হইয়া থাকে । কিন্তু, কোনও প্রকার ্ষ্টব্যধর্থেি 
দীর্ঘত্বাদি সংস্থানের নিয়ম না থাকায়, শ্ৰক্ষত্বাদ্ধি অষ্টব্যের দর্শনে দীর্ঘত্বাদি সংস্থানের 
স্মরণ সম্ভব হইবে ন|। রক বা কর্কশ হইলেই যে তাহা দীৰ্ঘ বা হুস্ব হইবে, এমন 
কোনও নিয়ম নাই। -্ক্ষবন্ত দীর্ঘ না হইয়া সব বা বঙুলও হইতে পারে এবং 
স্ব বা বৰ্ছুল না৷ হইয়া, উহা দীৰ্ঘও হইতে পারে *। 

সৌন্রান্তিকগণ উক্ত আপত্তির সমাধানে যদি এইরূপ বলেন যে, স্মরণের 
জন্য সাহচর্য্যের নিয়ম অপেক্ষিত নাই; পরন্ত সাহচৰ্য্যই অপেক্ষিত আছে। 
সুতরাং শ্রকষত্বাদি সষ্টব্যে দীর্ঘত্বাদি সংস্থানের সাহচর্য্য থাকায় এক সম্বন্ধীর গ্রহণ 
অপর সম্বন্ধীর স্মারক হয় এই রীতিতে শ্ল্ষত্বাদি স্রষ্টব্যের গ্রহণের ফলে দীৰ্ঘত্বাদি 
সংস্থানের স্মরণ অনুপপন্ন হইবে না। 

তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাষিকগণ বলিবেন যে, যদি দীর্ঘত্বাদি কোনও 
সংস্থানবিশেষের সহিত শ্রক্ষত্বাদি সুষ্টব্যধর্ম্মগুলি অনিয়তভাবেই পহ্চারী হয়, 
অর্থাৎ কদাচিৎ শ্লক্ষপদাৰ্থ দীর্ঘ হয় কদাচিৎ বা তুম্ব অথবা বৰ্ছুল আকারের হয়; 
তাহ| হইলে ওঁ স্পষ্টব্য পদার্থের গ্রহণের (বা বর্ণাদির গ্রহণের ) ফলে দীর্ঘত্বাদি 
সংস্থানের ম্মরণও অনিয়তভাবেই হইবে। নীলাদি বর্ণের স্থলে *ক্ষত্বাদি 
শঁঠব্যের কায়েন্দ্িঃজ গ্রহণস্থলে কদাচিৎ নীলত্বের কদাচিৎ বা গীতত্বের অনিয়ত- 
ভাবেই স্মরণ হইয়া থাকে। কিন্তু, দীর্ঘত্বাদিসংস্থানের স্থলে নিয়তভাবেই 
উহাদের জ্ঞান হইতে দেখা যায়। স্থতরাং, সৌত্রা্তিকগণ স্পষ্টব্যের গ্রহণের ফলে 


দীর্ঘত্বাদি সংস্থানের স্মরণ হয়, গ্রহণ হয় না __ ইহা বলিতে পারেন না। স্পষ্টব্যের 


(১) যত্ৰ হায়িরূপং তত্র তদুফ্তয়| ভবিতব্যং যত্ৰ চ চম্পকগন্ধ স্তত্ৰ তদ্রপেণ ভবিতব্যং, নতু 
যত শ্রক্ষত্বং কর্কশত্বং বা বর্ততে তত্র দীর্ঘত্বেন হস্থত্বেন বা ভবিতব্যম্‌। তস্মাৎ তছুষণতা রূপয়ো- 
পিয়মেন যুজ্যতে সংস্থানৈ তু নিয়মেন স্মরণং ন প্রাপ্নোতি। কোশস্থান ৪, ক! >, স্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


৯৬ বৈভাবিক দর্শন 


বদি কেহ পরমাণুতেও দীর্ঘত্বাদিসংস্থান আছে মনে করিয়া বলেন বে, 
অংস্থানপরমাণুগুলি যদি একদিকে অর্থাৎ দক্ষিণে বা বামে ক্রমিকভাবে 
সন্নিবিষ্ট হইতে থাকে, তাহ! হইলে এপ সন্নিবেশের ফলে উহাদের দীর্বত্রসংস্থান 
প্রত্যক্ষের বিষয় হর, এরূপ সন্নিবেশ না হইলে পরমাণুতে থাকিলেও দীর্ঘন্ব 
সংস্থানের জ্ঞান হয় না। স্থতরাং, পরমাণুতেও দীর্ঘত্বাদিসংস্থান গুলি বাস্তবিক 
পক্ষেই আছে। 

বৈভাধিকগণ ইহার উত্তরে বলিবেন বে, পূর্বপক্ষীর মতকে আমরা অনুমত 
বলিতে পারিতাম, বদি অন্যরূপ সন্নিবেশস্থলেও দীর্ঘস্বের গ্রহণ ব্যাহত না হইত। 
বান্তবিকপক্ষে তাহ| হর না। স্থৃতরাং, পরমাণুতে সংস্থান স্বীকৃত হইতে পারে 
না। একগ্রকারে সন্নিবিষ্ট অবস্থায় বে পরমাণুগুলি পূৰ্ব্বে দীর্ঘ বলিয়| জান। 
গিয়াছিল, সেই পরমাণুগুলিই আবার অন্তপ্রকারে সমাবিষ্ট হইলে বর্ুল বলিয়া 
প্রতীয়মান হয়। অতএব, কোনও পরমাণুক্ষণকেই আমর! স্বভাবতঃ দীর্ঘ বলিয়া 
মনে করিতে পারি ন|। স্বভাবতঃ নীল যে পরমাণুক্ষণগুলি, তাহারা যে কোনও 
রূপ সন্নিবেশেই থাকুক না কেন, কখনই গীত বলিয়া! গৃহীত হয় না, সর্বদা নীল 
বলিয়াই গৃহীত হয়। সুতরাং, বর্ণের ন্যায় নিয়তস্বভাবের না হওয়ট্রা পরমাণুক্ষণকে 
সংস্থানস্বভাব বল! যায় ন|। বৌদ্ধমতে রাগ্ডাদিরূপ সন্নিবেশগুলি পরমাধুক্ষণের 
প্রত্যক্ষেই সহারতা করে, উহার| পরমাণুতে কোনও অবস্থাবিশেষের উৎপাদন 
করে না। সুতরাৎ, বিভিন্নসন্নিবেশে বিভিন্নভাবে সংস্থানের গ্রহণ হওয়ায় 
পরমাণুক্ষণকে সংস্থানস্বভাব বলা যায় ন|। 

কেহ কেহ সংস্থানকে বৰ্ণ হইতে অপৃথগ্ভূত মনে করিয়| বলেন বে বর্ণপরমাণু- 
গুলিই বিভিন্ন সন্নিবেশের ফলে বিভিন্নসংস্থান লইয়| প্রতীরমান হয়। স্নতরাং, 
সংস্থানগুলি বর্ণ হইতে পৃথগ্ভূত কোন দ্রব্যসৎ পদার্থ নহে। এইরূপ কল্পনাকেও 
আমরা সমীচীন বলিতে পারি না। কারণ, বর্ণরহিত যে বায়বীয় পরমাণুগুলি, 
সম্সিবেশবিশেষের ফলে তাহাতেও ব্ুনত্বাদিসংস্থানের প্রতীতি হইয়| থাকে। 
তে যে সংহালের প্রভীতি হয়, তাহা পূৰ্বেই ব্যাখ্যাত হইয়াছে। আরও কথা 
এই বে, বৰ্ণ ও সংস্থান অপৃথগ্ভূত হইলে বর্ণের এক্যে সংস্থানের নানাত্ব সম্ভব 
হইবে ন|। কিন্তু, নীলক্ষণগুলি বিভিন্নভাবে সন্নিবিষ্ট হইলে উহার| সমানভাবে 
নীল থাকিয়াই দ্বী্ঘবর্ভুলত্বাদি নানা সংস্থানে গ্রতীত হইয়া থাকে। অতএব, বর্ণ 


র্লপস্কন্ধ ৯৭ 


1 ও সংস্থানের অভেদবাদীকে আমরা সমর্থন করিতে পারি নাঁ। স্বতরাং, চক্ষু এবং 


. কার এই দ্বিবিধ ইন্দ্ৰিয় হইতে উৎপন্ন অবাধিত প্রত্যঙ্গের দ্বারা প্রমাণিত সংস্থান 
অবশ্যই দ্রব্যসৎ হইবে। 

আমরা পূৰ্ব্বে বে বাগাত্মক কৰ্ম্মে কথা বলিনাছি এবং এস্থলে যে 
সংস্থানাত্বক কায়কর্ম্মের কথা বলিলাম, এই কর্গুলি প্রত্যেকেই দুইভাগে 
বিভক্ত । আকজ্ঞাপ্রদানাদিরূপ বাক্কর্ম এবং সংস্থানাদিরূপ কায়কৰ্ম্ম, উভয়েই 
বিজ্ঞপ্তি এবং অবিজ্ঞপ্তিনামক ছুইভাগে বিভক্ত আছে। বে বাগাগ্মক কর্মগুলি 
স্বসমুখাপক চিত্ত বা চৈত্তের বিজ্ঞাপন করে, অর্থাৎ যে-এ্রকার বাক্কর্শনূপ 
চিহ্নের দ্বারা অপরলোক বক্তার চিত্তের অবস্থাগুলি বুঝিতে পারে, সেই 
আজ্ঞাপ্রদানাদিরূপ বাক্‌কর্ম্মকে শাস্ত্রে বিজ্ঞপ্তি সংজ্ঞায় অভিহিত করা হইয়াছে। 
আমরা প্রায় সব সময়েই বক্তার কথ| সুনিয়| তাহার মনের ভাব বুঝিতে পারি। 
' এইরূপ প্রেরণার্থক কথাগুলিও বিজ্ঞপ্তিনামক বাক্কৰ্ম্ম হইবে। ইহ 
ছাড়াও বৈভ।ধিকশান্ত্রে একপ্রকার বাক্‌ স্বীকৃত আছে, যাহার মূলে বক্তার 
নিজস্ব কোনও অভিপ্রায় নাই। এইরূপ প্রেরণাত্মবক বাক্‌কেই বৈভাষিক- 
মতানুসারে অব্ন্রিপ্তিনামক বাকৃকর্ম বলা হইরাছে। এইরূপ বাক্‌কর্ম্মের মূলে 
বক্তার কোন বিশেষ ‘অভিপ্ৰায় না থাকায় ইহা বক্তার চিত্তের বিজ্ঞাপক 
হইতে পারে না। ইহা প্রারশঃই অবণযোগ্য হয় না । কিন্তু, কখন কখনও এই 
অবিজ্ঞপ্তিবাক্‌ অপরের শ্রতিগোচরও হইতে পারে। বক্তা উদাসীন থাকিলেও 
প্রাণিদেহস্থ মহাঁভূতগুলির পরম্পর সঙ্ঘাতের ফলে এই জাতীয় শুভ বা অশুভ 
প্রেরণামরী বাণীর স্থষ্টি হয় বলিয়া বৈভাষিকসম্প্রদায় মনে করেন। যাহা 
প্রাণিদেহের অন্তঃপাতী নহে এমন মেঘগঞজ্জনাদি ভূতজ শব্দ, এবং যাহা 
অপ্রেরণাত্মক, তাহা বাক্কৰ্ম্ম নামে অভিহিত হইবে না। অবিজ্ঞপ্তিস্বভাব 
বাক্কর্মের মূলে বক্তার অভিসন্ধি না থাকিলেও চেতনানামক মানসকৰ্ম্ম উহার 
মুলে থাকিবেই। কারণ, চেতনারুত কর্ম্মগুলিকেই বাক্কৰ্ম্ম ও কায়কৰ্ম্ম, এই 
ছুইভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে। সুতরাং, মৃতদেহস্থ ভূতোৎপাদিত শব্দকে বাক্বৰ্মম 
বলা (বাইবে না । এইবার আমরা কাহাকে বিজ্ঞপ্রিবাক্কর্ম এবং কাহাকে 
অবিজ্ঞপ্রি-বাক্কম্্ম বলা হইয়াছে, তাহা বুঝিতে পারিলাম। 

বাক্কৰ্ম্মের স্তার সংস্থানাত্মক যে কায়কৰ্ম্ম, তাহাও বিজ্ঞপ্তি ও অবিজ্ঞপ্তি ভেদে 


৭ 


১৮ বৈভাবিক দৰ্শন 


দ্বিবিধ। বে সকল করিকর্ম স্বসমুখাপকচিত্তের অবস্থাবিশেষের পরিজ্ঞাপন করে 
তাহা বিজ্ঞপ্তিম্বভাব ; আর যাহ! তদ্রপ নহে তাহা অবিজ্ঞপ্তিষ্ব ভাব হহবে। 

শাস্ত্ৰে উক্ত অবিজ্ঞপ্তিকে “অন্ুপান্তিকা” বা “অনুপাত” নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। ইহ! চিত্ত বা চৈন্তকে হেতুরূপে উপাদান বা গ্রহণ না করিরাই 
উৎপন্ন হইরা। থাকে অর্থাৎ অবিজ্ঞপ্তিগুলি অভিসন্ধি বা সঙ্কলমূলক নহে। 
এ কারণে ইহাদিগকে অনুপাত্তা বা অনুপাত্তিকা বলা হইয়াছে। যদিও 
অবিজ্ঞপ্তিগুলি সঙ্কল্মূলক নহে, তাহা হইলেও ইহার! নিত্য বা অনুৎপন্ন নহে। 
পরন্ত, ইহারা শরীরান্তর্বর্তী কুশল বা অকুশল মহাভূতদিগকে আশ্রযহেতুরূপে 
গ্রহণ করির। প্রাণিদেহে সম্পন্ন হইগ্না থাকে। আশ্রন্নীভূত মহাভূত কুশল 
হইলে তৎসমূখ অবিজ্ঞপ্তি কুশলস্বভাব এবং উক্ত মহাভূত অকুশল হইলে উহা 
অকুশলম্বভাব হইরা থাকে । এ কারণে শাস্ত্ৰে অবিজ্ঞপ্তিগুলিকে “নৈষ্যন্দিক” 
বলা হইয়াছে’ । বিজ্ঞপ্রিকর্মগুলি কুশলও হইতে পারে, অকুশলও হইতে 
পারে এবং উহা অব্যাক্ৃত অর্থাৎ কুশলাকুশলত্ববিনিৰ্ম্মক্তও হইতে গারে। 
অবিজ্ৰপ্তিকৰ্ম্ম কখনও অব্যাকৃত হয় না । মহাভূতগুলি অবিজ্ঞপ্তির সভাগহেতু 
এবং অবিজ্ঞপ্থিগুলি উহাদের নিয্যন্দ ফল। বিজ্ঞপ্রিকর্ম গুলি, বদি অব্যারুত 
মহাভূতকে আশ্রন্ন করিরা সমুত্পন্ন হয় তাহা হইলে এ মহাভূতগুলি এ বিজ্ঞপ্তি- 
কর্শের প্রতি সভাগহেতু হইবে ন! ; পরন্ত, বিপাকহেতু হইবে এবং এ বিজ্ঞপ্তিগুলি 
উক্ত মহাভুতের বিপাকফল হইয়া বাইবে। অবিজ্ঞপ্ির কোনও বিপাকহেতু থাকে 
ন! এবং উহ! কাহারও বিপাকফলও হয় না। 

বৈভাবিকমতে উক্ত অবিজ্ঞপ্তিকে তিন ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে _ 
সম্বর, অসন্বর, ও নসম্বরনাসম্বর। যাহা! দুঃশীলত| হইতে বিরতির কারণ হর 
তাহাকে সম্বর ; যাহ! উক্ত সম্বরের বিপরীত, তাঁহাকে অসদ্বর এবং উক্ত 
দ্বিবিধ অবিজ্ঞপ্তি হইতে ভিন্ন অবিজ্ঞপ্তিকে নসন্বরনানন্বর নামে অভিহিত করা 
হইরাছেত। = 


(১) অবিজ্ঞপ্ডিরনুপাত্তিকা। কোশস্থান ৪, ক| ৫ ৷ নৈ্ন্দিকী চ সত্বাখ্যা নিয়ান্দোপাভ- 
ভূতজ1। এ, কা ৬। 

(২) নাব্যাকৃতা্তাবিজ্প্তিরন্যদেব ত্রিধা শুভম্‌। এ, কা ৭। 

(৩) অবিজ্ঞপ্তিস্তিবিধেতি সম্বরাসম্বরেতর| ৷ এ, কা ১৩। 


বূপক্কন্ধ ৯৯ 
বৈভাষিকশান্ত্রে প্রাণাতিপাত, অদত্তাদান, কামমিথ্যাচার, মৃবাবাদ, পুরুষের 


, প্রতিষিদ্ধািম্পর্শ, এবং দুষ্ট ভিক্ষুণীর দোষের অনাবিফরণ, সজ হইতে বহিষ্কৃত ভিক্ষুর 


অন্ুবর্তন ও কামাভিপ্রার়ে পুরুষের হস্তবস্ত্রাদি স্পর্শ এই আটটাকে "পারাজিক” 
নামে পরিভাধিত করা হইরাছে। ইহাদের মধ্যে প্রথম চ।রিটা ভিক্ষুর পক্ষে এবং 
সকলগুলিই ভিক্ষুণীর পক্ষে পারাজিক হইবে । পতনের কারণ বলিয়া ইহাদিগকে 
পারাজিক বলা হইয়াছে। পারাজিকের যাহা প্রতিপক্ষ বা বিরোধী, তাহাই 
বৈভাষিকশাস্ত্ানুসারে শীল হইবে১। সুরাপানের বিরতিকে অপ্রমাদাঙ্গ এবং 
উচ্চশয়ন, নৃত্যগীত ও বিকালভোজনের বিরতিকে ব্রতাঙ্গ নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে। 

নীলাঙ্গ, অপ্ৰমাদাঙ্গ এবং ব্ৰতাঙ্গের স্বীকার বা গ্রহণ করিলে যে অবিজ্ঞপ্তি 
সমুৎপন্ন হয় তাহাকে প্রাতিমোক্ষসম্বর নামে অভিহিত করা হইয়া্ছৈ। উক্ত 
প্রাতিমোক্ষ নামক অবিজ্ঞপ্তিকেই চারিভাগে ভাগ করা৷ হইয়াছে __ উপাসক- 
প্রাতিমোক্ষ, উপবাসপ্রা তিমোক্ষ, শ্রামণেরপ্রাতিমোক্ষ ও ভিক্ষুপ্রীতিমোক্ষ২ । 

প্রাণাতিপাত, অদ্বত্তাদান, কামমিথ্যাচার, মৃষাবাদ ও স্ুরামেরর, অর্থাৎ 
মদ্তাদিপান, এই পাঁচটা হইতে বিরতির ফলে যে অবিজ্ঞপ্তি উৎপন্ন হয় 
তাহাকে উপাসকপ্রাতিমোক্ষ বলা হইয়াছে। এ পাঁচটা এবং নৃত্যগীতবাদিত্র, 
উচ্চশয়ন ও বিকালভোজন, এই আটটা হইতে বিরতির ফলে যে অবিজ্ঞপ্তি 
সমুৎপন্ন হয়, তাহাকে উপবাসপ্রাতিমোক্ষ এবং এ আটটা ও রজতপ্রতিগ্রহ, এই 
নয়টা হইতে বিরতির ফলে যে অবিজ্ঞপ্তি উৎপন্ন হয়, তাহাকে শ্রামণেরপ্রাতিমোক্ষ 
নামে অভিহিত করা হইরাছে। প্রাণাতিপাতাদি বিকালভোজনান্ত আটটি 
এবং সকলপ্রকার প্রতিগ্রহ হইতে বিরতির ফলে যে অবিজ্ঞপ্তি হয় তাহাকে 


(১) মীলাঙ্গমপ্রমাদাঙ্গং ব্ৰতাঙ্গঞ্চ যথাক্ৰমম্‌ । মীলং পারাজিকাভাবঃ। 
স্ুরামেরয়বিরতিরপ্রমাদী গং, উচ্চশঃনননৃত্যগীতবিকালভোজনবিরতয়ঃ ব্ৰতাঙ্গম্‌ । 
কোশস্থান ও, ক! ৩৯ । বীহুলকৃতব্য।খ্যা 
{২) অষ্টধ! প্রাতিমোক্ষাঘ্যো| বন্ততন্ত চতুধিধঃ। কোশস্থান ৪ কা ১৪ । ইখং ভি্গু- 
শমণেরোপাসকোপবামস্থভেদাচ্চতুবিধঃ প্রাতিমোক্ষঃ । এ রাহুলকৃতব্যাখা।। পঞ্চাষ্টদশ- 
সর্বেভ্যো। বৰ্জোভ্যো| বিরতিগ্রহাৎ। উপামকোপবানস্থশ্রমণোদ্দেশভিক্ষুত।। কোণস্থান ৪, 
কা ১৫। 


৯০০ বৈভাষিক দর্শন 


ভিক্ষুপ্ৰাতিমোক্ষ নামে পরিভাষিত কর! হইয়াছে। কেহ কেহ গন্ধমাল্যাদি এবং 
নৃত্যগীতাদি এইভাবে ভাগ করিয়া শ্রামণেরপ্রাতিমোক্ষ স্থলে দশটী হইতে 
বিরতির কথা বলিরাছেন। আমরা! গন্ধমাল্য, নৃত্য ও গীতাদি এই সবগুলিকে 
একটা কক্ষার গ্রহণ করিয়া নয়টা হইতে বিরতির কথা বলিলাম । 

এই বে প্রাতিমোক্ষসন্বরের কথা বলা হইল, ইহার পুর্বে শিক্ষাপদ ও 
ত্রিশরণের গ্রহণ আবশ্যক ৷ প্র গ্রহণ গুলি বিজ্ঞপ্তিস্বভাব এবং প্রয়োগকালে প্রথম 
ক্ষণে উক্ত প্রাতিযোক্ষও বিজ্ঞপ্তিরপই হইয়া থাকে । দ্বিতীয় ক্ষণ হইতে উহা 
অবিজ্ঞপ্তিত্বভাব হর। এই অবিজ্ঞপ্ত্যাত্মক প্রাতিমোক্ষকে রক্ষা অর্থাৎ পালন 
করিবার নিমিত্তও বিজ্ঞপ্তিক্রিরার আবগ্তকতা আছে। 

শীলা, অপ্রমাদাঙ্গ ও ত্রতাঙ্গের ধ্যানের ফলে বে অবিজ্ঞপ্তি সমুৎপন্ন হয়, 
তাহাকে ধ্যীনসম্বর নামে অভিহিত করা হইয়াছে। ধ্যানভূমিতে জাত পুরুষ 
প্রয়োগব্যতিরেকেই উহা প্রাপ্ত হন ৷ আন্ের পক্ষে ভাবনার প্রয়োগে উহা সমুংপন্ন 
হর। এই যে ধ্যানসম্বা ইহা সৰ্ব্বদাই অবিজ্ঞপ্তিস্বভাব; ইহা! প্ররোগাবস্থায়ও 
বিজ্ঞপ্ত্যাত্মক হর না। 

আধধ্যসত্বগণের মধ্যে শৈক্ষ্য এবং অশৈঙ্গ্যদিগের যে গীলাঞ্গদি, তাহাদিগকে 
অনাশ্রব স্বর নামে অভিহিত করা হইয়াছে । উক্ত ধ্যাঁনসন্বর ও অনাজবসন্বর 
আবার অবস্থাবিশেষে গ্রহাণসন্বর নামে অভিহিত হইয়া থাকে । 

শীলাঙ্গাদির যাহা বিপরীত, অর্থাৎ প্রাণাতিপাতাদি, বা! পঞ্চবিধ দৌঃনীল্য 
বা বারিত, তাহাদিগকেই অভিধর্মশান্ত্রে অসম্বর নামে অভিহিত করা হইরাছে। 
ইহাও এ্ররোগাবস্থায বিজ্ঞপ্তিস্বভাব এবং দ্বিতীরাদিক্ষণ হইতে অবিজ্ঞপ্রিস্বভাব 
হইবে।’১ 

উক্ত সম্বর বাঁ উক্ত অসম্বরের কোনটাই বাহার নাই এবংবিধ 
দর্বলযন| সন্তের অবিজ্ঞপ্তিকে শান্তে নসম্বরনাসম্বর নামে অভিহিত কৰা 
হইয়াছে। 

শাস্ত্রে উক্ত শীলাঙ্গাদি এবং উক্ত দৌঃশীলাকে কৰ্ম্মপথ নামে অভিহিত ঝরা 
হইরাছে। গীলাঙ্গগুলি কুশল কৰ্মপথ আর দৌঃনীল্যগুলি অকুশল কৰ্ম্মপথ 


(১) অনন্বরো দুশ্চরিতং দৌহীল্যং কর্ম্মতংপথঃ। কোশস্থান ৪, কা ২৪ ৷ 


ক্লপস্কন্ধ ১০১ 
অলোভ, অদ্বেষ, অমোহ এবং লোভ, দ্বেষ আর মোহ এই ছয়টীকে কৰ্ম্মপথ- 


, মূল নামে অভিহিত করা হইয়াছে। অলোভ, অদ্বেষ ও অমোহ এই তিনটা 


কুশলমূল এবং লোভ, দ্বেষ ও মোহ অবশিষ্ট এই তিনটীকে অকুশলমূল নামে 


অভিহিত করা হইয়াছে। 
অভিবর্শশান্ত্ে আরও অনেক প্রকার কর্মের উল্লেখ আছে! দার্শনিকবিচারে 


. তাহাদের বিশেষ কোনও স্থান নাই; সুতরাং, তাহাদের বিশেষভাবে ব্যাখ্যা 


নিশ্রয়োজন মনে করিলাম । যদিও এই বে অবিজ্ঞপ্তির কথা বলা হইল, ইহাও 
আমাদের নিকট যুক্তি বা প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা প্রমাণিত নহে, তথাপি 
রূপস্ন্ধে সমুল্লিখিত থাকার ইহার পরিচর প্রদত্ত হইল। নীলাঙ্গাদি চারিত্র- 
গুলি ও পারাজিকাদি বারিত্রগুলি লৌকপ্রসিদ্ধ হইলেশু উহাদের অবিজ্ঞপ্তিরপতা 
লোক বাঁ শাস্্রান্তরে প্রসিদ্ধ নাই। সুতরাং, বৈভাষিকমত জানিবার অন্ত অত্যন্ত 
আবশ্যক হওয়ার উহাদের অবিজ্ঞপ্তিন্নপতাও এই গ্রন্থে ব্যাখ্যাত হইল। এই 
অবিজ্ঞপ্তিগুলি, বৈভাবিকমতানুসারে রূপন্বন্ধে অন্তৰ্ভুক্ত আছে। এই স্থানেই 
রূপস্বন্ধের পরিচয় পরিসমাপ্ত হইল। 


ল্্ুৰ্শ সশস্নিচ্ছেল 
ক্ষণিকত্বনিরূপণ 


কর্মের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে পূৰ্ব্বে এই কথ! বলা হইরাছে যে, বৌদ্ধমতে দ্ৰব্যসৎ 
পদার্থের ক্ষণিকত্ব স্বীকৃত আছে। অতএব, উক্ত মতে গতিরূপ ক্রিয়া স্বীকৃত হইতে 
পারে না। সুতরাং, বৌদ্ধনতে ক্রিয়া বা কৰ্ম্মগুলি পদ্বার্থরূপে সংস্থানাত্মকই হইবে । 
এই যে ক্রিয়ার সংস্থানাত্মকতার কথা বলা হইল, ইহাকে প্রমাণিত করিতে হইলে 
বস্তুর ক্ষণিকত্বকে প্রমাণিত কর| আবশ্যক ৷ সুতরাং, বস্তুর ক্ষণিকত্ব আলোচনা 
করিতেছি । এন্থলে বলিয়া রাখ! কর্তব্য যে, যে সকল গ্রন্থকার ক্ষণিকত্বের বিরুদ্ধে 
সমালোচন! করিয়াছেন, তাহাদের প্রত্যেকের প্রত্যেকটা যুক্তির খণ্ডন করিতে 
হইলে আমাদের এই আলোচনার আর পরিসমাপ্তিই হইবে না। অতএব, 
ক্ষণিকত্বকে প্রমাণিত করিতে যাহা পৰ্য্যাপ্ত আমরা এন্থলে সেই আলোচনাই 
করিব। 

বস্তুর ক্ষণিকত্ব প্রত্যক্ষের দ্বারা প্রমাণিত নহে। উহা প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইলে 
এ সম্বন্ধে বাদিগণের মধ্যে মতবৈষম্য থাকিত না। অতএব, বৌদ্ধদিগকে যুক্তির 
সাহায্যেই বস্তুর ক্ষণিকত্বকে প্রমাণিত করিতে হইবে । যাহাকে কোনও ধন্সি 
বিশেষে যুক্তির সাহাব্যে প্রমাণিত করা হয়, তাহা পূর্ব হইতে পরিচিত থাকা 
আবশ্যক ; সৰ্ব্বথা অপরিচিত হইলে তাহা সাধ্যধৰ্ম্ম হইতে পারে না। যিনি 
পূৰ্ব্ব হইতে বহ্নির স্বরূপ জানেন না, অর্থাৎ বিনি বহ্নিই চেনেন না, তিনি কখনই 
ধূমব্বপ লিঙ্গের দ্বারা পর্ব্বতাদি-ধর্ম্মীতে বহ্নির্ অনুমান করিতে পারেন না। 
এন্ত, বস্তুর ক্ষণিকত্বে স্তারপ্রয়োগের পূৰ্ব্বে উহার স্বরূপনির্বচন আবশ্যক । 
অতএব, প্রথমতঃ ক্ষণিকত্বের স্বরূপনিৰ্ব্চন করা বাইতেছে।  "ম্বাধিকরণসময়প্রগ- 
ভাবাধিকরণক্ষণাসম্বন্ধিত্ব’ই ক্ষণিকত্ব হইবে। যে বস্তু আপনার আধারভূত কালের 
প্রাগভাবের অধিকরণ বে ক্ষণ, তাহার সম্বন্ধী হয় না, তাহাই ক্ষণিক । যদ্বি কোনও 
বস্তু নিজের উৎপত্তির পরে একটীমাত্র ক্ষণও স্থায়ী হয়, তাহা হইলে উহা 


প্‌ 


ক্ষণিকত্বনিরূপণ ৬০৩ 


স্বাধিকরণকালের প্রাগভাবের অবিকরণ বে ক্ষণ, তাহার সম্বন্ধাই হইয়া বাইবে; 
অসম্বন্ধী হইবে না| কারণ, আমরা ওর বস্তুটার আবারভূত কালরূপে অন্ততঃ দুইটা 
ক্ষণকে পাইব। প্রথমটা তাহার উৎপত্তি ক্ষণ ও দ্বিতীরটি তাহার স্থিতিক্ষণ। এই : 
যে স্থিতিক্ষণাত্মক দ্বিতীয় ক্ষণটী, ইহাও উক্ত বস্তুর স্বাধিকরণ সমর হইবে এবং এ 
স্বাধিকরণসময়ন্ূপ দ্বিতীয় ক্ষণটার প্রাগভাব, এ বস্তুর উংপত্তিক্ষণে বিদ্যমান 
আছে। এই বে স্বাধিকরণপমরপ্রাগভীবাধিকরণ ক্ষণরূপ উৎপত্তিক্ষণটা, তাহার 
সহিত ও বস্তুটী সন্বন্বী হইয়াছে, অসম্বন্ধী হয় নাই । সুতরাং, উহ। ক্ষণিক হইবে ন| ৷ 
যাহা ছুইটামাত্র ক্ষণসম্বন্ধী, তাহাই বদি স্বাধিকরণসময়প্রাগভাবা ধিকরণক্ষণাসন্ন্ধী 
না হয়, তাহা হইলে বাহার৷ আরও অধিককাল পর্য্যন্ত স্থায়ী হইবে, তাহারা যে 
এরূপ হইবে না, ইহ| অনায়াসেই বুঝা যায়। যদি কোনও বস্তু উৎপত্তির পরে আর 
একক্ষণও বিদ্যমান না থাকে, তাহ হইলে অর বস্তুই ক্ষণিক হইবে। কারণ, গ্ৰ 
বস্তুর স্বাধিকরণকাল বলিয়া কেবল প্রথম ক্ষণটাই গৃহীত হইবে। এ ঘে উহার 
আধারভূত এথমন্দণাত্মক কালটী, তাহার প্রাগভাবের অধিকরণক্ষণ হইবে, ও 
ক্ষণের পূর্ববর্তী ক্ষণগুলি। কিন্তু, তখন উক্ত বস্তুটী উৎপন্নই হর নাই। এই, 
এ যে স্ববিকরণসমননপ্রাগভাবাবিকরণাত্মক ক্ষণগুলি, তাহাদের কাহারও 
সহিত কথিতবস্তটীর সম্বন্ধ নাই। এইগ্রকার হওয়ায় উহা ক্ষণিক হইবে। 
অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম যে, স্বাধিকরণসময়- 
গ্রাগভাবাধিকরণক্ষণাস্বিন্বত্ই ক্ষণিকত্বের স্বরূপ । এইরূপ ক্ষণিক ভ্বকেই 
বৌদ্ধগণ বস্তমাত্রে প্রমাণিত করিতে চাহিতেছেন। স্তারাদিমতেও অস্ত্যশব্দের 
স্থিতি স্বীকৃত হর নাই। গর সকল মতেও উক্ত ক্ষণিকত্বনপ সাধ্যটাকে 
অগ্রপিদ্ধ বল! বাইবে ন|। কারণ, অন্ত্য শব্দটীতেই উক্ত ক্ষণিকত্বরূপ সাধ্যটা 
প্রসিদ্ধ আছে। 

জ্ঞানী বা রত্বকীর্তি থে প্রণালী অবলম্বন করিয়া বস্তুর ক্ষণিকত্বে অনুমানের 
উপন্যাস করিয়াছেন, আমরা প্রথমতঃ তাহা হইতে একটু পৃথক্‌ রীতিতে ক্ষণিবস্বে 
পরার্থান্ুমানের উপন্তাস করিব। অবশ্য, ইহাতে কেবল নৈয়ায়িক ও বৈশেধিক 
সম্পদায়ই প্রতিবাদী থাকিবেন। শব্দের নিত্যতাবাদীরা ইহার প্রতিবাদী হইবেন 
না। রীতিটা পৃথক্‌ হইলেও যুক্তিগুলি তাহাদের এছ হইতেই সংগৃহীত হইয়াছে। 

“পটঃ ক্ষণিকঃ অর্থক্রিয়াকারিত্বাৎ অন্ত্যশব্দবং- এই ভাবেই আমরা ক্ষণিকত্বে 
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্ায়ের প্রয়োগ করিলাম। অন্তশব্দে অর্থক্রিয়াকারিস্থ এবং ক্ষণিকত্ব এই ছুইই 
বৌদ্ধ এবং নৈরাযিকাদি মতে সিদ্ধ থাকার তদন্তর্ভীবে অর্থক্রিয়াকারিত্বে ণিকত্বের 
ব্যাপ্তি নিশ্চিতই আছে। সুতরাং, কোনও অস্থবিধা না থাকার উক্ত প্রকারে 
ক্ষণিকত্তে পরার্থাচুমান প্রযুক্ত হইতে পারে । ক্ষণিকত্বটী হইতেছে অর্থক্রিয়াকারী 
বন্থর স্বভাব। যাহা যেই ধর্মের ব্যভিচারী হর তাহা ততবন্্বাবচ্ছিন্ের প্রতি 
স্বভাবই হইতে পারে না। সুতরাং, উক্ত স্বভাবহেতুর দ্বারা অনায়াসেই পটাদি 
বস্তুতে ক্ষণিকত্বের অনুমান হইতে পারে। 

বদি ক্ষণিকত্বটী অবশ্যই অর্থক্রিয়াকারী বস্তুর স্বভাব হর, তাহা হইলে উহার 
দ্বারা ঘটপটাদি বস্তুর ক্ষণিকত্ প্রমাণিত হইয়া যাইবে ইহা সত্য ; কিন্তু, ক্ষণিকত্বটী 
বে অর্থক্রিয়াকারী বস্তুর স্বভাব, ইহাই ত অদ্যাবধি নিৰ্ণীত হয় নাই। 
সুতরাং, উক্ত অনুমানের দ্বার! বস্তুর ক্ষণিকত্ব প্রমাণিত হইয়া গিয়াছে, ইহা বলা 
বায় না। 

এই পূৰ্ক্বপক্ষের উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন বে, পূর্কপক্ষীর আপত্তিকে 
তাঁহারা সমীচীন মনে করেন না। কারণ, ক্ষণিকত্বটী বে অর্থক্রিয়াকারী বস্তুর 
স্বভাব হইবে, তাহা প্রমাণিত আছে। অভিপ্রায় এই বে, ফদি ক্ষণিকত্বটী 
অর্থক্রিরাকারী বস্তুর স্বভাব না হয়, তাহা হইলে উহা স্থির অর্থাৎ একাধিকক্ষণে 
স্থায়ী হইবে। কারণ, ক্ষণিকত্ব বা স্থায়িত্ব ছাড়া বস্তুর কোনও তৃতীয় প্রকার 
স্বভাব কল্পিত হইতে পারে না। বস্থর স্থারিত্বপক্ষে অবশ্যই এই প্রকার প্রশ্ন 
হইবে বে, ঘট বা পটাদি বন্তগুলি বর্ভমানস্ষণে বে অর্থক্রিয়া করিতেছে, অতীত 
বা আগামী ক্ষণেও কি উহার! সেই একই অর্থক্রিরা করিয়াছিল বা করিবে ; অথবা 
বরভমানক্ষণে বাহা করিতেছে অতীতে তাহা করে নাই, অন্ত কিছু করিয়াছিল 
এবং আগামীতেও অন্তকিছুই করিবে ; কিংবা অতীতে কোনও কিছু করে নাই 
ভবিষ্যতেও করিবে না, যাহা করার বর্তমানেই তাহা করিতেছে। এই তিনটা 
পক্ষের মধ্যে কোনও একটা পক্ষকে অবশ্যই স্থারিত্ববাদী স্বীকার করিবেন। 
কারণ, উক্ত পক্ষত্রম ছাড়া অপর কোনও পক্ষ কল্পিত হইতে পারে না। প্রথম 
ও চরম পক্ষ পূর্বপক্ষীর অভিপ্রেত হইতে পারে না। স্থিরবস্ত স্বাধিকরণ যে 
বিভিন্ন ক্ষণগুলি, তাহাতে একই অর্থ সম্পাদন করে, ইহা প্রথমপক্ষে বলা 
হইয়াছে। এইপ্রকার হইলে বস্তুর কৃতকারিত্ব স্বীকার করিতে হয়। বস্তু 
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তাহার স্বাধিকরণঅতীতক্ষণে যাহা করিয়াছিল বর্তমানক্ষণেও তাহাই 
, করিতেছে এবং ভবিষ্যতেও তাহাই করিতে থাকিবে। কিন্ত, ইহা সম্ভব হর না। , 
কারণ, যাহা একবার করা হইয়া গিয়াছে তাহাকে পুনরায় কেহ করিতে পারে 
না। এইভাবে রুতকারিতা দৌষের আপত্তি হয় বলিয়া প্রথমপক্ষ পূৰ্ব্বপক্ষীর 
সন্মত হইতে পারে না। চরমপক্ষও পূৰ্ব্বপক্ষীর অভিপ্রেত হইতে পারে না। 
উক্ত পক্ষে ইহা বলা হইয়াছে বে, বন্তগুলি নিজের অধিকরণ বে ক্ষণসমূহ, 
তাহাদের মধ্যে কেবল বর্তমান ক্ষণটীতেই অর্থসম্পাদন করে, অতীতে উহারা 
কোনও অর্থসম্পাদন করে নাই এবং আগামীতেও করিবে না। এইপক্ষ স্বীকার 
করিলে আর বস্তুর স্থিরত্ব স্বীকার করা সম্ভব হয় ন।। কারণ, অর্থক্রিয়াকারিত্বই 
বস্তুর সত্ব । অতীতক্ষণে বা আগামিক্ষণে যাহ! অর্থসম্পাদন করিল না, তাহা 
আর উক্তক্ষণে সৎ হইল না। সুতরাং, পূৰ্ব্বপক্ষী চরমপক্ষ অবলম্বন করিয়া 
বস্তুর স্থিরত্বে বিশ্বাসী হইতে পারেন ন|। এক্ষণে গত্যন্তর ন! থাকায় 
অবশিষ্ট পক্ষটীই পূর্বরপক্ষীর অবলম্বনীয় হইবে। এইপক্ষে ইহাই বলা হইয়াছে 
বে, বস্তগুলি তাহাদের নিজ নিজ অধিকরণীভূত বিভিন্ন ক্ষণে বিভিন্ন অর্থের 
সম্পাদন করিয়া’ থাকে। ইহাতে কৃতকারিত্ব বা ক্ষণবিশেষে অসত্বের আপত্তির 
অবসর থাকিল না। কারণ, বস্তুগুলি প্রতিক্ষণেই কিছু করিল এবং পূৰ্ব্বে যাহা 
করিয়াছে তাহা করিল না । ইহাতেও প্রশ্ন হইবে বে, উক্ত বিভিন্ন সামর্থাগুলি কি 
সর্বদাই বস্তুতে থাকে অথবা কখনও থাকে, কখনও থাকে না। যদি দ্বিতীয় 
পক্ষটী অবলম্বন করিয়া পূৰ্ব্বপক্ষী বলেন যে, বিভিন্ন কালে অম্পাদনীয় 
অর্থগুলির যে বিভিন্ন সামর্থ্যগুলি ইহারা বিভিন্ন সময়েই স্থিরবস্তুতে বিদ্যমান 
থাকে, সর্বদা থাকে না। তাহা হইলেও পূর্কপক্ষীর পক্ষকে আমরা সমীচীন 
বলিতে পারি না। কারণ, উহাতে তিনি পরম্পর বিরুদ্ধধর্মগুলির একত্র 
সমাবেশই স্বীকার করিলেন। কোনও একটা কার্য্যের সামর্থ্য ও তাহার . নিষেধ 
ইহারা পরস্পর পরস্পরের বিরুদ্ধ ধৰ্ম্ম ভাবাভাবের বিরোধ সর্ববাদিসম্মত। স্থির- 
পদার্থের অতীত অর্থগ্ষমতাটী উহাতে অতীতক্ষণেই ছিল, বর্তমান বা আগামি- 
ক্ষণে উহা নাই। এইরূপ বর্তমান অর্থক্ষমতাটা উহাতে বর্তমানক্ষণেই আছে, 
অতীত বা অনাগতক্ষণে উহাতে উহা নাই। সুতরাং, বস্তুর স্থিরত্ববাদীকে 
একই পদার্থে একই অর্থক্ষমতা ও তাহার অভাব স্বীকার করিতে হইল। কিন্ত, 
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বাস্তবিকপক্ষে বিক্লদ্ধধৰ্ম্ম একত্ৰ সমাবিষ্ট হয় না । এইভাবে বিরদ্ধধর্ের একত্ৰ 
সমাবেশের আপত্তি হওয়ায় পদার্থের স্থিরত্ব স্বীকার করিরা বিভিন্ন ক্ষণে উহাতে 
বিভিন্নপ্রকার অর্থক্রিরাকারিত্ব স্বীকার করা বায় না। পুর্বপন্দী যদি নিজের 
মতের সমর্থনে এই কথা বলেন যে, ভাব ও অভাব ইহারা একই কাল বা একই 
দেশাবচ্ছেদে একত্র সমাধিষ্ট হয় না, বিভিন্নকাঁল বা বিভিন্নদেশাবচ্ছেদে একই 
' বস্তুতে থাকিলেও উহাদের বিরোধের হানি হয় না। সুতরাং, স্থিরবস্তুতে 
বে একই অর্থসামর্থ্য ও তাহার অভাব আছে, উহা বিভিন্নকালীন হওয়ার 
দোষের হয় নাই। অতীত অর্থক্ষমতাটা অতীত ক্ষণাবচ্ছেদেই আছে এবং 
বর্তমান বা আগাধিক্ষণ।বচ্ছেদে উহাতে উহার অভাব আছে । অতএব, ক্ষণিকত্ব- 
বাদীরা বে স্থিরত্রবাদে বিরুদ্ধর্শ্মের আপত্তির কথা বলিয়াছেন, তাহা গ্রহণযোগ্য 
নহে। তাহ হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন যে, পুর্্বপন্ষী স্থিরত্ববাদে 
অন্ধবিশ্বাসী, বলিয়াই উক্তপ্রকার কল্পনার আশ্রয়ে বিরোধের নিষেধ 
করিয়াছেন ; তিনি নিরপেক্ষভাবে তত্বার্থী হইলে বিভিন্ন অবচ্ছেদের কল্পনা করিয়া 
বিরোধভন্ের স্বপ্ন দেখিতেন.না। অভিপ্রায় এই যে, ভাব ও অভাবের থে 
অসামানাধিকরণ্য আছে, ইহা সর্ধবাদিসম্মত। বিভিন্ন দেশরূপ অবচ্ছেদকের 
কল্পনা করিয়া এ অসামানাধিকরণ্যকে তীহারাই সঙ্কুচিত করিবেন ধাহারা 
অতিরিক্ত অবয়বী বা বস্তুর স্থিরত্ব স্বীকার করিরাছেন ৷ বৃক্ষকে পরমাণুপুঞ্জ 
হইতে পৃথক্‌ অবরবী বলিয়া ধরিরা লইলেই উহাতে অগ্রাবচ্ছেদে কপিসংযোগ 
এবং মুলাবচ্ছেদে তদভাবের কল্পনা করিয়া কপিসধবোগ ও তদভাবের স্থলে 
বিরোধের সঙ্কোচ করিতে হয়; অন্তথা, মুলাত্মক পুঞ্জে কপিসংযোগের অভাব 
এবং অগ্রাত্মক পুঞ্জে কপিসংযোগ থাকিলেও উহাদের বিরোধের হানি হইল না। 
এজন্য, বিভিন্ন অবগ্নব্তপ অবচ্ছেদকের কল্পনা করিয়া বিরোধের সঙ্কোচ 
অনাবশ্তকই হইল। এইরূপে বস্তুর স্থিরত্ব মানিয়া লইলেই বিভিন্নকাঁলীন 
অর্থক্রিননাসামর্থ্য ও তদভাবের একত্র সমাবেশ আসিয়া উপস্থিত হয় এবং তাহার 
সমাধান করিতে গিয়া বিভিন্ন ক্ষণকে সামৰ্থ্য ও তদভাবের অবচ্ছেদকরূপে 
কল্পনা করিতে হয়। স্বন্তথা, অবচ্ছেদকের কর্নার কোনও মূলই থাকে ন1। 
সুতরাং, যতক্ষণ পর্যন্ত বস্তুর স্থিরত্ব প্রমাণিত হয় নাই, ততক্ষণ পৰ্য্যন্ত অর্থক্ৰিয়া- 
সামর্থ ও তদভাবের বিভিননশীবচ্ছেদে একই বস্তুতে থাকার গ্র্নই উঠে না। 
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অতএব, বস্তুর ক্ষণিকত্ব স্বীকার না করিলে স্থিরত্ববাদে অর্থক্রিয়াসামর্থ্য ও 
. তদভাবের যে একত্র সমাবেশের আপত্তি হয়, তাহার কোনও সমাধান হইবে না। 
ক্ষণিকত্ববাদে উত্তপ্রকারে বিরুদ্ধধর্ম্মের একত্র সমাবেশের আপত্তি হয় 
না। কারণ, যাহাতে অর্থক্রিয়াসামর্থ্যটা থাকিল, তাহাতে আর তাঁহার অভাব 
থাকিল না। অতএব, ক্ষণিকত্ব যে অর্থক্রিরাকারী বস্তুর স্বভাব হইবে, তাহাতে 
আর কোনও সন্দেহের অবকাশ থাকিল না। 
স্থিরত্ববাদী পূর্বোক্ত যুক্তির বিরুদ্ধে য্দি এই কথা বলেন যে, তীহারা বস্তুর 
স্থিনত্বকে জন্ধবিশ্বাসে মানিয়া লন নাই; পরন্থ, উহা! চাক্ষ্বাদি প্রত্যক্ষের 
দ্বারা সিদ্ধই আছে। অতএব, প্রত্যক্ষসিদ্ধ স্থিরত্বের অনুরোধেই অর্থসামর্থা- 
বিশেষ ও তদভাবরূপ বিরুদ্ধধন্ম্বয়ের একত্র সমাবেশের আপত্তির উত্তরে, 
বিভিন্ন ক্ষণকে উহাদের অবচ্ছেদকরূপে স্বীকার করা অনিবাৰ্ধ্য হইয়| পড়িয়াছে। 
সুতরাং, এ প্রকারে বিরুদ্ধর্ম্মের একত্র সমাবেশের আগত্তিকে মূল করিয়া 
বৌদ্ধগণ কখনই ক্ষণিকত্বকে অর্থক্রিয়াকারী বস্তুর স্বভাবরূপে প্রমাণিত করিতে 
পারেন না। 
আমরা ইহাঁর উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদের অনুকূলে বলিতে পারি যে, পূৰ্ব্বপক্ষী 
বস্তুর স্থিরত্বকে প্রত্যক্ষসিদ্ধ বলিয়া ভুল করিয়াছেন। কারণ, একই বস্তুর 
বিভিন্নক্ষণসদ্বন্ধিত্বপ যে স্থিরত্ব, তাহা প্রত্যক্ষের দ্বারা জানা যাইতে পারে না । 
ক্ষণগুণি অতিশয় -সগ্মবস্ত। এজন্যা, উহাদের প্রাত্যক্ষিকজ্ঞান সম্ভব হয় না। 
আর, বর্তমানে বিভিন্নক্ষণসম্বন্ধী বস্তুর একত্বেই বিবাদ চলিতেছে ৷ স্থতরাং, 
বিরুদ্ধবাদীর! বর্তমানে ইহা কখনই স্বীকার করিবেন না বে, একত্বঘটিত যে 
বিভিন্নক্ষণসম্বন্ধিত্ব, তাহা প্রত্যক্ষতঃ সিদ্ধ হয়। এই বে বিভিন্নক্ষণসম্বন্ধিতত 
ইহাকে মূল করিয়াও বৌদ্ধগণ বস্তুর ভেদই বলিতে চাহেন। অন্যথা, ক্ষণবিশেষ- 
সম্বন্ধিত ও তদভাঁবরূপ পরম্পর বিরুদ্ধর্থের একত্ৰ সমাবেশের আপত্তি দুনিবার 
হইয়া পড়ে। সুতরাং, বস্তুর নানাক্ষণসম্বন্ধিত্, অর্থাৎ সমাবিষ্ট-নানাক্ষণসম্বন্ধিত্ব 
কল্প স্থিরত্বকে বিরুদ্ধবাঁদীর নিকট গ্রত্যক্ষসিদ্ধ বলিয়া প্রমাণিত করা গেল না। 

সুতরাং, এক্ষণে ইহ! আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম যে, ক্ষণিকত্বটী অর্থ- 

_ ক্ৰিয়াকারী বস্তুর স্বভাব এবং “পটঃ ক্ষণিকঃ অর্থক্রিয়াকারিত্বাৎ অস্ত্যশব্দবং” এই 

প্রকার পরার্থানুমানের দ্বারা পটা দিবস্তর ক্ষণিকত্ব প্রমাণিত হইগা গেল। 
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“অর্থক্রিরাসমর্থৎ বস্তু বদি ক্ষণিকত্বস্বভাবকৎ ন স্যাৎ তদ| পরম্পরবিরুদ্ধোভর- 
বৎ স্তাৎ’ এই আকার লইয়াই প্রদর্শিত প্রসঙ্গানুমানটীর প্রয়োগ হইবে ৷ যদিও 
উক্ত প্রসদ্দানুমানের মূলবূপে আমরা অন্বয়ব্যাপ্তির প্ৰসিদ্ধি দেখাইতে পারিব না 
ইহা সত্য, তথাপি ব্যতিরেকব্যাপ্তি প্রসিদ্ধ থাকার উক্তপ্রকারে প্রসঙ্গানুমানের 
প্রয়োগে কোনও বাধা নাই। বাহা অক্গণিকত্বস্বভাব তাহা পরম্পরবিরুদ্ধো 
ভয়বান্‌ হইয়া থাকে, এই প্রকার অগ্বরব্যান্িকে আমরা উক্তগ্রসঙ্গানুমানের 
সূলরূপে গ্রহণ করিতে পারিনা । বাদী ও প্রতিবাদী এই ভরের স্বীকৃত 
এমন একটা বস্তুও আমরা পাইব না, যাহা অক্ষণিকত্বস্বভাব | সুতরাং, উভর- 
বাদিসন্মতরূপে  আপাদকটী প্রসিদ্ধ নাই বলিয়। এ প্রকার অন্বয়ব্যাপ্তি 
সম্ভব হইবে না৷ এবং পরম্পরবিরুদ্ধব্বভাব যে হুইটা পদার্থ, অর্থাৎ অর্থক্রিয়া- 
বিশেষসামৰ্থ্য, ও তদভাব, ইহারা খণ্ডশঃ প্রসিদ্ধ থাকিলেও উভয়বাদিগ্রসিদ্ধ 
এমন কোনও বস্তু আমর! পাইব না, যাহ! উক্ত-বিরুদ্ধোভয়বান্‌ হইবে । অতএব, 
প্রদখিতপ্রকারে উপপ্ন্ত বে অঙ্বরব্যাপ্তি, তাহাকে আমরা উক্ত প্রসঙ্গানুমানের 
মূল বলিতে পারি না। উত্তস্থলে অগ্রব্যাপ্তির প্রসিদ্ধি না থাকিলেও ব্যতিরেক- 
ব্যাপ্তি প্রসিদ্ধ আছে। “বাহা যাহা পরম্পরবিরুদ্ধ উভরশূন্ট হয় তাহ’ 
অক্ষণিকত্বস্বভাব হয় না, যেমন অন্ত্যশব্দ"। অন্ত্যশব্দ বে অক্ষণিকত্বস্বভাব 
নহে, অর্থাৎ ক্ষণিকত্মস্বভাবই, তাহা বাদী এবং প্রতিবাদী সমানভাবেই স্বীকার 
করেন এবং বিরুদ্ধ উভয়ের অভাবও উহাতে স্বীকৃতই আছে। অতএব, এক্ষণে 
ইহা আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, উক্ত প্রসঙ্গান্ুমানটী ব্যতিরেকব্যাপ্ডি- 
মূলে প্রদণিত হইরাছে। 

স্থিরত্ববাদীরা বদি এইপ্রকার বলেন বে, বিভিন্ন অর্থসামর্থ্যগুলি যে 
বিভিন্নক্ষশাবচ্ছেদে বস্তুতে থাকে তাহা নহে ; পরন্ত, ও অর্থসামর্থ্যগুলি সর্বকালেই 
মিলিতভাবে বস্তুতে থাকে; অর্থাৎ ও সামর্থযগুলি ব্যাপ্যবৃত্তি হইয়াই স্থিরবস্তুতে 
থাকে। এইপ্রকার হইলে আর পূর্ক্বোক্তভাবে বিরুদ্ধধর্ম্মদ্বয়ের সমাবেশের 
আপত্তি হইবে নাঁ। কারণ, বে অর্থনামর্থ)টা যে বস্তুতে আছে, তাহাতে আর 
তাহার অভাব নাই । 

তাহা হইলেও বৌদ্ধগণ উত্তরে বলিবেন বে, স্থিরত্ববাদীর উক্ত ব্যাখ্যাকে, 
তাহারা অভিনন্দিত করিতে পারেন ন|। কারণ, উহাতে তাবৎকার্য্যের যুগপৎ 
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উৎপত্তির আপত্তি ছুনিবার হইরা পড়ে । অভিপ্রায় এই যে, একটা স্থিরবন্ত 
ক্রমিক বতগুলি প্রয়োজন সম্পাদন করে, তাহাদের প্রত্যেক প্রয়োজনের সম্পাদন- 
ক্ষমতবদি বর্তমানক্ষণে বস্তুতে থাকে, তাহা হইলে ওঁ বস্তুতে বর্তমানক্ষণেই অতীত 
যে গ্রয়োজনটা উহা করিয়াছিল তৎলম্পাদনক্ষমতাঁ এবং উহ। আগামী বে প্রয়োজন 
করিবে, তৎসম্পাদনক্ষমতা স্বীকার করা হইল। এইরূপ হইলে উহাকে বর্তমান- 
ক্ষণেই আবার অতীত অর্থক্রিয়ার সমুৎপাদন করিতে হইবে এবং ও ক্ষণেই উহাকে 
পুনরায় আগামী অর্থাক্রয়ার ও সম্পাদন করিতে হইবে । কারণ, উহাতে বর্তমান- 
ক্ষণেই সকলগুলি সামৰ্থ্য তুল্যভাবে বিদ্যমান আছে। এইরূপ অতীতক্ষণেও উহাকে 
বর্তমান এবং আগামী অর্থক্রিয়ার সমুৎপাদন করিতে হইয়াছিল বলিয়া মনে করিতে 
হইবে। কারণ, অতীতক্ষণেও উহাতে বর্তমানের স্তারই বর্তমান অর্থ ক্রিয়ার 
সম্পাদনক্ষমত| ছিল। উহাকে আগামী ক্ষণেও অতীত এবং বর্তমান বে অর্থ ক্রিয়া, 
তাহার পুনরায় সমুৎপাদন করিতে হইবে । কারণ, আগামী ক্ষণেও উহাতে এ 
ক্ষমতাগুলি বিদ্যমান থাকিবেই। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে অতীতের পুনরুংপত্তি বা 
আগামীর বর্তমানে উৎপত্তি হয় না। স্থৃতরাং, কখনই ইহা বলা যাইতে পারে 
না যে, নানাবিধ অর্থসামর্থ্য গুলি ব্যাপ্যবৃত্তি হইয়াই বস্তুতে বিদ্ভমান আছে। 

যদি প্রদর্ণিত আপত্তির সমাধানে স্থিরত্ববাদী এই প্রকার বলেন যে, যদ্দিও 
স্থিরবস্তুতে বর্তমানক্ষণেও অতীত ও আগামী অর্থক্রিয়ার সামর্থ্য বিদ্ধমান আছে 
ইহা সত্য, তথাপি বর্তমানক্ষণে অতীত বা আগামী অৰ্থক্ৰিয়াগুলির উৎপত্তির 
সম্ভাবন! নাই। কারণ, যে সহকারীটী সঙ্গে লইয়া অতীতে উহা অর্থক্রিয়া- 
বিশেষের সম্পাদন করিয়াছিল, বর্তমানে সেই সহকারীটা উহার সঙ্গে নাই 
এবং আগারীতে বে লহকারীকে সঙ্গে লইয়া উহা অৰ্থক্ৰিয়াবিশেষের সম্পাদন 
করিবে, বর্তমানে সেই সহকারীটা উহার নাই। সরা সমর্থ হইলেও সহকারীর 
আগামী অর্থক্রিয়ার সমুত্পাদন করিবে 
না। পরহ, সহকারিবিশেষের সাকল্য থাকায় বর্তমানে উহ কেবল বর্তমান 
অর্থক্রিয়াটীরই সমুংপাদন করিবে। 
বশতঃই বর্তমান বা আগামী অৰ্থ ক্রয়ার সমুতপাদন করিতে পারে নাই; কেবল 
তাৎকালিক অৰ্থক্ৰিয়াটীরই সমুৎপাদন করিয়াছিল এবং আগামী কালেও সহকারীর 
বৈকল্যবশতঃই বর্তমান বা অতীত অৰ্থক্ৰিয়ার সমুৎপাদন করিবে না ; কেবল একটা 
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মাত্র যে আগামী অর্থক্রিরা, তাহারই সমুংপাদন করিবে। সুতরাং, প্রদশিত 
আপত্তি নিণুল হওয়ার পদার্থের স্থিরত্বে আর কোনও বাধা থাকিল না। 
তাহা হইলেও ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, স্থিরত্ববাদীর ব্যাখ্যা সমীচীন হয় 
নাই। তিনি স্থিরত্বে অন্ধবিশ্বাসী বলিরাই উহাকে রক্ষী করিতে গিয়া সমর্থ 
অর্থকেও স্বীর ফলোৎপাদনে সহকারিসাপেক্ষ বলিয়া মনে করিরাছেন। যাহা 
বে-প্রকার ফলোংপাদনে সমৰ্থ হইবে, তাহ অন্যনিরপেক্ষভাবেই স্বাব্যবহিতোত্তর- 
ক্ষণে সে-গ্রকার স্বীয় ফলের সমুৎপাদন করিবে । সমৰ্থ হইয়াও বস্তুগুলি সহকারীর 
'_ বৈকল্যে ফলোৎপাদন করিবে ন! ; কেবল চুপ্চাপ্‌ বসির বসিয়া বিমাইবে ইহা! 
হইতে পারে না। যাহা বে ক্ষণে স্বাব্যবহিতপুর্বন্থরূপ সম্বন্ধে যে ফলবিশিষ্ট হয়, 
তাহাকে সেই ক্ষণে দেই ফলজননে সমর্থ বলা হইরা। থাকে । সুতরাং, স্থিরবস্তুটী 
বদি বর্তমানক্ষণে স্বাব্যবহিতপূৰ্ব্বত্বস্বন্ধে অতীত বা চির আগামী যে ফল, তদ্বিশিষ্ট 
ন! হয়, তাহ! হইলে ও ক্ষণে ওঁ স্থিরবস্তটীকে কখনই অতীত বা চির আগামী 
ফলের সমুতপাদনে সমর্থ বলা বার না। সুতরাং, স্থিরবস্তটী অতীত বা আগামী 
- কলে সমর্থ হইলেও বৰ্তমানক্ষণে সহকারীর সহিত যুক্ত না হওয়ায় উহা! অতীত বা 
আগামী ফলের সমুত্পাদন করিল না, ইহা বলা যায় ন|। »্যাহা যে ফলের, 
সমুংপাদনে সমর্থ, তাহা যে অন্যসহকারীকে অপেক্ষা না করিরাই স্বসামর্থ্যেই 
অব্যবহিতোত্তরক্ষণে নিয়তভাবে স্বীয় কলের সমুৎপাদন করে, ইহা৷ আমরা দৃষ্টান্ত 
অবলম্বন করিরাও বুঝিতে পারি। সামগ্রীর যে ফলোৎপাদনসামর্থ্য আছে, ইহা 
স্থিরত্ববাদী ও ক্ষণিকত্ববাদী উভয়েই স্বীকার করিয়া থাকেন। সুতরাং, 
উভরবাদীর স্বীকৃত হওয়ার সামগ্রীই সমর্থের দৃষ্টান্ত হইবে। ও সামগ্রী যে 
স্বীয় ফলের সমুৎপাদনে অন্য কাহারও অপেক্ষা রাখে না, ইহা উভয়েই স্বীকার 
করেন। অতএব, এ যে সামগ্রীরূপ দৃষ্টান্ত, তাহার দ্বার! ইহাই প্রমাণিত হইয়া 
যাইতেছে যে, যাহ] যে ফলের সমুৎপাদনে সমর্থ, তাহা অগ্তনিরপেক্ষভাবে নিয়তই 
অব্যবহিতপরক্ষণে সেই ফলের সমুৎপাদন করিবে । এজন্য, স্থিরত্ববাদী ইহা 
কখনই বলিতে পারেন 'না বে, বাহা অতীতে ফলোৎপাদন করিয়াছিল, বর্তমানে 
ফলোৎপাঁদন করিতেছে এবং আগামীতেও ফলোৎপাদন করিবে, তাহা এতাবকাল- 


পর্য্যন্ত স্থায়ী একটা বস্তু এবং ওঁ বিভিন্ন ফলের উৎপাদন সামৰ্থ্যগুলি উহাতে সৰ্ব্ব 
কালেই বিদ্যমান আছে। 
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বদি পদার্থের সথরত্ববাদী এই প্রকার কল্পনা করিয়্া নিজমতের সমৰ্থন 
করেন যে, ঘটপটাদি বস্তুগুলি স্থির হইলেও বিভিন্নকালীন বিভিন্নফলের যে 
উৎপাদনসামর্থ্যগুলি, তাহা উহাতে সৰ্ব্বদা বিদ্যমান থাকে না; পরন্ত, অতীত 
ফলের উৎপাদনসামর্থ্য উহাতে বর্তমানে নাই, অতীতেই ছিল ; আগামী ফলের যে 
উৎপাদনসামৰ্থ্য, তাহাও বর্তমানে উহাতে নাই, আগামী কালেই থাকিবে এবং 
বর্তমান ফলটার উৎপাদনসামর্থ্য বর্তমানকালে উহাতে আছে। স্থতরাৎ, স্থিরত্ব- 
বাদেও বিভিন্নফলের ক্রমিকোৎপাদে কোন অসামঞ্জস্ত নাই । 

- তাহা হইলে ক্ষণিকত্ববাদী উত্তরে বলিবেন যে, উক্ত প্রগল্ভবাদ প্রশংসনীয় 
হইলেও গ্রহণীয় নহে। কারণ, বস্তু যদি নানান্সণস্থায়ী একটা হয় এবং তাহাতে 
নান|ফলজনন-সামৰ্থ্য থকে, তাহা হইলে উহাতে সৰ্ব্বদাই এ সামধ্যগুলি থাকা 
আবশ্তক। বন্তটী থ|কিয়| গেলেও তাহার সামৰ্থ্যবিশেষ থাকিবে না, নষ্ট হইয়া 
যাইবে এবং বন্তটী বিস্মানই আছে অথচ বর্তমানে সামর্থ/বিশেষ উহাতে নাই, 
ভবিষ্যতে উহা আসিবে __ ইহা! হইতে পারে না। এইরূপ হইলে, স্বোৎপাদকপামগ্রা 
হইতে বিলক্ষণসা মগ্রীকে বস্তগতফলোৎপাদন-সামর্থের নিয়ামক বলিতে হয়। ইহাতে J 
সৰ্ক্দসামর্থযরহিত অবস্থায়ও বস্তুর অস্তিত্বের আপত্তি হইবে। কারণ, স্বোংপাদক- 
সামগ্রা হইতে বিলক্ষণ, এমন যে সামর্থ্যোৎপাদকশামগ্রী, তাহা কদাচিৎ 
স্বোৎপাদকসামগ্রীকালে অনুপস্থিতও থাকিতে পারে। বিভিন্ন সামগ্রীগুলি মিলিত 
হইবেই ইহা ত বলা চলে না। স্থতরাং, স্বসামগ্ৰীবশে বস্তু উৎপন্ন হইয়া গেলেও 
উহা সামৰ্থ্য উৎপন্ন হইল না; কারণ, সামথ্যোত্পাদক সামগ্রীর সমবধান নাই। 

পূৰ্ব্বে বস্তুতে বিভিন্ফলোতৎপাদ্রক সামৰ্থ্যগুলির সৰ্ববদা-বিদ্যমানতাপক্ষে, 
অতীত এবং আগামী ফলেরও বর্তমান কালে সমুংপত্তির আপত্তি প্রদপিত 
হইয়াছে এবং যাহা যে কালে যে কার্য্যের প্রতি সমর্থ হয়, তাহা তৎকালে 
তৎকার্যের সমুৎপাদন করিয়া থাকে, ষথ| সামগ্ৰী -_ 'এইপ্রকার যে নিয়ম 
তাহাকে উক্ত আপত্তির মুল বলা হইয়াছে। একটী বিশেষস্থল অবলম্বনে উক্ত 
আপত্তিকে বুবিবার চেষ্টা করা যাইতেছে। 

পদার্থের স্থিরস্ববাদীরা কুশূলস্থ ও ক্ষেত্রন্থ বীজের পরক্য স্বীকার করিয়া বলেন 
যে, বে বীজটা এক্ষণে কুশুলে অর্থাৎ গোলাতে আছে, তাহাই আগামী কালে ক্ষেত্রে 
উপ্ত হইবে এবং কুশুলে থাকার সময়েও উহাতে অঙ্কুরোৎ্পাদন-সামৰ্থ্য আছে। 


v 


১১২ বৈভাবিক দর্শন 


ইহাতে ক্ষণিকত্ববাদীর! আপত্তি করেন যে, কুশূলে থাকার দময়েও বদি বীজটা 
আগামী অঙ্কুরের উৎপাদনে সমর্থ হয়, তাহা হইলে এ কালেও উহা আগামী অন্ক,রের 
সমুত্পাদন করিবে। এই আঁপন্তিতে ভাবী অঙ্ক, রোৎপাদনসাম্থ্যটা আপাদক 
এবং আগামী অঙ্করকারিত্ব আপাগ্ঘ হইয়াছে । সাম্য ও কারিত্বে ভেদ না 
থাকার উক্ত প্রকারে আপত্তি সমুথাপিত হইতে পারে ,না। অন্গমানে যেমন 
সাধ্য ও সাধনের ভেদ আবশ্যক হয়, আপত্তিতেও তেমন আপাদক এবং আপাগ্ের 
ভেদ থাকা আবশ্যক । 
সামর্থ্য ও কারিত্ব যে একই বস্তুর বিভিন্ন নামমাত্র, তাহা! আমরা একটু 
অনুসন্ধান করিলেই বুঝিতে পারি। সামর্থ্যটাকে কারণত্ব এবং যোগ্যতা এই দুই 
প্রকারে নির্বচন করা যাইতে পারে। ফলের অব্যবহিত পুর্ববক্ষণের সহিত বে 
সম্বন্ধ তাহারই নাম কারণত্ব বা ফলোপধান । বোগ্যত। ছুই প্রকার  সহকারি- 
= ঝোগ্যতা৷ এবং স্বরূপবোগ্যতা। সহকারীর সম্বধানবশে বে অবগ্ত-কলোৎপাদন, 
তাহারই নাম হইতেছে লহকারিযোগ্যতা। কারণতাবচ্ছেদক ধৰ্ম্ম বা সহকারি- 
_বিরহপ্রযুক্ত কলাভাববন্তই স্বরূপবোগ্যতা হইবে । 
কারিত্ব বলিতেও এ কারণতা ব| বোগ্যতাই লোকে বুৰিয। থাকে। এই 
কারণতা বা যোগ্যতাকে বাদ দিয়া অন্তগ্রকারে কারিত্বের নির্বচন সম্ভব হইবে না। 
বৌদ্ধগণ “ফলাব্যবহিত পুর্বর্ণসন্বন্ধ*রূপ বে কারণত্ব, তাহাকেই সামর্থ্য বা কারিত্ব 
বলিবেন। সহকারীর অপেক্ষা স্বীকৃত না থাকার যোগ্যতাকে তাহারা সামৰ্থ্য বা 
কারিত্ব বলিতে পারেন ন|। সুতরাং, এক্ষণে ইহা বেশ বুঝিতে পারা গেল,বে, 
আপান্ ও আপাদক এক হইয়| যাওয়ায় বৌদ্ধগণ পূর্বোক্তপ্রকারে আপত্তির 
সমুখাপন করিয়| স্থিরত্ববাদে বীজাদি বস্তুতে অতীতাৰি ফলজননসা মর্থ্যের অভাবকে 
প্রমাণিত করিতে পারেন ন|৷। তাহা না হইলে আর সামর্থ্যাসামর্থ্যরপ বিরুদ্ধ- 
ধৰ্ম্মেন আপত্তিমূলে সদ্বস্তর ক্ষণিকত্বস্বভাবতাও প্রমাণিত হইবে না। 
ইহার উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন বে, ব্যাবৃত্তির ভেদ থাকার প্রদর্শিত আপাগ্ঠা- 
গাদকভাবে কোনও দোষ নাই। অনামর্থঘের যে ব্যাবৃত্তি, তাহাই প্ররুতস্থলে 
“সামর্থ্য এবং অকারিত্বের যে ব্যাবত্তি তাহাই কারিত্ব। এই বে অসামর্থ্যের ব্যাবুতি 


ও অকারিত্বের ব্যাবৃত্তিরপ ব্যাবৃতিদবর ইহাদের পরস্পর ভেদ থাকার সামর্থ্যের দ্বারা 
কারিত্বের আপত্তিতে কোন বাধা নাই। 


ক্ষণিকত্বনিরপণ ১১৩ 


উক্ত সমাধানের বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় যে, এরূপ সমাধান সমীচীন 
হয় নাই। কারণ, যাহার! ব্যাবর্ত্য হইবে তাহাদের এক্য যদি কোনও কারণে 
অনুপপন্ন হর, তাহা হইলেই তাদৃশ স্থলে ব্যাবৃত্তি পৃথক্‌ হইয়া থাকে । 
প্রকুতস্থলে ব্যাবর্ত্যের এক্য অনুপপন্ন না থাকায় ব্যাবুত্তির ভেদ প্রমাণিত হইবে 
না। ব্যাবর্ত্যের এক্য সেই স্থলে অনুপপন্ন হইবে, যে স্থলে একের দ্বারা বাহ৷ = 
পরিগৃহীত অন্তের দ্বারা তাহ! পরিত্যক্ত হয়। একের দ্বারা যাহা পরিগৃহীত 
অন্টের দ্বারা তাহার পরিত্যাগ সাধারণতঃ দুই প্রকারে হইয়া থাকে । প্রথম স্থলে 
একের দ্বারা যাহাদের পরিগ্রহ অন্তের দ্বারা নিরমতঃ তাহাদের পরিত্যাগ, দ্বিভীয় 
স্থলে একের দ্বারা যাহাদের গ্রহণ অন্তের দ্বারা তাহাদের কোনও কোনওটার 
পরিত্যাগ হয়। এই যে কোনও কোনওটার পরিত্যাগ, ইহা একের দ্বারা বা 
পরস্পরের দ্বারা হইতে পারে। 
অঘটব্যাবৃত্তি ও অপটব্যাবৃত্তিরূপ যে ব্যাবৃত্তি্ ইহার! পরস্পর পৃথক্‌ হইবে। 
কারণ, উক্ত স্থলে ব্যাবৰ্ত্যগুলি পৃথক্‌ পৃথকু হইয়াছে। এ স্থলে অপটব্যাবৃত্তিমদ্ব, 
রূপে গৃহীত যে পটাত্মক বন্ত, তাহা অঞ্টব্যাবৃতিমন্ব্ূপে আদৌ গৃহীতই 
হয় না। স্থতরাৎ একের দ্বারা যাহাদের গ্রহণ অন্তের দ্বারা তাহাদের নিয়মতঃ 
পরিত্যাগ হওয়ার, ব্যাবর্ত্য যে অঘট ও অপট ইহারা ভিন্ন হইয়াছে । এই প্রকারে 
ব্যাবৰ্ত্য, ভিন্ন হওঁয়াতেই উক্ত স্থলে ব্যাবৃত্তিববয়ও ভিন্নই হইয়া গিয়াছে। এই- 
_ ক্প স্থলে ধর্শদ্রর পরস্পর পরস্পরের বিরুদ্ধ হওয়ায় একের দ্বারা অপরের অন্থমিতি 
হয় না। পটত্বটী ঘটত্বের বিরুদ্ধ এবং ঘটত্বটা পটত্বের বিরুদ্ধ হওয়ার উহাদের একটা 
যে অপরটার অনুমাপক হয় না, ইহা আমরা সকলেই জানি । 

" অভূতব্যাবৃত্তি ও অমূর্ভব্যাবৃত্তিরপ যে ব্যাবৃত্তিদ্বয, ইহারাও পরস্পর পৃথক্‌ 
হইবে। কারণ, অভূতব্যাবৃততিমন্বরূপে গৃহীত যে পৃথিবী, অল, তেজ, বায়ু ও 
আকাশ এই পাঁচপ্রকার পদার্থ, ইহাদের অন্তৰ্গত আকাশটা অমূর্তব্যাবৃত্তিমত্রূপে 
সংগৃহীত হয় না। এইরূপ অনুৰ্ভ্তব্যাবৃত্তিমত্বনপে সংগৃহীত যে ক্ষিতি, জল, 
তেজ, বায়ু ও মন এই পীঁচপ্রকার পদার্থ, তাহাদের মধ্যে মন অভুভ- 
‘ব্যবুত্তিমত্বৱপে গৃহীত হয় না। সুতরাং, ব্যাবৰ্ভ্য যে অভুত ও অমূর্ত ইহারা 
ভিন্ন হয়। এইরূপ স্থলেও একের দ্বারা অন্যের অনুমান হয় না। কারণ, উহারা 
পরম্পর পরস্পরের ব্যভিচারী হইয়া গিয়াছে। 

৮ 


১১৪ বৈভাষিক দৰ্শন 


অনুক্ষ-ব্যাবৃত্তি ও অশিংশপা-ব্যাবৃত্তিন্নপ যে ব্যাবৃন্তিদ্র ইহারাও পরস্পর 
ভিন্ন হইবে । ' কারণ, উক্ত স্থলে অবৃক্ষ-ব্যাবৃত্তিমন্বরূপে যাহার! সংগৃহীত আছে, 
তাহাদের মধ্যে অশ্বখ ব| বটাদি বৃক্ষগুলি অশিংশপাব্যাবৃত্তিমন্্ের দ্বারা সংগৃহীত 
হয় না। সুতরাং, একের দ্বারা যাহা সংগৃহীত আছে, অন্যের দ্বারা তাহাদের 
কোনটার পরিত্যাগ হওয়ার উক্ত স্থলে ব্যাবর্ত্য যে অবুষ্ষ ও অশিংশপা তাহারা ভিন্ন 
হইয়| গিরাছে। এজন্য, স্থলেও ব্যাবুত্তি ভিন্নই হইণ ৷ পুর স্থল ছুইটা হইতে 
এই স্থলটীর একটু বিশেষ আছে। প্রথম স্থলে একের দ্বারা যাহারা সংগৃহীত 
তাহাদের একটীরও অন্যের দ্বারা সংগ্রহ হর নাই, দ্বিতীয় স্থলে একের দ্বারা যাহারা 
সংগৃহীত, তাহাদের মধ্যে কোন কোনটা অন্যের দ্বার| সংগৃহীত হয় নাই। 
তৃতীয় স্থলে একের দ্বারা সংগৃহীত সবগুলির অন্যের দ্বারা সংগ্রহ হয় নাই; কিন্ত 
অন্যের দ্বারা সংগৃহীত সবগুলিই একের দ্বারা সংগৃহীত হইর গিয়াছে । অবৃষ্ন- 
ব্যাবৃত্তিমত্বের দ্বারা যাহার! সংগৃহীত তাহারা সকলে অশিংশপাব্যাবৃত্তিমত্রের দ্বারা 
সংগৃহীত না হইলেও অশিংশপাব্যাবুন্তিমত্রের দ্বারা যাহারা সংগৃহীত, তাহারা 
সকলেই কিন্ত অবৃষ্ষব্যাবুত্তিমন্তের দ্বারা সংগৃহীত হইয়া গিয়াছে । স্থৃতরাং, প্রথম 
এবং দ্বিতীয় স্থল হইতে তৃতীয় স্থলটী অন্ত প্রকার হুইয়াছে। এইরূপ স্থলেই অন্যটা 
একটার অন্গুমাপক হয়; কিন্তু একটা অন্তটার অনুমাপক হয় না । শিৎশপাত্বই 
বৃক্ষত্বের অন্থমাপক হয়, কিন্তু বৃক্ষত্থটী শিংশপাত্বের অনুমাপক হয় ন1। 
এই যে তিনপ্রকার ব্যাবৰ্ত্যভেদের কথা বল| হইল, সামর্থ্য ও কারিত্বেরস্থলে * 
ইহাদের কোনও প্রকারটাই সম্ভব না হওয়ায় উক্ত স্থলে ব্যাবর্ত্যের ভেদ 
প্রমাণিত হইবে না; সুতরাং ব্যাবৃন্তিও ভিন্ন হইবে না। এইরূপ হইলে সামর্থ্য ও 
কারিত্ব অভিন্নই হই! বাইবে। অভেদে সাধ্যহেতুভাব বা আপাদ্যাপাদক-ভাব 
না থাকায় সামর্থ্যের দ্বারা বে কারিত্বের আপাদন করা হইয়াছে, তাহা নিৰ্ম্ম,লই 
হইয়| গেল । 
সামর্থ্য ও কারিত্রের স্থলে বে ব্যাবর্ত্যভেদক একারপ্ুলি সম্ভব হয় না তাহা 
আমর! অনায়াসেই বুঝিতে পারি। কারণ, অসামর্থ্য-ব্যাবৃত্তিমত্বরূপে যাহা যাহা 
গৃহীত হয়, তাহার সব গুলিই অকা ৱি-ব্যাবৃত্তিমন্বের দ্বারা সংগৃহীত এবং অকাঁরি- 
ব্যাবৃত্তিমন্্পে যাহ! যাহ| সংগৃহীত হয়, তাহার সবগুলিই আবার অসমর্থ 
ব্যাৰ্বভ্িমন্বের দারা সংগৃহীত হইয়া যায়। সুতরাং, একের দারা গৃহীতের অন্যের 


ৰ 
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দ্বারা পরিত্যাগ বা অন্তের দ্বারা সংগৃহীতের একের দ্বারা পরিত্যাগ হইল না। তাহা 
না হইলে আর পূর্বোক্ত প্রকারগুলি সম্ভব হইল না। 
"উক্ত পুর্বপক্ষের উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদীরা অবশ্যই প্রথমতঃ বলিবেন যে, 
পূৰ্ব্বপক্ষী নিজেই যাহা মানেন না, তাহাকে অবলম্বন করিয়াই তিনি ব্যাবর্ত্য- 
ভেদের দ্বার! ব্যাবুত্তিভেদের কথা বলিয়াছেন । স্থতরাং, স্বসিদ্ধান্তের বিরুদ্ধবাদী 
পুর্বপক্ষীকে আমরা সমর্থন করিতে পার ন|। পূৰ্ব্বপক্ষী প্রমেয়ত্রে দ্বারা 
বাচ্যহের অনুমান করিয়া থাকেন। অথচ, উহার কথিত প্রণালীতে প্রমেয়ত্ব ও 
বাচ্যত্বের ভেদ প্রমানিত হয় না। উক্ত হ্থলে অপ্ৰমেয়-ব্যাৰৃত্তি ও অবাচ্য-" 
ব্যাবৃত্তিক্নপ যে ব্যাবুত্তিদ্বঃ় তাহাদের ভেদের নিয়ামক যে একের দ্বারা সংগৃহীতের 
অন্তের দ্বার! পরিত্যাগ, তাহা সম্ভব হর না । অপ্রমের ব্যাবৃত্তিমন্বরূপে যাহা যাহা 
সংগৃহীত হর তাহার সব গুলিই অবাচ্য-ব্যাৃত্তিমত্তের দ্বারা এবং অবাচ্য-ব্যাৰৃবত্তিমত্ব 
রূপে যাহা যাহা সংগৃহীত হয় তাহার সবগুলিই আবার অপ্ৰমেয়-ব্যাবৃত্তিমন্বের 
দ্বারা সংগৃহীত হইয়া যায়। সুতরাং, ব্যাবত্ত্য যে বাচ্য ও প্রমেয় তাহাদের ভেদ 
প্রমাণিত হইল নাঁ। অতএব, উক্ত ব্যাবৃত্তিদ্য়ের ভেদও প্রমাণিত হইবে না। 
এইগ্রকার অবস্থায়ুও পূর্বপক্ষী প্রমেয়ত্ের দ্বারা বাচ্যত্বের অনুমান করিয়া থাকেন। 
আর, অপ্রমেয় এবং অবাচ্য প্রসিদ্ধ না থাকায় উক্ত ব্যাবৃত্তিই তাহার মতে প্রসিদ্ধ 
হইবে না। = 

একের দ্বার! যাহাদের গ্রহণ হয় তাহাদের সকলগুলি অন্তের দ্বারা পরিত্যক্ত 
হইলে পরম্পর বিরোধ থাকার সেই স্থলে সাধ্যসাধনভাব থাকে না বলিয়া যে 
পূৰ্ব্বপক্ষী বলিয়াছেন, তাহাও সঙ্গত হয় নাই। কারণ, পূৰ্ব্বপক্ষী ধূমের দ্বারা 
বহ্ছির অনুমান স্বীকার করিয়াছেন ; অথচ বহিপদে যাহা গৃহীত হর তাহার 
কোনটাই ধূম-পদে গৃহীত হয় না। বহ্নি একপ্রকার পদার্থ ধূম অগ্তপ্রকার 
পদাৰ্থ। সুতরাং, সামর্থ্যের দ্বারা কারিত্রে আপত্তিতে পূর্বপন্ষী যে দোষ 
প্রদর্শন করিরাছেন তাহ| সমীচীন হয় নাই। 

আর, সামর্থ্যকে আপাদক না করিয়াও কারিত্বের আপত্তি প্রদশিত হইতে 
পারে। “যদি সমর্থতেন ব্যবহারধ্যঃ স্তাৎ কারী স্তাৎ’ এইপ্রকারে সম্থব্যবহার- 
গোচরত্বকে আপাদক করিয়া কারিত্বের আপত্তি করিলে আর আগাগ্তাপাদকের 
গ্রক্যের কথাই উঠে না। সামর্থ্য এবং কারিত্ব ইহারা যদিও অভিন্ন বলিয়া 


== 


১১৬ বৈভাবিক দর্শন 


আশঙ্কিত হইতে পারে, তথাপি সমর্থ-ব্যবহারগোচরত্র ও কারিত্ব ইহার! অভিন্ন 
বলিয়া! আশঙ্কিত হইতে পারে না। জ্ঞানীর পদার্থ যে বিষয়ত, তাহা জ্ঞান- 
নিরপেক্ষ যে কারিত্বাদি পদার্থ তাহার সহিত একীভূত হইতে পারে না। স্থতরাং, 
উক্ত প্রকার ক্ষুদ্ৰ দোষের উদ্ভাবন করিয়| পূৰ্ব্বপক্ষী নিজের অজ্ঞতারই পরিচয় 
দিয়াছেন ; ক্ষণিকডবাদের কোনও হানি করিতে পারেন নাই। 

“দ্‌ বদা বৎসমথব্যবহারগোচরঃ তত্তদ| তৎকারি, যথা সামগ্রা” এইরূপ ব্যাপ্তি 
, মূলে “বস্তু বদি বর্তমানক্ষণেহপি অতীতকাৰ্ধ্যসমৰ্থব্যবহারগোচরঃ স্যাৎ তদা 
বর্তমানেহপি অতীতকার্ধ্যকারি স্তাং এই আকারে ক্ষণিকত্ববা্্ীর| প্রসঙ্গানুমানের 
সমুখাপন করিরাছেন। ইহার বিরুদ্ধে যদি নিগ্োক্তপ্রকারে দোষের সমুস্তাবন 
করা যায় যে, যদিও উক্ত স্থলে সমর্থ-ব্যবহারগোচরত্বরূপ আপাদক ও কারিত্বপ্ধপ 
আপান্বের মধ্যে অভেদ নাই ইহা সত্য ; তথাপি সমর্থ-ব্যবহারগোচরত্বটা বে 
কারিত্বের প্রতি ব্যভিচারী হইয়৷ গিরাছে, ইহা অনায়াসেই বুঝা যার। কারণ, 
কুশূলস্থ বীজেও অস্কুরজননসামর্থ্য আছে বলিয়াই লোকের! ব্যবহার করেন; 
অথচ, তাহাতে ততকালে অস্কুরকারিত্বটী থাকে ন|। 

তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদিগণ বলিবেন যে স্থিরত্ববাদীরা তাহাদের 
অভিপ্রায় বুঝিতে পারেন নাই বলিরাই প্রদৰ্শিত প্রকারে ব্যভিচারের উদ্ভাবন 
করিয়াছেন। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে তাহাদের অভিপ্রেত আপাদকে আপাগ্ের 
ব্যভিচার নাই। কুশূলস্থ বীজে যে অস্কুরননসামর্ঘ্যের ব্যবহার হয়, তাহা মুখ্য 
ব্যবহার নহে; পরন্ত, উহা গৌণ ব্যবহার। মুখ্য যে অমর্থ-ব্যবহার, তদ্বিষয়ত্বকেই 
কারিত্বের আপাদক কর! হইয়াছে, ব্যবহারমাত্রকে নহে। স্মৃতরাং, যাহাতে 
কারিত্ব নাই তাহাতে মুখ্যতাবে সমর্থ-ব্যবহারগোচরত্ব না থাকায় প্রদণিত আপত্তির 
আঁপাদকটা ব্যভিচারদোষে দুষ্ট হর নাই। 

এই যে কুশুলস্থ বীজে মুখ্যভাবে সমর্থ-ব্যবহারগোচরত্ব নাই বলিয়া দিয়া করা 
হইল, ইহার বিরুদ্ধে স্থিরত্ববাদী যদি বলেন যে, উক্ত প্রকারে আপাদকটীকে 
নিশ্চিতভাবে ব্যভিচাররহিত বল! যার ন|। কারণ, কুশূলস্থ বীজেও মুখ্য 
বমর্থ-ব্যবহারগোচরত্বটা সন্দিপ্ধই আছে। কুশুলস্থ বীজে মূখ্য-সমৰ্থ-ব্যবহারগোচর্ত্ব 
থাকার বিরুদ্ধে কোনও প্রমাণ নাই এবং বীজত্বাদিরপ. বে সাধারণধৰ্ম্ম, তাহা 
উক্ত ৰীজেও আছে। এজন্তই সন্দিগ্ধ ব্যভিচারী এ যে মুখ্য-সমৰ্থ-ব্যবহারগোচরত্ব 
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তাহা কারিত্বের আপাদন করিতে পারে ন|। তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ব- 
বাদী বলিবেন বে, তাহাদের আপাদকটী সন্দিগ্বভাঁবেও আপান্বের ব্যভিচারী 
হয় নাই। কারণ, কুশূলস্থ বীজাদিতে উহার থাকার বিরুদ্ধেই প্রমাণ বিদ্যমান 
আছে। আমরা যে বস্তবিশেষে কার্ধ্যবিশেষের সামর্থ্য আছে বলিয়া মনে করি 
বা তাদৃশ সামর্ঘ্যবিশেষের ব্যবহার করি তাহা নিনিমিত্ত নহে। তাহা হইলে 
বটবীজকেও আমরা পনসাস্কুরের সমর্থ বলিয়া মনে করিতাম ও তদনুরূপ 
ব্যবহার করিতাম। এজন্য, ইহা বুঝা যাইতেছে যে, নিমিত্তবিশেববশতঃই 
আমরা বস্তুবিশেষে কার্যযবিশেষের সামর্থ্য আছে বলিয়া মনে করি ও তদন্থুসারে 
ব্যবহার করিয়া থাকি। কার্য্যবিশেষের জননই এ প্রকার মনে করিবার বা 
ব্যবহার করিবার হেতু । এ'জনন বে বস্তুতে যখন দেখ| যাইবে না, তখন আমরা 
সেই বস্তুকে সেই কার্যের সমর্থ বলিয়া মনে করি না৷ এবং তদনুরূপ ব্যবহারও 
করি না। জনন বা উৎপাদকে অবলম্বন করিয়া! বে সামর্থ্যের ব্যবহার হয়, 
ইহ সামগ্রী ছলে বাদী ও প্রতিবাদীর সম্মতই আছে। “যত্ৰ যদা সামর্থ্যব্যবহারঃ 
তত্র তদ| তৎকাধ্যজননম্” এইপ্রকার নিয়ম সামগ্রারূপ দৃষ্টান্তে সিদ্ধ আছে। 
সুতরাং, কুশূলদ্থ " বীজাদিতে মুখ্যভাবে অঙ্কুরসামর্থ্যের ব্যবহার সম্ভব নহে। 
বদি জননকে বাদ দিয়াও সামর্থ্যের ব্যবহার হয় তাহা হইলে “বটবীজেও 
পনসাঙ্কুরসামর্যের ব্যবহার হউক” এইপ্রকার আপত্তির দ্বারা কুশূলস্থ বীজে 


সামর্ব্যবহার নিষিদ্ধ থাকায়, উহাতে আর সাম্থযব্যবহারের মুখ্যত্ব সন্দিঞ্ধ 


হইতে পারে নাঁ। অতএব, বিপক্ষে বাধকতর্ক থাকায় মুখ্য-সমর্থ-ব্যবহার- 
গোচরঙকে আর কারিত্বের প্রতি সন্দিগ্ধব্যতিরেকী বলা যায় না। 

এক্ষণে যদি পূৰ্ব্বপক্ষী নিয়োক্ত নিয়মে সামর্থ্যব্যবহারের মুখ্যত্বকে নিয়ন্ত্ৰিত 
করিতে' চাহেন যে, “যত্ৰ যদা সামর্থযব্যবহারঃ তত্র তদা সহকারিসাকল্যম্‌”, তাহা 
হইলেও ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন যে, উহার দ্বারা কুশূলন্থ বীজে সামর্য্যব্যবহীরের 
মুখ্যত্ব প্রমাণিত হইবে ন|। কারণ, কুশূলদ্থতাকালীন যে বীজগুলি, তাহারা 
নিজ নিজ সহকারীর দ্বারা তৎকালে যুক্ত হয় নাই। আর, বদি তিনি এইপ্রকার 
বলেন যে, সহকারীর সাকল্য সমর্থব্যবহারের নিয়ামক নহে; পরন্ত, সহকারি- 
বিরহপ্রযুক্ত ষে কাৰ্য্যে অনুৎপাদ তাহাই মুখ্যভাবে সামর্থ্যব্যবহারের নিয়ামক । 
কুশূলস্থতাকালেও বীজগুলিতে সহকারিবিরহপ্রযুক্ত যে কার্যের, অর্থাৎ 
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অঙ্কুরের অনুত্পাদ, তাহা আছে। সুতরাং, উহাতেও সামর্থ্যব্যবহার মুখ্যই হইবে। 
এইরূপ হইলে সামৰ্থ্যব্যবহারগোচরত্টী কারিত্রে প্রতি ব্যভিচারী হওয়ার “বস্তু 
ইদানীমপি যদি আগামিকারধ্যান্থকুলসাম্ঘ্যবাবহারগোচরঃ শ্তাৎ, তদা ইদানী- 
মপি আগামিকার্ধ্যকারি স্তাং এই প্রকারে আপত্তির সমুখাপন করিতে পারিবেন 
না। আর, তাহা ন! হইলে অর্থক্রিরাকারিতের ্ণিকত্বস্বভাবকতা প্রমাণিত 
হইল না। অতএব, বৌদ্ধগণ আর “পটঃ ক্ষণিকঃ অর্থক্রিয়াকারিত্বাৎ অন্ত্যশন্ববত” 
এই আকারে পরার্থান্নমানের প্রয়োগে বস্তুর ক্ষণিকত্বও সাধন করিতে পারিলেন না। 

তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন বে তাহাদের পূৰ্ব্পক্ষী অকারণ 
উল্লসিত হইয়াছেন। কারণ, সহকারিবিরহঞ্রযুক্ত কার্য্ের অন্তৎপাদকে সামৰ্থ্য 
ব্যবহারের নিয়ামক বলিলে কার্যোৎপাদকালে আর সামৰ্থ্যব্যবহার সম্ভব হইবে 
না। সামর্থ্যব্যবহারের ব্যাপক যে কার্য্যানুৎপাঁদ, তাহা তৎকালে নাই । অতএব, 
হ্থিরত্ববাদী ইহা কখনই বলিতে পারেন না যে, সহকারিবিরহপ্রযুক্ত বে কার্য্যা- 
নুতপাদ্দ তাহা সামৰ্থ্যবাবহারের প্রতি নিরামক। 

পূৰ্ব্বোক্ত দোবেন সমাধান করিতে গিয়া পূৰ্ক্সপক্ষী যদি বলেন বে, 
সহকারিবৈকল্যাপরযুক্ত বে কার্য্যের অন্ুৎপাদ, তাহ! সামর্থব্যবহারের নিয়ামক 
নহে; পরস্থ, “বদ্ৰ্ম্মবিশিষ্টটা সহকারীর বৈকল্যে কার্য্যের সমুৎপাদন করে না, 
তদ্বৰ্ম্মবব্ব”ই সামৰ্থ্যব্যবহারের প্রয়োজক হইবে । এক্ষণে আর কার্ধ্যের অনুৎপাদকে 
সামর্থ্যব্যবহারের নিয়ামক বলা হইল ন। | পরন্ত, সেই ধৰ্ম্মটাকেই সামর্থ্যব্যবহারের 
প্রতি নিয়ামক বলা হইল, যে ধর্মের দ্বারা বিশিষ্ট হইয়া বস্তুটা সহকারীর 
অসমবধানে বা বিকলতার কার্য্যের সমুংপাদন করে.না। বীজত্বরূপ ধর্মের দ্বারা 
বিশিষ্ট যে বীজ্রবস্তটী, তাহা সহকারী বে ক্ষেত্র বা জলপিঞ্চনাদি, তাহাদের 
অসমবধানে অঙ্করক্লপ নিজকার্যের সমুৎপাদন করে না। সেই যে বীজত্ব চপ ধৰ্ম্মটী, 
তাহা কুশুল্থ বীজেও আছে, ক্ষেত্রস্থ বীজেও আছে। স্থমৃতরাং, এই উভয় বীজে 
মুখ্যভাবেই সামৰ্থ্যব্যবহার হইবে। ক্ুতরাং, ইহা বেশ বুঝা যাইতেছে যে প্রদৰশিত 
প্রণালীতে সামর্থযব্যবহারের নিয়ামকের কল্পনা হইলে আর কোনও দোষ হইল না। 
আর এইরূপ হইলে মুখ্য বে সামৰ্থ্যব্যবহার তদ্‌গোচরত্বকে কারিকের প্রতি ব্যাপ্য 
বলা যাইবে ন|। কারণ, কারিত্বটী নাই এমন বে কুশূলস্থ বীজ, তাহাতেও 
সামর্থযব্যবহারগোচরত্বটী থাকার উহা কারিতের ব্যভিচারী হইয়া গেল। অতএব, 
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্বস্ত ইদানীমপি যদি আগামিকাধ্যানুকুলসামৰ্থ্যব্যবহারগোচরঃ স্তাৎ তদা 
ইদানীমপি : আগামিবাধ্যং কুর্য্যাৎ* এইপ্রকারে আর আপত্তির সমুখ৷পনের 
অন্তাবনা থাকিল না। এইভাবে আপত্তির সমুখাপন না হইলে আর সাম্থ্যা- 
সামর্থ্যরূপ বিরুদ্ধধর্ম্মের আপত্তি ঠিরপক্ষে সম্ভব হইবে না। আর তাহা না 
হইলে অ'ক্ৰিত্নাকারিহঃকে ক্ষণিকত্স্বভাবক বলিয়া প্রমাণিত করা যাইবে 
না.। এজন্য বৌদ্ধগণ “পটঃ ক্ষণিকঃ অখক্রিয়াকারিত্বাৎ, অস্ত্যশব্ববং” এইভাবে 
স্বভাবহেতুক অনুমানের দ্বারা পটাদি বস্তুর ক্ষণিকত্বকে প্রমাণিত করিতে 
পারিলেন না। 

তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন বে, পুর্বপক্ষীর সিদ্ধান্ত সমীচীন 
হয় নাই। কারণ, উক্ত প্রকারে সামর্থ্যব্যবহারের নিয়ামকত্বের কল্পনা করিলে, 
বটবীজে পনসাঙ্ধর্ৰসামণ্যুব্যবহারের আপত্তি ছুনিবার হইয়া বাইবে। কারণ, 
বীজত্বঃপ ধৰ্ম্মবিশিষ্ট যে বটবীজটা তাহাও সহকারীর বৈকল্যে পননাদ্ররূপ 
কাৰ্য্যের সমুংপাদন করে ন! এবং এ বীজত্বঃপ ধৰ্ম্মটী উহাতে বিদ্যমান আছে। 

উক্ত দোষের সমাধানে বদি প্বিরত্ববাদী বলেন যে, যন্ধর্স্ বিশিষ্ট হইয়া বস্তুটা 
বেকালে বে-কার্ধ্য- করে ন|, তাহার সেই কার্য না করার প্রতি বদি সহকারীর 
বৈকল্য বা অসমবধান গ্রয়োজক হয় তাহা হইলেই সেই ধর্ম্মটীকে আমরা সেই 
কার্য্যান্ুকুল যে সাম’ তাহার ব্যবহারের প্রতি নিয়ামক বলিব, অগ্তথা নহে। 
বীজত্বরূপ ধৰ্ম্মবিশিষ্ট বস্তুটী কুশূলস্থিতিকালে যে অন্কুররূপ কার্য্যের উৎপাদন . 
করে না, সহকারীর বৈকল্যই তাহার প্রতি প্রয়োজক । অতএব, এ যে বীজত্ব- 
রূপ ধর্মটা তাহা অঙ্ক.রাত্মক কাৰ্ধ্যানুকুল সামার্থের ব্যবহারের প্রতি নিয়ামক 
হইবে। কুশূলহিতিকালেও শী বীজত্ব ধৰ্ম্টী বীজে থাকার কুশল বীজেও 
অঙ্ক,রাসুকুলসামণ্যের মুখ্যতই ব্যবহার হইবে। এক্ষণে আর বটবীজে পনসানুকূল- 
সামথ্যের মুখ্য ব্যবহারের আপত্তি হইবে না। কারণ বীজত্বরূপ ধর্ম্মবিশিষ্ট 
বটবীজ যে পনসাত্মক কাৰ্য্য করে না তাহার প্রতি সহকারীর বৈকল্য নিয়ামকই 
হয় না। কারণ, সহকারীর সাকল্যস্থলেও বটবীজ হইতে পনসাঙ্কুর উৎপন্ন 
হয় না। সহকারীর জাকল্যে যাহা যে কাৰ্য্য করে তাহার সেই কার্য্য না করার 


প্রতি সহকারীর বৈকল্যই নিয়ামক হইয়া থাকে । 
তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন যে পূর্বপক্ষীর ব্যাখ্যা সমীচীন 
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হয় নাই। কারণ, যদিও বটবীজ কোনকালেই পনসান্কুরের সমুংপাদন করে 
না ইহা সত্য, তথাপি বীজত্বরূপধর্ম্মবিশি্ট যে পনপবীজ, তাহা ত সহকারীর 


ও বে নীজত্বরপ ধৰ্ম্মটী তাহা পনসবীভের স্তায় বটবীজেও বণাবথই বৰ্ত্তমান আছে। 
অতএব, পনসাঙ রান্কৃল-সামধ্ব্যবহারের নিয়ামক যে বীজত্বূপ ধৰ্ম্ম, তাহা 
বটবীজে থাকায় উহ্বাতেও পনসাস্ছুরান্গকুল-সামর্থযব্যবহারের আপত্তি পূর্বের মতই 
রহিয়া গেল। আর, বৌদ্ধমতে কার্যের প্রতি সহকারীর প্রযোজকতা সিদ্ধ না 
থাকায় উক্তমতবাদীরা সহকারীর বৈকল্যকে কখনই কার্ধ্যানুৎপাদের প্রতি 
প্রয়োজক বলিয়া স্বীকার করিবেন না। সুতরাত, পূৰ্ব্বপক্ষীর কথিত প্রণালীতে 
সামর্থ্যব্যবহারের নিয়ামক কলিত হইতে পারে না। 

এই যে অর্থক্রিযাকারিত্বকে, অর্থাৎ সত্তাকে, হেতু করিয়া পটাদিবন্তর ক্ষণিকতে 


হইতে পারে না। অভিপ্রার এই বে, অর্থক্রি়াকারিত্বক্ূপ যে সত্তা তাহার মধ্যে 


আমরা ছুইটী বস্তু পাই। একটা অর্থক্রিরা, অর্থাৎ ফল বা কাৰ্য্য; অন্তটী কারিত্ব 
বা কারণত্ব। অতএব, বুঝা যাইতেছে যে, কাৰ্য্য ও কারণত্ব এই দুইটা বস্তুর জ্ঞান 
হইলে তবে অর্থক্রিয়াকারিত্ব বা সবের জ্ঞান হইতে পারে। যে জ্ঞানের দ্বারা 
বস্তুবিশেষের কারণত্রটা গৃহীত হইবে সেই জ্ঞানের দ্বারা কখনই এ কারণের যে 
কাৰ্য্য, তাহার জ্ঞান হইতে পারে না। কারণের উপস্থিতিতে কারণত্বের যে 
জান হইবে, তাহা এ্রত্যক্ষাত্মকই হইবে । এ যে প্রাত্যক্ষিক কারণের জ্ঞান, 
তাহাতে কাধ্যের প্রকাশ সন্তব হইবে না। কারণ, তখনও কার্য্ের উৎপত্তিই 
হয় নাই। অঙ্গৎপন্ন বস্তু কখনই প্রত্যক্ষজানে ভাসমান হয় না। অতএব, ইহা 
বশ পরিফারতাবে বুঝ] গেল যে, ক্ষণিকত্ববাদে কারণের জ্ঞানে কখনই কার্য্ের 
(১) নু চ সাধনমিদমসিদ্ধন্‌ ক্ষণভঙ্সিদ্ধিঃ পৃঃ ২৮ । 


৯ 


৯৮০ 


ক্ষণিকত্বনিক্সণ ১২১ 


প্রকাশ হইতে পারে না। কারণের পূর্ব্ববত্তিত্রে নিয়ম থাকায় ক্ষণিকত্বাদে 
কারণ ও কার্য্য ইহার! মিলিতভাবে কখনই সমকালীন, অর্থাৎ এককালীন, হইতে 
পারে না। অতএব, বিগ্বমানমাত্রের গহণকারী বে প্রত্যক্ষভান, তাহাতে কাৰ্য্য 
ও কারণের সমকালে প্রকাশ হইতে পারে না। তুল্যুক্তিতে কার্য্যের যে 
প্রত্যক্ষজ্ঞান, তাহাতেও কারণের আলম্বনতা সম্ভব হইবে না। কারণ, পরক্ষণে 
উৎপন্ন কার্য্যকে আলম্বন করিয়া যে প্রাত্যক্ষিক জ্ঞান উৎপন্ন হইল, তাহার 
উৎপত্তির পুর্কেহি কারণ নষ্ট হইয়া. গিয়াছে । বিন বস্তু কখনও প্রীত্যক্ষিক 
জ্ঞানে প্রকাশ পায় না১। পূৰ্ব্বক্ষণে উৎপন্ন কারণের জ্ঞান এবং তাহার পরক্ষণে 
উৎপন্ন কার্য্যের জ্ঞান, এই দুইটা জ্ঞানের সমষ্টির দ্বারাও কার্য ও কারণ এই উভয়- 
ঘটিত অর্থক্রিয়াকারিত্ের জ্ঞান উপপন্ন হইবে না। কারণ, ক্ষণিকহ্বাদে দুইটী 
জ্ঞানের সমকালে মিলনই সম্ভব হয় না। আর, ছুইটী জ্ঞানের কোনটার দ্বারাই 
কাৰ্য্য ও কারণ এই উভয়ের প্রকাশ না হওয়ায় উক্ত জ্ঞানদ্বয়ের সমষ্টির দ্বারাও 
উভয়ের প্রকাশ উপপন্ন হইবে না। 

যদি বল! যায় যে, পুর্বকালতরূপে গৃহীত যে পূৰ্ব্বোৎপন্ন কারণের জ্ঞান 
এবং উত্তরকালীনত্বরূপে গৃহীত যে পরবর্তী কার্য্যের জ্ঞান, এই ছুইটী জ্ঞান ক্রমিক 
উৎপন্ন হইয়| গেলে, পরে তৃতীয় আর একটা বিকল্লজ্ঞান হয় যাহাতে একের 
কার্য্যত্ব ও অপরের কারণত্ প্রকাশ পায়। এই যে তৃতীয় বিকল্পবিজ্ঞান ইহার 
দ্বারাই সত্ব বা অর্থক্রিয়ীকারিত্বের সিদ্ধি হইয়া গেল। অতএব, ক্ষণিকত্ববাদ্ধী 
হইলেও আমাদের যতে অর্থক্রিয়াকারিত্বের অপ্রজদ্ধি নাই। তাহা হইলেও 
স্থিরত্ববাদী বলিবেন বে ক্ষণিকত্ববাদ্ে কখনও উক্ত প্রকারে বিকল্প বিজ্ঞানের 
সমুৎপত্তি সম্ভব হইবে না । পূর্বোৎপন্ন জ্ঞানদ্বরের জ্ঞাতা বলিয়া স্থির যদি 
কোনও বস্তু থাকে তাহা হইলেই পুর্বপক্ষীর কথা অনুসারে তৃতীয় বিকল্প- 


বিজ্ঞান হইতে পারে২। প্রথমে যিনি একটাকে পূৰ্ববৰ্তী বলিয়া বুঝিরা 


(১) নহি কারণবুদ্ধা। কাৰ্য্যং গৃহতে। তন্তু ভাবিত্বাং। নচ কাৰ্য্যবুদ্্যা কারণন্‌। 
তঙ্গাতীতত্বাৎ। ন চ বর্তমানগ্রাহিণা জানেন অতীতানাগতয়োগ্রহণমতিপ্রসঙ্গাৎ। 
ক্ষণভঙ্গসিদ্ধিঃ, পৃঃ ২৮। 

(২) ন চ পূর্ব্বোভরকালয়োরেকপ্রতিসন্ধাতাস্তি ক্ষণভঙ্গভঙ্গপ্ৰসঙ্গাং ।......' ***এএকন্ত 
এতিসন্ধাতুর্লভাবে পূৰ্ববপরগ্ৰহণয়োরষোগ|ৎ বিকল্পবাসনায়া এবাভাবাৎ। এ, পৃঃ ২৮-২৯ 


১২২ বৈভাবিক দৰ্শন 


ছিলেন, তিনিই পরে অন্তটীকে পরবর্তী বলিরা বুবিলেন। সুতরাং এক্ষণে 
তৃতীয়বারে তিনি একটীকে কারণ ও অন্তটাকে কাৰ্য্য বলিয়া কল্পনা করিতে 
পারেন। কারণ, পুর্বজ্ঞানজ সংস্কার তাহার আছে। কিন্ত, যে মতে দির কোনও 
ভাতা স্বীকৃত হর নাই, সেই মতে সংস্কারী কেহ না থাকায় ও প্রকার 
বিকল্পবিজ্ঞান হইতে পারে না। 

তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, পূৰ্ব্সপক্ষী পূৰ্ব্ব হইতেই 
জ্ঞাতার হিরদবের সংস্কারে মুগ্ধ হইরা রহিরাছেন। স্ৃতরাং, তিনি মনে করিতেছেন 
বে ক্ষণিকত্ববাদে কার্ধ্যকারণভাবের জ্ঞান অসম্ভব । নিরপেক্ষ থাকিলে তিনি 
- নিজেই প্রকারাস্তর আশ্রর করিতেন । কাধ্যকারণভাবের জ্ঞান হয় ইহ! আমরা 
_ সকলেই স্বীকার করি। এক্ষণে দেখিতে হইবে যে ইহা কেমন করিরা৷ সম্ভব হয়! 
জ্ঞাতাকে স্থির বলির স্বীকার করিলে অবগুই পূৰ্ব্বপক্ষী যাহা বলিয়াছেন, তাহাতেও 
কাঁধ্যকারণভাবের জ্ঞান ব্যাখ্যাত হইতে পারে। কিন্তু, জ্ঞাতার স্থিরত্ব 
প্রমাণিত না থাকিলে ওঁ প্রণালী গৃহীত হইবে না। কাধ্যকারণভাবজ্ঞানের 
অন্তথান্গপপত্তিমুলেও জ্ঞাতার স্থিরত্বকে অর্ববাদীর সম্মত করাইতে পারা যাইবে 
না। কারণ, অন্তপ্রকারেও কার্যকারণভাবের জ্ঞানকে উপপাণন করা যায়। 
আমরা বে মতেই বিশ্বাসী হই না কেন, কার্যকারণভাবের জ্ঞান বে আমাদের হয়, 
ইহা নিঃসন্মিগ্ধ। স্থিরত্ববাদীরই উহা হয়, ক্ষণিকত্ববাদীর হয় না, অথবা ক্ষণিকত্ব 
বাদীরই উহ হয়, স্থিরত্ববাদীর হয় না, ইহা নহে। সুতরাং, সর্বপ্রকার মতের 
বাহিরে থাকিয়া দেখিতে হইবে বে, উহার ব্যাখ্যা হয় কিনা। প্রথমে কারণরূপ 
বস্তুর জ্ঞান প্রত্যক্ষতঃ হইয়া গেলে পরে যে কার্যের জ্ঞান হয়, তাহা বিশিষ্ট 
সামর্থ্য লইরাই হইয়া থাকে। এই দুইটা প্রত্যক্ষ ভান হইয়া গেলে, পরে 
“কারণটা থাকিলে কার্যযটা থাকে" এই আকারে এইটা বিকল্পগ্রতীতি হয়। 
এই বে বিকল্পগ্রতীতিটা ইহাই কাৰ্য্য ও কারণের সম্বন্ধে অন্র্ঞানস। এইরূপ 
কারণের অভাব গৃহীত হইলে, অর্থাৎ কাঁরণকে অপেক্ষা করিয়া কেবল ভূতলাদি ৰ 
অধিকরণের জ্ঞান হইর| গেলে, পরে বে কাধ্যাভাবের জ্ঞান হয়, অর্থাৎ 
কীধ্যকে অপেক্ষা করিয়া কেবল ভূতলাদি অধিকরণের জ্ঞান হর, তাহাও বিশিষ্ট 


LAE কারণজ্ঞানোপাদেৱভূতেন কাধ্যগ্রাহিণ। জ্ঞানেন তদ্বপিতনংস্ক।রগৰ্ভেণ অস্ত 
ভাবে অগ্ত ভাব ইতি অদ্বয়নিশ্চয়ো জন্যতে ৷ ন্দণভঙ্গসিদ্ধিঃ, পৃঃ ৩১ । 
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ক্ষণিকত্বনির্পণ ১২৩ 


সামর্থ্য লইয়াই সমুৎপন্ন হয়। এই দুইটা জ্ঞান হইয়া গেলে পরে “কারণ না 
থাকিলে কার্য থাকে না” এই আকারে একটা বিকল্পপ্রতীতি হয়। এই 
বিকল্পপ্রতীতিকেই কার্ধযকারণের ব্যতিরেক জ্ঞান বলা হয়১। এইভাবে 
অন্বয় ও ব্যতিরেকের জ্ঞান হইয়া গেলে, পরে “ইহা অমুকের কারণ’ অথবা “ইহা 
অমুক অর্থক্রিয়ায় সমর্থ” এই আকারে কারণত্বের বা অর্থক্রিয়াকারিত্বের বোধ 
আমাদের হইয়া থাকে । স্বতরাং, ক্ষণিকত্ববাদেও অর্থক্রিয়াকারিত্ব বা সত্ব অপ্রসিদ্ধ 
হইবে না। জ্ঞাতার স্থিরত্ববাদীরা যেমন আত্মগত সংস্কারের কল্পনা করিয়া অন্বয় ও 
ব্যতিরেকের প্রতিসন্ধানের উপপত্তি করেন এবং আত্মার নিত্যত্ব ও তদ্গত 
সংস্কারের প্রাত্যক্ষিক জ্ঞান না হইলেও উহার অস্তিত্ব কল্পনা করেন, তেমন 
ক্ষণিকত্ববাদীরাও পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব জানক্ষণ গুলিতে পর পর বিকল্পোৎপত্তিন সামর্থ্য কল্পনা 
করিয়া স্থির প্রতিসন্ধাতার অস্বীকারেও পূর্বোক্ত প্রণালীতে জ্ঞানের অন্বয় ও 
ব্যতিরেক উপপাঁদন করিয়া থাকেন। আত্মার স্থিরত্ব ও সংস্কার প্রত্যক্ষসিদ্ধ ন] 
হইলেও যদি কাৰ্য্যান্তরোধে উহা কল্পিত হইতে পারে, তাহা হইলে কেহ যদি 
কাৰ্য্যান্ুরোধে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব জ্ঞানক্ষণবিশেষে পরবর্তাঁ কার্ধ্যান্ুকুল সামর্থ্য বা শক্তির 
কল্পনা করেন, তাহা হইলে তাহারা বিশেষ কিছু অন্যায় করিলেন বলিয়া মনে করা 
বায় না। স্থির জ্ঞাতাকে স্বীকার না করিলেও পুর্ববক্ষণবিশেষে সামর্থ্যবিশেষের 
কল্পনা ও অকল্পনার দ্বারাই ক্ষণিকত্ববাদেও স্মরণ, প্রত্যভিজ্ঞাদির প্রতিনিয়ম উপপন্ন 
হইয়া যাইবে । স্ৃতরাৎ, পূৰ্ব্বপক্ষী ক্ষণিকত্ববাদের বিরুদ্ধে সত্বের যে অগ্রসিদ্ধি 
দোষের সমুদ্ভাবন করিয়াছেন, তাহা নিতান্তই অকিঞ্চিৎকর। 

কেহ কেহ “পটঃ ক্ষণিকঃ সন্থাৎ, অন্ত্যশব্দবতপএই অনুমানের বিরুদ্ধে এই প্রকার 
আপত্তি করেন যে, ‘সত্ব’ হেতুর দ্বারা কখনই বস্তুর ক্ষণিকত্ব প্রমাণিত হইতে পারে 
না। কারণ, ক্ষণিকতের প্রতি উহা বিরুদ্ধ। যেহেতু যাহার বিরুদ্ধ সে কখনই 
তাহার জ্ঞাপক বা গমক হইতে পারে না। ইহার অভিপ্রায় এই যে, ক্ষণিক হইলে 


১ । কারণাপেক্ষয়া ভূতলকৈবলাগ্রাহিজ্ঞানোপাদেয়ভুতেন কাণ্যাপেক্ষয়া ভূতলকৈবলা- 
গ্রাহিণা জ্ঞানেন তদর্গিতসংক্ষারগর্ভেণ অন্তাভাবে অপ্তাভাব ইতি ব্যতিরেকনিশ্চয়ো 


জন্তে ৷ ক্ষণভঙ্গসিদ্ধিঃ, পৃ: ৩১ । 
“একাবসায়মমনন্তরজাতমন্যবিজ্ঞানমন্বযবিমর্যযুপাদধাতি । 
এবং তদেকবিরহানুভবৌ বাস্তব ৃতবীঃপ্থয়তি ব্যতিরেকবুদ্ধিম্‌॥ জ্ঞানীর কারিকা | 


১২৪ বৈভাষিক দৰ্শন 


তাহা অবশ্যই স্বোংপত্তির অব্যবহিত পরক্ষণে বিনাশপ্রাপ্ত হইয়া যাইবে। যাহা 
ক্ষণিক বস্তুর কার্ধ্য বা ফল হইবে, তাহা অবশ্যই এ ক্ষণিক বস্তুর পরবর্তী হইবে ৷ 
কারণ, যাহা বাহার পূর্ববর্তী হইবে না তাহা তাহারকারণ ই হইবে না । উৎপত্তির 
পূৰ্ব্বে ক্ষণিক বস্তুটা না থাকার স্বোৎপত্ভিক্ষণে উহ! অন্ত কাৰ্য্যে আরম্ভ করিতে 
পারে না। এই প্রকার স্বোংপত্তির অব্যবহিত পরক্ষণেও উহা কোনও কার্যে 
আরম্ভ করিতে পারিবে না। কারণ, প্র ক্ষণে উহা নিজে বিনষ্ট হইয়া গিয়াছে। 
যাহ| কোনও কার্যের আরম্ভ করে তাহা নিজে কার্য্যের সহিত সম্বদ্ধ থাকিয়|ই উহা 
করে। ঘটরূপ কার্য্যের সহিত সম্বন্ধ থাকিয়াই কপালকে ঘটাত্মক কার্য্যের আরম্ভ 
করিতে দেখা বায়। সুতরাং, স্বোংপত্তির অব্যবহিত পরক্ষণে বিনশ্তুদবস্থত-প্রাপ্ত 
ক্ষণিক বন্তুগুলি কার্যের সহিত সম্বন্ধ না থাকার তাহারা কখনই কোনও 
কাধ্যের আরম্ভ করিতে পারিবে না। এইরূপ হইলে ক্ষণিকত্ব ও কারিত্ব 
পরস্পর বিরুদ্ধই হইয়া গেল। সুতরাং, এক্ষণে ইহা বেশ বুঝা গেল বে, অর্থ ক্রিয়া- 
কারিত্ব বা সত্ব ক্ষণিকত্বের বিরুদ্ধ হওয়ার এ সত্বের, অর্থাৎ অর্থক্রিয়াকারিত্বের, 
দ্বারা কখনই ক্ষণিকত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না। 

ইহার উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, পূৰ্ব্বপক্ষী যথাযথভাবে তত্বের গ্রহণ 
করিতে পারেন নাই; তজ্জন্তই তিনি পুর্বোক্ত প্রকারে বিরোধের অবতারণা 
করিয়াছেন। কার্যের সহিত সম্বন্ধ থাকা কারণত্বের নিয়ামক নহে; পরন্ত, 
কার্ধের প্রতি নিরতপুর্ববপ্তিত্ই কারণত্বের নিয়ামক । সুতরাং, বস্তু ক্ষণিক হইলেও 
কার্যের প্রতি পূৰ্কবত্তিত্বে তাঁহার কোনও বাঁধা নাই। ঘটাদি কার্য্ের স্থলে বে 
কপালাদি কারণের অন্বয় বা যোগ উহাতে দেখা যার, তাহার দ্বারা ঘটের কারণীভূত 
কপাল-বস্তুটীরই যে উহাতে যোগ ব| অন্বর হইয়াছে, তাহ! নিৰ্ণীত হয় না। ঘটের 
কারণীভূত যে কপালটা তাহা ঘটের উৎপত্তিকালে সমানজাতীর কপালান্তরের 
উৎপাদনও করে। প্র বে ঘটের উৎপত্তিকালে উৎপন্ন কপাঁলটা তাহাই ঘটের 
সহিত সম্বন্ধ থাকে, কারণীভূত কপালটা নহে। স্থতরাৎ, পূর্বপক্ষী ইহা কখনই, 
বলিতে পারেন না! যে, অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ স্থটা ক্ষণিকত্বের প্রতি বিরুদ্ধ হইয়া 
গিরাছে। 

ক্ষণিকত্ববাদের বিরুদ্ধে যদি এই প্রকার আপত্তি করা বায় বে, ঘটপটাদি 
পদার্থের বস্ততৃত ক্ষণিকত্বই কি ক্ষণিকত্ববাদী প্রমাণিত করিতে চাহেন, 


ক্ষণিকত্বনিরূপণ ১২৫ 
অথবা অসভূত ক্ষণিকত্বে তিনি প্রমাণের উপন্যাস করিতেছেন। বদি তিনি 


, অর্থক্রিরাকারিত্বন্ধপ হেতুর দ্বারা অসভূত ক্ষণিকত্বের সাধন করেন, তাহা হইলে 


বস্তুতঃ সদার্থ গুলি ক্ষণিক হইবে না। অসভূত সর্পত্বের দ্বারা রজ্জ্‌ কখনই সর্প হইয়া 
যায় না। আর যদি তিনি অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ হেতুর দ্বারা ঘটপটাদি পদার্থে 
বন্তভূত ক্ষণিকত্বের সাধন করেন, তাহা হইলেও বলা যাইবে যে ক্ষণিকত্ববাদী নিজ 
সিদ্ধান্তের বিরোধে কথ। বলিতেছেন | কারণ, বৌদ্ধ সিদ্ধান্তে কেবল প্রত্যক্ষের 
বিষয় বে স্বলক্ষণবস্ত তাহারই বন্বসত্ত। স্বীকৃত হইয়াছে। অনুমানের বির যে 
সামান্তলক্ষণ তাহাকে এ সিদ্ধান্তে অলীক বা অসৎ বলিয়াই স্বীকার করা হইয়াছে। 
প্রত্যক্ষের বিষয় বে স্বলক্ষণ, তাহা আপন আকারে আকারিত করিয়া প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের স্থষ্টি করে। সেই কারণেই অর্থক্রিন্নাকারী বলিয়া প্রত্যক্ষের বিষয় যে 
স্বলক্ষণ, তাহার বস্তসন্ত। স্বীকার করা হইয়াছে। এই আকার সম্পাদনের নিমিত্তই 
পরত্যক্ষজ্ঞানে বিষয়ের সান্নিধ্য আবশ্যক হয়। অনুমানের বিষয় যে সামান্টলক্ষণ, 
তাহা স্বীয় জ্ঞানে আকার সম্পাদন করে না; ব্যাপ্তি ও পক্ষধৰ্ম্মতা-নিশ্চয়ের দ্বারাই 
অন্তমিত্যাত্মক জ্ঞান, বিষয়ের অর্থাৎ সামান্তলক্ষণের আকারে আকারিত হইয়া 
থাকে। স্থত্রাৎ অর্থক্রিয়াকারিত্ব না থাকায় সামান্তলক্ষণগুলিকে অলীক বা অসৎ 
বলা হইয়াছে। এই অবস্থায় ক্ষণিকত্ববাদী যদি বলেন যে, তিনি সত্ব-লিঙ্গক 
অনুমানের দ্বার! বস্তুভূত ক্ষণিকত্বের সাধন করিয়াছেন, তাহা হইলে তিনি নিশ্চিতই 
নিজ সিদ্ধান্তের বিরোধী কথ! বলিতেছেন ৷ 

তাহ! হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন যে, পূৰ্ব্বপক্ষী যে নিজকে 
বৌদ্ধসিদ্ধান্তের জ্ঞাত| বলির| মনে করিতেছেন তাহ তিনি করুন ; কিন্ত, তিনি 
ষাহ| বলিয়াছেন তাহাতে প্রমাণ হয় যে, তিনি প্রকৃত বৌদ্ধসিদ্ধান্তের সহিত পরিচিত 
নহেন। কারণ, তিনি মনে করিয়াছেন যে, বৌদ্ধগণ যখন অনুমানাদি বিকল্পের 
বিষয়কে অলীক ব| অসৎ মনে করেন, তখন বিকল্পের দ্বারা আর কোনও তত্ব = 
প্রমাণিত হইতে পারে না। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে বৌদ্ধগণ এ প্রকার মনে 
করেন নাই। স্বলক্ষণ বস্তু গ্ৰাহ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষের বিষয়, হইলেও কেবল 
নিধ্বিকল্পক প্রত্যক্ষই নিজ গ্রাহথানুসারে বন্তততবের প্রতিপাদন করে না) পৰন্ত 
নিধিবিকল্পক প্রত্যক্ষের উত্তরকালীন যে বিকল্পপতীতি, তাহা স্বীয় অলীক 
অধ্যবসেয় বিষয়ের দারা বস্তুতত্ব প্ৰতিপাদন করিয়া থাকে। বস্তুর যে স্বালক্ষণ্যকূপ 
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তত্ব, তাহাও বিকল্লের দ্বারাই ব্যবস্থাপিত হয়; নিধিবিকর প্রত্যক্ষের দ্বারা উহা 
ব্যবস্থাপিত হয় ন|। যদিও সর্ববস্তনাধারণ কোনও স্বালক্ষণ্য নামক বস্তুভূত ধৰ্ম্ম 
নাই ইহা সত্য, তথাপি বিকল্পে কল্পিত বে অর্ববস্তসাধারণ স্বালক্ষণ্য, তদ্বারাই 
বৌদ্ধগণ বস্তর স্বালক্ষণ্যরূপ তত্ডের প্রতিপাদন করিয়াছেন ৷ এইরূপ সৰ্ব্ববস্ত 
সাধারণ ক্ষণিকত্বাত্মক ধৰ্ম্ম বস্তসৎ ন| হইলেও অনুম৷নকল্পিত এ বে সাধারণ 
ক্ষণিকত্পবৰ্ম্মটী তাহার সাহায্যে বস্তুর ক্ষনিকন্ধ প্রমাণিত হইতে কোনও বাঁধা নাই। 
স্ৃতরাং, এক্ষণে ইহ! বেশ বুঝা গেল যে, অর্থক্রিয়াকারিত্বরূপ সন্বটী ক্ষণিকত্ব- 
স্বভাব। যাহা যাহারচুস্বভাব তাহাকে সে কখনই পরিত্যাগ করে না। অতএব, 
“পটঃ ক্ষণিকঃ সন্বাং* এই অনুমানের দ্বারা পটাদিবস্তর ক্ষণিকত্ব বথাযথভাবেই 
প্রমাণিত হইল ৷ 

ভাববস্ত যে ক্ষণিক হইবে তাহ| আমরা নিয়োক্ত প্রথ।লীতেও বুঝিতে পারি। 
নিজ নিজ কারণের দ্বারা সমুৎপন্ন বে পটাদি দ্রব্যগুলি, তাহার! বিনশ্বরত্বস্বভাব 
লইয়াই সমুৎপন্ন হইয়। থাকে ; অন্তথা, উহাদিগকে অবিনশ্বরত্বস্বভাবে উৎপন্ন হইতে 
হইবে। বিনশ্বরত্ব ও অবিনশ্বরত্বের পরস্পর বিরোধ থাকায় তৃতীয় কোনও 
প্রকার সম্ভব হইবে না। যাহা বিনশ্বর নহে.তাহাকে অবিনশ্বর হইতেই হইবে । 
কারণ, বিনশ্বর ন! হওরা ও অবিনশ্বর হওয়| ইহাদের মধ্যে শব্বতঃ ভেদ থাকিলেও 
অর্থতঃ কোনও ভেদ নাই। এইরূপ অবিনশ্বর না হইলেও তাহাকে বিনশ্বর 
হইতেই হইবে । এই কারণেই বিনশ্বরত্ববিনশ্বরত্ব ব্যতীত ভাবের তৃতীয় কোনও 
কোটি কল্পিত হইতে পারে ন|। ঘটপটাদি বস্তগুলিকে আমরা অবিনশ্বরস্বভাব 
বলিতে পারি না।. কারণ, যাহা স্বভাবতঃ অবিনশ্বর হইবে, তাহার আর কখনও 
বিনাশ হইতে পারিবে না। যাহার যাহা স্বভাব তাহাকে সে কখনই পরিত্যাগ করে 
ন|। যাহা স্বভাবতঃ নীল হয় তাহা আর কখনও পীত হর না। নীল রঙ্টা গীত 
হইয়। যায় ইহা কেহ কখনও দেখে নাই। স্থিরত্ববাদীরাও যখন ঘটপটাদি ভাব 
বস্তুর বিনাশ স্বীকার করেন, তখন তীহারাও গুলিকে স্বভাবতঃ অবিনশ্বর, অর্থাৎ 
অবিনশ্বরস্বভাব, বলিবেন ন|। উহার! বদি অবিনশ্বরস্বভাব ন! হয়, তাহা 
হইলে ফলতঃ উহারা বিনশ্বরস্বভাবই হইয়া গেল। এইভাবে ঘটপটাদি বস্তগুণি 
যদি বিনশ্বরস্বভাব হয় তাহ| হইলে উহাদের বিনাশে আর কোনও আগন্তক 
কারণের অপেক্ষা থাকিতে পারে না। যাহা৷ আগন্তক কারণের অপেক্ষা করে 
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তাহাকে কেহই স্বভাব বলে ন৷ এই প্রকার হইলে ফলতঃ ভাবত্বই বিনাশের 
প্রবোজক হইয়। গেল। বিনাশের প্রতি ভাবত্বমাত্রের নিয়ামকতা৷ আছে বলিয়াই 
উৎপত্তির পরক্ষণেই ভাবের বিনাশ স্বীকার করিতে হর। 

এই যে বিনাশিত্বকে ভাববস্তর স্বভাব বলা হইল, ইহার বিরুদ্ধে আপত্তি 
হইবে বে, তাহা হইলে উৎপত্তিক্ষণেই ঘটপটাদি বস্তুর বিনাশ স্বীকার করিতে 
হয়। কারণ, যাহা বাহার স্বভাব তাহাকে লইরাই সেই বস্তু উৎপন্ন হইবে ; আপন 
স্বভাবকে পরিত্যাগ করিয়া কেহ কখনও আত্মলাভ করিতে পারে না। ঘট ও 
পটাদি বস্তুর স্বভাব যে ঘটত্ব ও পটত্বাদি ধর্মগুলি, তাহাদিগকে পরিহার করিয়াই 
ঘটপটাদি বন্তগুলি উৎপন্ন হয় এবং পরক্ষণে উহার ঘটত্ব ও পটত্বাদি স্বস্ব 
স্বভাবগুলিকে অবলম্বন করে ইহা নহে; পরস্ত ঘটত্ব ও পটত্বাদি ধৰ্ম্মগুলিকে নিজ 
ক্রোড়ে স্থাপন করিয়াই উহার| সমুৎপন্ন হইয়া থাকে । সুতরাং, ক্ষণিকত্ববাদীরা 
বিনাশকে যদি ভাববস্তুর স্বভাব বলেন, তাহা হইলে বিনাশকে সঙ্গে করিয়াই 
ঘটপটাদি বস্তু গুলির উৎপত্তি হয়, একথাই তাহাদিগকে স্বীকার করিতে হইবে। 
বিনাশ ও বস্তুর অস্তিত্ব ইহাদের বিরোধ আজানিক এবং সর্ববাদিসম্মত। অতএব, 
ইহা কোনও বুদ্রিমান্‌ পুরুষই কল্পনা করিতে পারেন না যে, বস্তুগুলি বিনাশকে সঙ্গে 
লইয়াই উৎপন্ন হইয়| থাকে । 

উক্ত আপত্তির উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন থে, পূৰ্ব্বপক্ষী ত বেশ সাটোপে 
ক্ষণিকত্ববাদের বিরুদ্ধে আপত্তি করিয়াছেন। ইহার ফলে যদি ক্ষণিকত্ববাদ 
পরিত্যক্ত হইয়৷ যার, তাহা হইলেও ফলতঃ ভাববস্তুর অবিনশ্বরত্বস্বভাব বা 
আগন্তক বিনাশ এই পক্ষদ্বয়ের অগ্ঠতর পক্ষই পূৰ্ব্বপক্ষীকে স্বীকার করিতে হইবে; 
কারণ, তৃতীয় পক্ষের সম্ভাবন| নাই। উৎপন্ন ভাববস্তুর অবিনশ্বরত্বস্বভাব কেহই 
স্বীকার করেন না।. সুতরাং, আমাদের পূৰ্ব্বপক্ষীও উহা স্বীকার করিবেন না । 
পরিশেষতঃ তাঁহাকে বিনাশের আগন্তকত্ব পক্ষই গ্রহণ করিতে হইবে। এই পক্ষে 
যে স্থলবিশেষে বিনাশ-কারণের অসমবধানে উৎপন্ন ভাববস্তঃ অবিনাশিত্ব আসিয়া 
পড়ে তাহা ত পূৰ্ব্ব হইতেই তিনি জানিয়াছেন। সুতরাং, দেখা যাইতেছে যে 
ক্ষণিকত্ববাদের খণ্ডন করিরাও পূৰ্ব্বপক্ষীর বিশেষ কিছু লাভ হইল না । কারণ, 


ক্ষণিকত্ববাদ খণ্ডিত হইলেও স্থিরত্ববাদ সমৰ্থিত হইল না । 
পূৰ্ব্বপক্ষী বদি বলেন যে, তাহারা উৎপন্ন ভাববস্তুর বিনাশিত্বস্বভাবতা 
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স্বীকার না করিলেও উহাদের বিনাশের ক্রবত্ব স্বীকার করেন। এন্ত, 
উৎপন্ন হইয়াও কোনও কোনও ভাববস্ত চিরকালই থাকির| যাইবে ; উহাদের 
আর বিনাশ হইবে না __ এইপ্রকার আপত্তি তাহাদের মতের বিরুদ্ধে আসে না। 
ইহার বিরুদ্ধে ক্ষণিকত্ববাদী অবপ্তই জিজ্ঞাস! করিবেন যে, পূৰ্ব্বপক্ষী কি বিনাশের 
আগন্তক কারণজন্তত্ব স্বীকার করিরা উহার ধ্রুবত্ব স্বীকার করেন, অথব| আগন্তক" 
কারণ-নাপেক্ষত্বকে অস্বীকার করিয়! বিনাশের এবত্ স্বীকার করেন। বদি 
তিনি প্রথম পক্ষ অবলম্বন করেন তাহ! হইলে বলা যাইবে বে, উহ! সম্ভব নহে । 
যাহা আগন্তক কারণের অপেক্ষা রাখে তাহ! ধ্ৰুব হইতে পারে না| আর, যদি 
তিনি দ্বিতীয় পক্ষ অবলম্বন করিরা বলেন যে, তিনি বিনাশকে আগন্তককারণ- 
সাপেক্ষ বলেন না, পরস্ত ধ্ৰু বলেন ; তাহ হইলেও তাঁহার নিজ অভিপ্রায় 
সিদ্ধ হইবে না। কারণ, বিনাশ বদি আগন্ধককারণ-নিরপেক্ষ হয়, তাহ। হইলে 
নিত্য হইতে পারে অথবা প্রতিযোগীর উৎপাদক যে সামগ্রী, তন্মাত্ৰসাপেক্ষ 
হইতে পারে। বিনাশ বদি নিত্য হর, তাহা হইলে, স্বোৎপত্তিকালে ভাব- 
বন্তগুলিকে নিজ নিজ বিনাশের সহিত অবস্থান করিতে হয়। প্রতিযোগী ও 
তাহার বিনাশ থে সমকালীন হইতে পারে না, ইহা একটু পূৰ্বেই পূৰ্ব্বপক্ষা 
বলিরাছেন। সুতরাং, বিনাশকে নিত্য বলিয়। উহার এবন্ব স্বীকার সম্ভব হয় 
না। আর, যদি তিনি দ্বিতীয় পক্ষ অবলম্বন করেন, তাহা হইলেও কথিত দোষের 
_ হাত হইতে পূর্বপক্ষীর নিস্তার হইল ন|। প্রতিযোগীর উৎপাদক সামগ্ৰীই 
বদি বিনাশের উৎপাদক হর এবং এইভাবে বিনাশ ধ্ৰুব হয়, তাহা হইলে 
প্রতিবোগীর উৎপত্তিকালেই তাহার বিনাশ স্বীকার করিতে হয়। কারণ, প্রতি- 
যোগীর উৎপত্তির পূর্বক্ষণে যে তাহার সামগ্রা থাকিবে, ইহা নিশ্চিতই আছে। 
পূৰ্ব্বককণে সামগ্রা নাই. কার্য্যগুলি উৎপন্ন হইয়া গেল এইরূপ কথা৷ কেহ বলেন 
না। সুতরাং, প্রতিযোগীর উৎপত্তির পূৰ্ব্বে তাহার বিনাশের সামগ্রী অবশ্ঠন্তাবী 
হওয়ার প্রতিযোগী ও তাহার বিনাশের সমকালীনত্ব ছুনিবার হইয়| গেল । 

ু্বপক্ষী যদি বলেন যে, তিনি নিত্য বা প্রতিযোগী স্বোৎপাদক যে সামগ্রী 
তন্নাত্ৰদাপেক্ষত্ব নিবন্ধন বিনাশকে ধ্ৰুবভাবী বলেন নাই, পরন্ত দ্বিতীয়া দিক্ষণমাত্ৰ 
সাপেক্ষত্ব স্বীকার করিরা। উৎপন্ন ভাববস্তর বিনাশকে ধ্ৰুবভাবী বলিয়াছেন! 
“ক্ষণে আর প্রতিযোগীর উৎপত্তিক্ষণে তাহার বিনাশের আপত্তি হইবে না ৷ 
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কারণ, এরতিযোগীর উৎপত্তির পূর্বরক্ষণে দ্বিতীরা দিক্ষণরূপ যে বিনাশের সামগ্রী 
তাহা নাই। আর উৎপত্তির দ্বিতীরক্ষণেও বিনাশের আপত্তি হইবে. নাঁ। 
কারণ, দ্বিতীরক্ষণের পূৰ্ব্বকষণে দ্বিতীয়াদিক্ষণ্মপ যে বিনাশের সামগ্রী তাহা 
নাই। সুতরাং, তৃতীয়াদ্লিক্ষণেই উৎপন্ন ভাববস্তগুলির অবশ্য বিনাশ হইবে । : 
তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে পূৰ্ব্বপক্ষীর লয়াধান 
আপাততঃ মনোরম হইলেও বিচারসহ হয় নাই। কারণ, তিনি যদি দ্বতীয়াদি- 
ক্ষণগুলির স্বোৎপত্তিক্ষণভিন্নত্ের দ্বারা অন্নগম করিয়া “প্রতিযোগীর বিনাশে স্বোৎ- 
পত্তিক্ষণাতিরিক্ত ক্ষণ কারণ’ এই প্রকারে কাধ্যকারণভাবের কল্পনা করেন, 
তাহ| হইলে উৎপন্ন ভাববস্তুর প্রত্যেকেরই উৎপত্তির তৃতীয়ক্ষণে বিনাশ অবশ্যম্ভাবী 
হইয়া পড়ে। এ্রত্যেকছলেই দ্বিতীরক্ষণটা স্বোৎ্পত্তিক্ষণাতিরিক্ত ক্ষণ বলিয়া 
গৃহীত হইবে এবং একমাত্র তাহাই বিনাশে অপেক্ষিত আছে। কিন্ত, পূৰ্ব্বপক্ষী 
প্রত্যেক উৎপন্ন ভাববস্তুর নিয়মতঃ তৃতীয়ক্ষণে বিনাশ স্বীকার করেন না। 
কেহ বা তৃতীরক্ষণে, কেহ বা একমাস পরে বিনাশ পায়, ইহাই পুর্বপক্ষীর নিজের 
সিদ্ধান্ত। পূৰ্ব্বপক্ষীর স্বমতানুসারে উৎপন্ন ভাববস্তগুলির ব্যক্তিগতরূপে কখন 
কাহার বিনাশ হইবে তাহা জানা সম্ভব না হওয়ায় প্রত্যেক বিভিন্ন ব্যক্তির সম্বন্ধে 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে অমুকের নাশের প্রতি অমুক ক্ষণটী কারণ, এই প্রণালীতে 


কাধ্যকারণভাবের কল্পনা সম্ভব হইবে না। 
যদিও উৎপন্ন ভাববস্তর বিনাশকে আগন্তক বলিয়া স্থিরত্ববাদী নিজের অভিপ্রায় 


অনুসারে সমস্তার সমাধান করিতে পারিতেছেন না ইহা সত্য, তাহা হইলেও 
উহা ক্ষণিকত্ববাদীর ্বপক্ষসিদ্ধিতে বিন্দুমাত্ৰ অনুকুল হইল না। কারণ, 
ক্ষণিকত্ববাদীও ভাববস্তর বিনাশকে স্বভাব বলিয়া স্বপক্ষসমর্থন করিতে 
পারিতেছেন নাঁ। ভাবকে বিনাশস্বভাব বলিলে বে, উৎপত্তিক্ষণেই ভাবের 
বিনাশ স্বীকার্্য হইয়া পড়ে, ইহার কোনও সমাধান এ পর্যন্ত সম্ভব হয় নাই এবং 
বিনাশ ও উৎপত্তি যে এককালীন হইতে পারে না, তাহাও আমরা পূর্বেই 
বলিয়াছি। সুতরাং, ক্ষণিকত্ববাদীও এখন পর্য্যন্ত স্বপক্ষসাধনে অক্ৃতকার্ধ্যই 
রহিয়া গিরাছেন। 

কিন্ত, আমরা ক্ষণিকত্ববাদের অনুকুলে নিম্োক্ত প্রকারে ব্যাখ্যার অবতারণা 
করিতেছি। বিনাশই ভাববস্তর স্বভাব ইহা আমরা মনে করি না। 


নি 
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পরন্ত, স্থিরত্ববাদীকে আমরা! জিজ্ঞাস! করিব বে, ভাববস্তুর বিনাশ কি স্বমাত্র 
সাপেক্ষ অথব| নহে। এই দুইটা পক্ষ পরম্পরবিরুদ্ধ। স্থতরাং, তৃতীয় 
কোনও পক্ষ সম্ভব হইবে না। পথন্থর পরম্পরবিরুদ্ধ হইলে যে সেই স্থলে তৃতীয় 
পক্ষ সম্ভব হয় না, তাহা আমরা পূর্বে বলিরাছি। হিিরত্ববাদী যদি দ্বিতীয় 
কোটি অবলম্বন করিয়া বলেন বে, ভাববস্তর যে বিনাশ, তাহা স্বমাত্রসাপে” 
অর্থাৎ প্রতিযোগিমাত্রসাপেক্ষ, নহে; তাহা হইলে স্থিরত্ববাদীকে আমর ভিজ্ঞাসা 
করিতে বাধ্য হইব যে, তিনি কি ইহা! ভাবিয়| দেখিয়াছেন যে, তাহার অবন্বিত 
কোটিটী ফলতঃ ছুইভাগে বিভক্ত আছে। বিনাশ বদি প্রতিযোগিমাত্রসাপেক্ষ 
ন! হয়, তাহা হইলে উহা! নিত্য হইতে পারে এবং নিত্য ন! হইলে উহা 
প্রতিযোগী ব্যতীত অন্য কিছুকে অপেক্ষা করিবে । নিত্যের অপেক্ষা সম্ভব 
হয় ন! বলির উহ! স্বমাত্ৰসাপেক্ষ হইবে না! এবং প্রতিযোগী ব্যতিরেকে অন্তকে 
অপেক্ষা করিলেও তাহ। স্বমাত্র, অর্থাৎ প্রতিযোগিমাত্রসাপেন্স, হইবে না। 
স্থিরত্ববাদীর! বে বিনাশকে নিত্য বলেন না ইহা আমর! সকলেই জানি। 
বিনাশকে নিত্য ব| অনুৎপন্ন বলিলে গ্রতিযোগীর উৎপত্তির পূর্বেই তাহার বিনাশ 
স্বীকার করিতে হয়। কোনও চিন্তাশীল ব্যক্তিই ইহ| মনে করেন না থে, 
উৎপন্ন হইবার পূর্ব হইতেই বস্তুটা বিনষ্ট হইয়। রহিরাছে। সুতরাং, দ্বিতীয় 
কোটা গ্রহণ করিলে পুর্বপক্ষীকে ইহাই স্বীকার করিতে হইবে বে, বিনাশ 
স্বপ্রতিযোগী ব্যতিরেকেও কারণান্তরের অপেক্ষা রাখে। এইরূপ হইলে উৎপন্ন 
ভাববন্তর বিনাশ যে অবশ্যম্ভাবী হইবে না, তাহা আমর! পূৰ্বেই হ্বিরত্ববাদীকে 
বলিয়াছি। আগন্তক কারণের উপস্থিতিতে যে অবশ্ৰস্তাবিতা থাকে না, 
তাহ| পূর্বপদ্দী জানেন। অতএব, তিনি যখন উৎপন্ন ভাববস্তর বিনাশকে 
অবশ্যম্ভাবী বা ধ্ৰুব মনে করেন তখন তিনি ইহা কোন প্রকারেই বলিতে পারেন 
ন! যে, উৎপন্ন ভাববস্তুর বিনাশ স্বমাত্র, অর্থাৎ প্রতিযোগিমাত্রসাপেক্ষ, নহে। 
সুতরাৎ, পরিশেষতঃ ইহাই স্বীকার করিতে হইবে যে, ভাঁববস্তর বিনাশ স্বমান্র 
সাপেক্ষ। এইরূপ হইলে, উৎপত্তির পরক্ষণে আর ভাবের বিনাশ না হইয়া 
পারে না। কারণ, ভাববস্তর উৎপত্তির পরক্ষণেই উহার বিনাশের সামগ্রী 
আসিয়া গিয়াছে। কেবল প্রতিবোগীই বিনাশের সামগ্রী বা চরম কারণ। চরম 
কারণ বা সামগ্রী পুর্বক্ষণে থাকিলেও কার্ধ্যটা পরক্ষণে হইবে না, ইহা কোনও 


ক্ষণিকত্বনিরপণ ১৩১ 
বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিই বলিবেন না। সুতরাং, আমাদের পূৰ্ববপক্ষী আর এক্ষণে ভাব- 


বস্তুর ক্ষণিকত্বে অবিশ্বাসী থাকিতে পারেন না। ভাববস্তর বিনাশকে স্ব প্রতি- 


যোগিমাত্রসাপেক্ষ বলিলে আর স্বোৎপত্তিক্ষণে ভাববস্তর বিনাশের আপত্তি 
হইবে না। কারণ, নিজের উৎপত্তির পুর্বন্ষণে ভাববস্তুটী না থাকায় পূর্বক্ষণে 
বিনাশের সামগ্রী থাকিল না। স্রতরাং, এক্ষণে ইহা আমরা বেশ বুঝিতে 
পারিলাম বে ভাবত্বটী কখনই আর ক্ষণিকত্বের ব্যভিচারী হইতে পারে না এবং 
“পটঃ ক্ষণিকঃ সত্বাৎ” এই অনুমানের দ্বারা ভাববস্তর ক্ষণিকত্ব অবাধে প্রমাণিত 
হইয়া গেল। পূর্বোক্ত যুক্তিতে ক্ষণিকত্বটী যখন ভাববন্তর স্বভাব বলিয়া. প্রমাণিত 
হইল, তখন ভাবত্বরূপ স্বভাবহেতুর দ্বারা দে ভাববস্তর ক্ষণিকত্ব প্রমাণিত হইবে, 
তাহা নিশ্চিতই হইয়া গেল ৷ 

স্থিরত্ববাদী বস্তুতে অতীত, বর্তমান ও আগামী কার্যের উপযোগী নানাবিধ 
ক্ষমতা স্বীকার করিয়া সহকারীর সাঁকল্য ও বৈকল্যে উহার ক্ৰমিক কার্য্যকারিত্ব 
স্থাপন করেন। এই সম্বন্ধে পূৰ্ব্বে যাহ! বল। হইয়াছে, তাহা অতিশয় সংক্ষিপ্ত । 
অতএব, এঁ সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিৎ আলোচনা করা. যাইতেছে। পূর্বপক্ষী 
যে কাৰ্য্যের উৎপত্তিতে সহকারীর অপেক্ষা স্বীকার করেন, তাহাতে প্রশ্ন হইবে যে, 
সহকারীটা কি সহকার্যের কোনও উপকার করে অথবা সহকার্যের কোনও 
উপকার ন! করিয়াই তাহা পৃথগ্ভাবে কার্যে উৎপাদন করে ? দ্বিতীয় কোটির 
অবলম্বনে পূর্বপক্ষী যদি বলেন যে, তাহা কাহারও কোন উপকার করে 
ন! ; পরন্ত, নিজে স্বতন্রভাবে কার্যোর উৎপাদন করে। তাহা হইলেও উত্তরে 
আমর! বলিব যে, যাহা বাহাকে কার্য্যের উপযোগিরূপে সংস্কৃত বা অতিশয়িত 
না করিয়া পৃথগ্ভাবে তাহার কার্ধ্যটাকে করিয়| দেয়, তাহাকে তাহার সহকারী 
বলা যায় না। কোন ছাত্র যাহাতে পরীক্ষায় ৰৃতকাৰ্ধ্য হয় সেভাবে তাহাকে সংস্কৃত 
না করিয়| কেহ যদি নিজেই সেই পরীক্ষায় পাশ করেন, তাহা হইলে আমরা 
কি সেই ছাত্রের পরীক্ষা-পাশে, সেই লোকটাকে সহকারী বলিতে পারি? আর, 
এ রূপ হইলে পূৰ্ব্বপক্ষী যাহাকে যে যে কাৰ্ধ্যের প্রতি সমর্থ বা কারণ বলিতে 
চাহেন, তাহ! আর ‘আগে সমর্থই হইল.না। পরস্ক, তাহার স্থানে সহকারীটাই 
ফলতঃ সেই কার্যে সমর্থ হইয়া গেল। আরও কথা এই যে, সহকারীটা 
বদি নিজ কাৰ্য্যে অন্ত সহকারীর অপেক্ষা না রাখে, তাহ! হইলে শী সহকারীতেই. 
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অতীতাদি কাধ্যের যুগপন্উৎপত্তির আপত্তি থাকিয়া যাইবে ও অন্ত সহকারীর 
অপেক্ষা স্বীকার করিলে, এ অন্ত সহকারীটার আবার অপর সহকারীর অপেক্ষা 
থাকিবে। স্থৃতরাং, এইভাবে সহকারীর সহকারী, তাহার সহকারী __ এইরূপ 
কল্পনার অনবস্থাদোষ আসিয় উপস্থিত হইবে । 475 
আর, যদি পূর্বপন্ধী প্রথম পক্ষ অবলম্বন করি! বলেন বে, সহকারী সহকার্যে 
কার্যের উপযোগী সংস্কার আধান করিরা উহার সাহায্য করে 1৬ অতএব, ভাব 
বন্ত নানাকালীনফলোৎপাদনে সমর্থ হইনেও সহ্কারি-সমবধানের ক্রমিকত- 
নিবন্ধনই উহা ফলের ক্রমিক উৎপাদন করে, যুগপৎ করে ন|। এই প্রকার 
হইলে বস্তুর স্থিরত্বপক্ষে ( অতীত, অনাগত ও বর্তমান ) বিভিন্নকালীন কাধ্যের 
সামর্থ্য সর্বদা বর্তমান থাকিলেও যুগপৎ নানা কার্য্যের, অথাৎ বর্তমান কার্যোর, 
উৎপন্তিক্ষণে অতীত ও অনাগতাদি কার্ধ্যের উৎপত্তির আপত্তি হইবে না। 
স্থিরত্বাদীর উক্তসমাধানেও জিজ্ঞাসা হইবে যে, সহকারীর দ্বারা সহকা্য্যে 
সমুংপাদিত এই যে কাৰ্য্যোপযোগী সংস্কার বা অতিশয়, ইহা কি ভাবাত্মক বস্তু অথবা 
‘অভাবাত্মক ? যদি তিনি উক্ত সংস্কারকে অভাবাত্মক বলেন, তাহা হইলে 
উহ বৌদ্ধপিদ্ধান্তে অস্বীকৃতই হইবে। কারণ, শশশৃদ্গাদির স্তায়'অসৎ যে অভাব, 
তাহাকে সহকারী স্থষ্টিও করিতে পারিবে না এবং উহা সহকার্য্যকে কলোৎপাদক- 
রাগে সংস্কৃত বা অতিশয়িতও করিতে পারিবে ন| ৷ অতএব, সহকারীর দ্বার! 
সমুতপাদিত যে কারণগত কার্য্যোপযোগী সংস্কার বা অতিশয়, তাহাকে অবশ্যই ভাব- 
স্বভাবের বলিতে হইবে। এইপক্ষেও জিজ্ঞাস হইবে যে, উক্ত সংস্কার 
কি সংস্কাৰধ্য যে কারণ, তাহা হইতে ভিন্নপদার্থ অথবা উহ! কারণীখ্রকই, 
কারণগত ভাবাস্তর নহে। যদি উক্ত সংস্কারকে পূর্বপক্ষী কারণাত্মকই বলেন, 
উহা হইতে পৃথক্‌ ভাবাস্তর না বলেন; তাহ| হইলে দোষ এই যে, অতীত 
কাধ্যের উৎপত্তির ক্ষেত্রেও কারণটা অতীত কাধ্যের সামর্থ্য লইয়া 
যেরূপ ছিল, বর্তমানেও উহা প্র সামর্য্য লইর। ঠিক সেই ভাবেই উপস্থিত 
আছে। এইরূপ হইলে কারণটা অতীতে হাহ! করিয়াছিল বর্তমানেও 
তাহার তাহ! বকর উচিত হইবে। উত্তরকালে সমানভাবে বিদ্যমান 
বন্তর বদি কোনও অবস্থান্তর না থাকে, তাহা হইলে এককালে সে যাহা 


করিরাছিল তাহার সম্বন্ধে অন্তকালে তাহা নাকক'র কথা আসে না। আর». 
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এইপক্ষে সহকারিত্বই সম্ভব হইল ন|। কারণ, যাহা কারণের কোন ভাবান্তর 


_ সম্পাদন করে না, তাহাকে কারণের সহকারীই বলা বার না। 


_’ যদি বলা যায় যে, যদ্বিও সহকারীটী কারণের কোনও অবস্থান্তর ঘটার না 
ইহ! সত্য, তথাপি অতীতে কারণটী অতীত কার্য্যের উপযোগী যে সহকারী 
তাহার সহিত যুক্ত ছিল, বর্তমানে উহা! এ সহকারীর সহিত যুক্ত নাই। 
যে সহকারি-যোগ ও তাহার বিয়োগ, ইহার দ্বারাই অতীতে অতীত কার্ষ্যের 
সমুৎংপাদ এবং বর্তমানে তাহার অসমুৎপাদ ব্যাখ্যাত হইতে পারে। তাহা 
হইলেও দোষ এই বে, উক্ত ব্যাখ্যার দ্বার পূর্বপক্ষী ফলতঃ সহকারীকেই কারণ 
বলিলেন; যাহাকে তিনি কারণ বলিতে চাহিয়াছিলেন তাহাকে আর তিনি 
কারণ বলিতে পারিলেন ন|। উভয্নকালে একই অবস্থায় বিদ্যমান থাকিয়াও 
যদি কারণটা এককালে যাহা করিয়াছিল অন্তকালে তাহা না করে এবং 
সহকারীটা উপস্থিতিমাত্রই কাৰ্য্যটা করিয়া দেয়, তাহা হইলে সহকারীতেই 
কার্য্যের অন্বয়, ও ব্যতিরেক পর্য্যবসান-প্রাপ্ত হয়, কারণে আর উহা পর্যবসিত 
হয় না। অতএব, পূৰ্কোর ব্যাখ্যায় সহকারীই কারণ হইয়া গেল, যাহা কারণ 
তাহা আর কারণ হইল না। আর পুর্বপক্ষীর কথা স্বীকার করিয়াও আমরা 
বলিতে পারি যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর মতাম্থসারেও অগত্যা তাহাকে ক্ষণিকত্বপক্ষই 
অবলম্বন করিতে হইবে । কারণ, তিনি বস্তুর হ্থিরত্বকে রক্ষা! করিতে গিয়া একই 
বস্তুতে সহকারিযোগ ও তাহার অভাব স্বীকার করিয়া বসিয়াছেন। ইহাতে 
রত্ববাদে সহকীরিষোগ ও তদভাবরূপ বিরুদ্ধধর্ম্মের একত্র সমাবেশ আসিয়া 
পড়ে ৷ সুতরাং উক্ত প্রকারে বিরুদ্ধধর্ম্মদ্বয়ের একত্র সমাবেশের যে আপত্তি হয় 
তাহাই তাহাকে স্থিরত্ববাদে অবিশ্বাসী করাইয়া ক্ষণিকত্ববাদে বিশ্বাসী করাইবে। 
এক্ষণে ইহা আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, পূৰ্ব্বপক্ষীর কথিত যে কাঁরণগত 
সহকারিজ-সংস্কার, তাহাকে তিনি আর কারণ হইতে অভিন্ন বলিতে পারেন না 
পূৰ্ব্বপক্ষী ভীহার হিরসত্ববাদকে সমৰ্থন করিতে গিয়া বদি বলেন যে, সহকারীর 
দ্বারা আহিত, অর্থাৎ সমুৎপাদিত, যে কারণগত সংস্কার বা অতিশয়, তাহা তাহার 
আশ্ররীভূত কারণ হইতে অভিন্ন নহে; পরন্ত, উহা কারণ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌ 
এবং কারণের তৎকালীন ধর্মবিশেষ। সহকারীর অন্থপস্থিতিতে উক্ত সংস্কার 
বা অতিশয় কারণে থাকে না। এজন, বর্তমান অবস্থার কারণটী আগামী 
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কাৰ্ধ্যে সমর্থ হইলেও ও সংস্কার উহাতে না থাকায়, বর্তমানতা-দশায় কারণটা 
আর আগামী কাধ্য বা ফলের সমুংপাদন করে ন|। : যখন সহকারীটা আসিয়া 
উহাতে আগামী কার্যের উপযোগী সংস্কারকে সমুৎপাদিত করিবে, তখনই ওঁ 
সংস্কৃত কাঁরণটা আগামী কার্যের সৃষ্টি করিবে। সুতরাং, স্থিরত্ববাদেও বিভিন্ন 
কাৰ্ধ্যের ক্রমিক সমুৎপাদে কোন বাধা দেখা যাঁর না। 

তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, পূর্বপগ্গী প্রদণিত 
প্রকারে হিরিত্ববাদের সমর্থন করিতে পারেন না। কারণ, প্ররপ হইলে 
কারণকে আর তিনি কারণ বলিলেন না, সংস্কার ব| অতিশয়াত্মক বে সহকারীর 
দ্বারা সমুৎপাদিত ধৰ্ম্মটী, তাহাকেই তিনি কারণ বলিলেন। প্র সংস্কার বা 
অতিশরের সহিতই কার্য্যের অন্বর-ব্যতিরেক থাকিল, কারণের সহিত নহে । 
স্থতরাৎ, কাৰ্য্যের অন্বর-ব্যতিরেকের দ্বারা নিরম্য যে কাঁরণতা, তাহা সংক্কারেই 
আসিয়া গেল। অতএব, বাহাকে কারণ বলির! স্বীকার করা হইবে তাহাতে 
আর এরূপ সহকারি-কৃত সংস্কার বা অতিশয় স্বীকার করা যাইবে না । 

আর, এতটা প্রয়াস করিয়াও তিনি কার্য্যোৎপত্তির যে ক্রমিকত আছে 
তাহার উপপাদন করিতে পারেন নাই। অভীতকালে হি কারণের সহিত 
মিলিত হইয়া সহকারীটা উহাতে বে সংস্কারের আধান করিয়াছিল, বর্তমান- 
কালেও সেই সংস্কার লইরাই কারণটা বিদ্যমান আছে। সুতরাং, এক্ষণেও 
ওঁ কারণের অতীত কাৰ্ধ্যটী করা উচিত। বদ্ধ কার্ধ্যের উৎপত্ভিক্ষণে তদনুকুল 
সং্বার়টী বিনষ্ট হইয়া যায় বলিয়া পূৰ্কবপক্ষী মনে করেন, তাহা হইলেও 
পূৰ্ক্পক্ষীকে পরম্পরবিরুদ্ধ ধর্মের একত্র সমাবেশ স্বীকার করিতে হইবে। 
কারণ, একই কারণে অতীতকাৰ্ধ্যান্তকুল সংস্কার ও: তদভাব থাকিয়া গেল। 
বস্তুর স্থিরত্ব এখনও প্রমাণিত নাই ; স্ৃতরাধ, বিভিন্ন কালকে সংস্কার ও তদভাবের 
অবচ্ছেদক স্বীকার করিয়াও এদশিত বিরোধের সমাধান করা সম্ভব হইবে না । 

ক্ষণিকত্ববাদেৱ বিরুদ্ধে বদি এইপ্রকার আপত্তি করা যায় যে, ক্ষণিকত্বাদীরা 
সমর্থ কারণের দ্বারা কাধ্যের উৎপত্তিতে সহকারীর অপেক্ষা স্বীকার করেন না। 
এইরূপ হইলে অভ কারোর স্থলে যে ভূমি, জল ও কর্ষণাদির নিয়মিত 
ভাবে অপেক্ষা দেখা বার, তাহা ব্যাখ্যাত হইতে পারে না। কারণ, অন্ত্য 
ক্ষাতা প্রাপ্ত অঙ্কুরুজ্জননে সমৰ্থ যে ' বীজক্ষণ, তাহা স্বসামর্থ্যবশতাই কোন 
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প্রকার বিলম্ব না করিরাই নিজ কাৰ্য্য অস্কুরের উৎপাদন করিবে। 
_ সমৰ্থের কার্ষেযাৎপাদে বিলম্ব বাঁ অন্তের অপেক্ষা থাকিতে পারে না বলিয়াই 
ইহারা মনে করেন। কিন্ত, আমরা ইহা দেখিতে পাই বে, কবিত ও জলাদির 
দ্বারা স্ুসংস্কৃত ক্ষেত্রেই বীজ হইতে অস্থুরের সমুদ্গম হয়; অন্যথা হয় না। 

তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন যে, ভীহারা কার্যের দ্বারাই 
কারণে তদনুকুলসামর্থ্ের কল্পনা করিয়াছেন ; যদৃচ্ছাবশতঃ উহা করেন 
নাই। আর, নানাপ্রকার অনুপপত্তি আসিয়| উপস্থিত হর বলিয়াই সমর্থের 
কার্যযোৎপাঁদনে সহকারীর অপেক্ষা অস্বীকার করিয়াছেন এবং তীহারা সকল 
অনুপপত্তি পুর্বে অমুপস্থাপনও করিয়াছেন । এই সকল কারণে তাহারা 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে বাধ্য হইয়াছেন যে, ক্ষেত্রত্বাদিরূপে বা বীজত্ব- 
প্রকারে যদি অঙ্কুরের প্রতি ক্ষেত্রাদি ও বীজের কারণত্ব কল্পনা করা যায়, তাহা 
হইলে অসংস্কৃতক্ষেত্ৰে এবং কুশূলস্থবীজাদি হইতে অন্থুরের সমুংপাদ স্বীকার 
করিতে হয়; অথচ বাস্তবিকপক্ষে তাহা হয় ন|। সুতরাং, বীজ হইতে বীজাস্তর- 
ক্রমে এবং ভূমি হইতে ভূম্যন্তরক্রমে সেইস্থলেই বীজ ও ভূম্যাদিতে অসুর 
কুর্বদ্রপতা৷ বাঁ অঙ্গুরজননানুকুলসামর্থ্যর কল্পনা করা হয়, যে স্থলে বস্তুতঃই 
অন্কুরের সমুদ্বগম হইরাছে। কাৰ্য্যই যখন সামর্থ্যকল্পনার লিঙ্গ, তখন বিন] 
কার্যে উহ! কল্লিতই হইতে পারে ন!। এইভাবে কুৰ্ব্বজপতা-প্রাপ্ত বীজাদি 
স্থলে করিত ও জলাদি-নুসংস্কৃত ভূম্যাদির সহযোগ অবশ্যম্ভাবী বলিয়াই বীজের 
স্তায় করষিতভূম্যাদিরও অঙ্কুরের প্রতি নিয়তপূৰ্ব্ববৰ্ত্তিত্ দেখিতে পাওয়া বায়। 
আর, একমাত্র সমর্থ বীজই বে অঞ্কুরের কারণ, তাহা নহে; পরন্ত, - সমর্থ 
ক্ষেত্ৰীদিও অদ্দুরের কারণ হইবে। কারণ, সমর্থ বীজের স্তায় সমর্থ ভূম্যাদিও 
অঙ্কুরূপ কার্যোর প্রতি নিয়তপূরববর্তী হইয়াছে। কার্য্য-নিয়তপূর্কাবভ্িত্বই 
কারণত্ব ; স্থতরাং, আমাদের মতে বীজের স্তায় ভূম্যাদিও অদ্বরের কারণ বলিয়া 
স্বীকৃত হয়। অন্তান্ত মত হইতে তীহাঁদের মতের বৈলক্ষণ্য এই যে, অন্যমতে 
কারণগুলির পরস্পর সহকারিত! স্বীকৃত হইয়াছে, তাহার! এ সহকারিত স্বীকার 
করেন নাই। সমর্থ ভূম্যাদি ও সমর্থ বীজের সহভূত্ব, অর্থাৎ সমানকালে 
উৎপত্তিমন্ত্নিবন্ধন, পরস্পরের প্রতি উপকার করা সম্ভব হয় নাই এবং সেই 
কারণেই উহাদের পরস্পরের সহকারিতা স্বীকার করিতে পারা যায় না। 
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এই যে ভূম্যাদি ও বীজের অগ্গুরকারী সামর্থ্যের কল্পনা করা হইল, ইহার 
বিরুদ্ধে কেহ কেহ নিম্নোক্ত প্রকারে আপত্তি করিয়াছেন বে, উক্ত বিভিন্ন 
সামৰ্থ্যগুলি কি একই অর্থক্রিয়ার সম্পাদক অথবা উহাঁরা বিভিন্নপ্রকার নর্থ- 
ক্রিয়ার সম্পাদন করিরা অঙ্কুৱের সমুংপাদন করে। বদি প্রথম পক্ষ অবলম্বন 
করা বায়, তাহা হইলে উহাদের কুতকারিত্ব আসিয়া পড়ে। সমর্থ বীজও 
অছ্ুরোতপাদনে যে অর্থক্রিয়াটী করিল ভূমিও বদি কেবল সেই অর্থক্রিরাটাই 
সম্পাদন করে তাহা হইলে উহার| পরস্পর কৃতকারীই হইর়| গেল। আর 
বদি দ্বিতীয়পক্ষ গ্রহণ করিয়া ইহা বলা যায় যে, উহার! বিভিন্ন অর্থক্ৰিয়া 
সম্পাদন করিয়া অস্কুরের স্থষ্টি করে, তাহা হইলে উহারা কলতঃ পরম্পর 
পরস্পরের সহকারীই হইয়| গেল | 

ইহার উত্তরে আমরা! বলিতে পারি বে, পূর্বপক্ষী বৌদ্ধসিদ্ধান্তে অভিজ্ঞ নহেন 
বলিয়াই উক্তপ্রকার আপত্তি করিয়াছেন। তিনি রহন্তদ্ঞ হইলে কখনই এরূপ ' 
আপত্তি করিতেন ন|। অভিপ্রায় এই বে, ভূম্যাদি ও বীজ ইহারা একই অর্থ- 
ক্রিযাসম্পাদন করিলেও উহাদের কৃতকারিতাঁদোষ হয় নাঁ। কারণ, একই 
অর্থক্রিরা৷ বদি বিভিন্নব্যক্তির বা বস্তুর দ্বারা ক্রমিক উৎপন্ন ‘হয় বলিয়া কেহ 
বলেন, তাহা হইলেই বান্তবিকপক্ষে সেই মতেই কৃতকারিত| দোষ হয় । বদি 
একজাতীর অর্থক্রিয়াব্যক্তি গুলির বিভিন্ন অর্থক্রিয় বিভিন্ন ব্যক্তির দ্বারা 
সম্পাদিত হর, তাহা হইলে সেই স্থলে কৃতকাঁরিতা দোষ হয় না। আমরা এক 
সহজ বস্ত্র তৈয়ারী করাইব, এই অবস্থার আমরা যদি বিভিন্ন এত্যেক বন্ধের 
নির্াণার্থ বিভিন্ন তন্থবারকে নিয়োজিত করি, তাহা হইলে কি তাহারা পরপর 
গরম্পরের সহকারী হয়? তাহা হয় না। কারণ, যাহার যে কাজ তাহা সে 
বিভিন্নভাবে করিয়া যাইতেছে। আমরা যদি একটা বিরাটু লৌহনিশ্মিত রোলারকে 
টানিবার ব| উঠইবার নিমিত্ত বহুলোককে নিয়োজিত করি, তাহা হইলে ও লোক- 
গুলি কি কতকারী হইয়| যায়? তাহা হয় না। কারণ, একটা ক্রিয়াকেই সকলে 
মিলিয়া একসঙ্গে করিতেছে। : সুতরাং, ভূম্যাদি ও বীজ ইহার। সকলে মিলিয়া 
যদি একসঙ্গে ( এককালে ) অগ্লরকূপ একটামাত্র অর্থক্রিয়া সম্পাদন করে, তাহা 
হইলেও সমকালকারিত্বনিবন্ধন উহাদের ক্তকারিতাদ্বোষ হয় না। আর, 
যদি উহার! সমকালে বিভিন্ন অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিয়া অঙ্থুরের স্থষ্টি করে, 
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তাহা হইলেও উহাদের পরস্পর সহকারিতাদোষ আসে ন৷৷ অন্গুরস্থষ্টি করিতে 


‘গিয়া ভূমি তাহার কাজ করিয়া যাইতেছে, জল তাহার কাজ করিতেছে, 


বায়ু নিজ কর্তব্য. করিতেছে, তেজও নিজের যাহা! কাজ তাহাই করিতেছে। 
এইভাবেই অঙ্কররূপ কাজটা হইয়া গেল। ভূম্যাদির কেহ কাহারও সহকারী হইল 
না, বা একটা নিজের কাজে অপরের অপেক্ষাও রাখিল না। অতএব, এক্ষণে ইহা 
আমরা বেশ পরিফার্ভাবেই বুঝিতে পারিলাম যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তি সমীচীন 


হর নাই। 

কুণূলস্থ বীজ ও অন্তযঙ্গণতাপন্ন বীজ এতদুভয়ের মধ্যে বীজত্ব . রূপ ধৰ্ম্মটা 
অবিশেষে থাকিলেও, বুশুলস্থতাদশার উহ! অস্থরের উৎপাদন করে না; পরন্ধ, 
অন্তান্ণতাদশার, অর্থাৎ কষিত ও জলাদির দারা স্থসংস্কৃতক্ষেত্রস্থতাদশীয়, 
উহা অঙ্কুরের সমুত্পাদ্দন করে বলিয়া আমরা সৰ্ব্বদাই দেখিতে পাই । স্তরাং, 


ইহা অবৃশ্তই কল্পনা করিতে হইবে যে, বীজত্বের দ্বারা উভয় বীজ তুল্য হইলেও, 
অন্যথা, একত্র অঙ্ধুর 


অপর কোনও বিশেষ ব| বৈলক্ষণ্য উহাদের আছে। 
কারিত্রের অভাব ও অন্ত্র তৎকারিত্রের উপপত্তি হইবে না এ যে বীজ- 
গত বৈলঙ্ষণাটী, খরীদ্ধশান্ত্ৰে তাহাকেই অদ্ধ্রকুর্ক্রপত| নামে পরিভাঁষিত করা 
হইয়াছে এবং উহাই অন্ধুরসামর্থ্য | এই যে কুৰ্ব্বজপত| ও তদভাবরূপ পরস্পর 
বিবদ্ধধৰ্ম্মদয়, ইহার দ্বারাই কুশুদস্থ ও ক্ষেত্ৰ বীজের পরস্পরভেদ প্রমাণিত 
হইয়া যার। কাধ্যরূপ লিঙ্গের দ্বারাই সামর্থ্য বা কুর্বদ্রুপতা অনুমিত হইয়া 
থাকে ।, বীজের কুশূলস্থতাদশার অঙ্কুররূপ কাৰ্য্যটী নাই বলিয়াই এ অবস্থায় 
বীজে অক্কুরকুর্বদ্রপতা প্রমানিত হইতে পারে না এবং স্থসংস্কৃত ক্ষেত্রস্থতা- 
দশায় অঙ্কুররূপ কাৰ্য্য সমুংপনন হইয়া থাকে। এন্ত, খর অবস্থায় অঙ্করাত্মক = 
বে কাৰ্য্য, তাহাকে হেতু করি উক্ত কুর্কদ্রপতাটী প্রমাণিত হইয়| যায় ! 
করিত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় যে, উভয়বীজসাধারণ 
তাহাই অঙ্করানুকুলসামৰ্থ্য, তঙিন্ন অপর 


যে বীজত্বরূপ সৰ্বসন্মত ধৰ্মমটী, 
কোনও কুর্বব্রপত্বাত্বক সামর্থ্য বীজে নাই। যদিও এ বীজত্বরূপ সামর্থাটা 
অবস্থাতেও উহা অগ্দরোৎপাদনে 


কুশূলস্থতাদশীতে বীজে আছে এবং তর 
সমৰ্থ ইহা সত্য, তথাপি অঙ্ক,রের অপরাপর কারণগুলি, যথা সুসংস্কতক্ষেত্রীদি, 


‘তাঁহারা বীজের সহিত মিলিত হয় নাই বলিয়াই শ্রী অবস্থায় অঞ্ুররূপ কার্য্যের 


১৩৮. বৈভাবিক দর্শন 


সমুৎপাদ হয় না। অঙ্কুরের প্রতি বীজের ন্যায় ক্ষেত্রাদিও কারণ, তাহা ত বৌদ্ধ- 
মতেও স্বীকৃতই আছে। সুতরাং, এইভাবেই যখন সকল সমন্তার সমাধান 
হইয়া যায়, তখন অঙ্করকুর্ক্পতারূপ বৈজ্ঞাত্য-কল্পনার কোন অবকাশই নাই। 

ক্ষণিকত্বাদী ইহার উত্তরে বলিবেন বে, তীহারা যেকুশুলস্থ বীজ ও অন্ত্যক্ষণতা- 
প্রাপ্ত বীজ এই উভয়বিধ-বীজর-সাধারণ বীজত্বকে সামৰ্থ্য না বলিয়া অস্ত্য্ষণতাপ্রাপ্ত 
বীজব্যক্তিতে অঙ্ক র-কুর্ক্রপত্বাত্মক বৈজাত্যবিশেষ স্বীকার করিয়া এ বৈজাত্যকে 
সামৰ্থ্য বলিয়াছেন, ইহা বিলাসমাত্রই, নহে; পরন্ধ, এ প্রকার বৈজাত্য 
অস্বীকার করিয়া বন্তর স্থিরত্ব স্বীকার করিলে কাধ্যকারণ'ভাবের অনুপপত্তি 
হয় বলিয়াই বৈজাত্যকে সামর্থ্য বল! হইয়াছে এবং তদন্ুরোধে বস্তুর ক্ষণিকত্ব 
স্বীকার করিতে হইয়াছে । 

নর্থ হইয়! কারণগুলি কার্যোর অমুংগাদনে বিশ করে অথবা] উহা করে না 
এই দুইটা পক্ষ পরম্পর পরস্পরের অভাবাত্মাক হওয়ায় কোনও তৃতীয় পক্ষ কল্পিত 
হইতে পারে না। এজন্য, আমাদিগকে  উক্তপক্ষ্বয়ের অন্যতর্পক্ষ অবশ্যই 
অবলম্বন করিতে হইবে। যদি দ্বিতীয় পক্ষ অবলম্বন করিয়া বলা যায় যে, সমৰ্থ 
হইয়া কারণ কখনও কাধ্যোৎপাদে বিলম্ব করে না, অহা হইলে আর 
গ্রদশিত উভয়ব্ধিবীজ-দাধারণ বীজত্বকে সামর্থ্য বলিয়| বস্তুর স্থিরত্বপক্ষের 
সমর্থন করা যাইবে না; কারণ, বীজত্বই বদি সামর্থ্য হয় এবং একটা বীজই 
অন্কুরোৎপত্তির পূর্বর্ষণ পর্যন্ত স্থায়ী হয়, তাহা হইলে সমর্থ বীজেরও অঙ্করোৎ- 
পাদনে বিলম্বকারিত্বই স্বীকার করিতে হইল। কারণ, কুশূলস্বতাদশাতে বীজ্জটী 
অঙ্ক রোৎপাদনে সমর্থ হইয়াও অব্যবহিতপরক্ষণে অঙ্ক,রের সমুংপাদন করিল না; 
পরস্থ, উহা বহুবিলম্বে ভূমিবর্ষণাদির পরে অঙ্ক;বের সমুৎপাদন করিল। যাহাদের 
উপযুক্ত ক্ষেত্রে বপন করা হইল না, সেই বীজগুলি অঙ্ক.ৱের সমুতপাঁদনে সমৰ্থ 
হইয়াও কুশূলে থাকিয়াই বিনষ্ট হইয়া গেল, কখনও উহ! আর সামৰ্থ্যানুযাঢী নিজের 
কা করিল ন|। স্ৃতরাধ, যদি সমর্থ বীজ কখনও স্বকার্যে বিলম্ব করে 
না বলিয়া স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে অবশঠই স্বীকার করিতে হইবে 
৭, ফুশূলন্থ বীজ ও উপযুক্ত ভূমিতে উপ্ত বীজ, ইহারা ব্যক্তিন্ূপে পৃথক্‌ পৃথক্‌ এবং 


কুশলম্থ বীজে অঙ্চ,ৰোৎপাদন-সামথ্য নাই, কত বীজে উহা আছে। EG 


ক্ষেত্রস্থবীঅগত বিলক্ষণ সামর্থ্যটা, তাহাকে শাস্ত্ৰ অঙ্ক,রুর্বন্রপতা নামে 
| 
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পরিভাষিত করা হইয়াছে। এইপ্রকার হইলে আর সমৰ্থবীজের অঙ্কুরোৎপাদনে 
বিলম্ব স্বীকার করিতে হইল না। কারণ, ক্ষেত্রস্থ যে বীজ ব্যক্তিটা অঙ্থংরকুর্বর্- 
পতীপন্ন, তাহ| অব্যবহিতপরক্ষণে অঙ্ক,রের সমুংপাঁদনরূপ অর্থক্রিয়া সম্পাদন 
করিয়া এ অঙ্ক্রোৎপত্তিক্ষণেই নিজে বিনষ্ট হইয়া গেল ৷ বস্তুর বিনাশে স্বাতিবিক্ত 
কারণের অপেক্ষা না থাকায় বস্তুগুলি স্বোৎপত্তির অব্যবহিতপরক্ষণে, অর্থাৎ 
অর্থক্রিয়ার উৎপত্তিক্ষণে, বিনাশ-প্রাপ্ত হইবেই, অবিনাশী হইয়া স্থিতিলীভ করিতে 
পারিবে না, ইহা পূর্বে বলা হইয়াছে। স্থতরাং, এক্ষণে ইহা আমরা! পরিক্ষীর- 
ভাবেই বুঝিতে পারিলাম যে, সমর্থ হইয়| কারণগুলি কাৰ্য্যের উৎপাদনে বিলম্ব 
করে না -- বিনি এই পক্ষটা অবলম্বন করিবেন ভীহাকে অবশ্যই ক্ষণিকত্ববাদী = 
হইতে হইবে ৷ 

আর, যদি পূৰ্ব্বপক্ষী প্রথমপক্ষ অবলম্বন করিয়া বলেন যে, সমর্থ হইয়াও 
বস্তুগুগির স্বকার্ঘ্োৎপাদানে বিলম্ব করাই স্বভাব ৷ এই মত গ্রহণ করিলে 
" অবশ্যই বস্তুর স্থিরত্বস্বীকাঁরেও কোন বিরোধ উপস্থিত হইবে না। ইহারা 
যদি কুশূলস্থ ও ক্ষেত্ৰন্ বীজ্রে মধ্যে কোনও ভেদ স্বীকার না করেন 
এবং বীজত্বরূগণ সাধারণধৰ্ম্মকেই অগ্বরকারিসামর্থ্য বলিয়া মনে করেন, 
তাহা হইলেও সমৰ্থ কারণের কার্য্যোৎপাদনে বিলম্বকারিত্বের কোনও ব্যাঘাত 
হইবে না। বীক্জত্বরূপ সামর্থ্যের দ্বারা অঙ্করোৎপাদনে সমৰ্থ হইয়াও বীজটী 
যখন কুশূলস্ততাদশীয় অঙ্গুরের সমুংপাদন করিল'না এবং বহুপরে ক্ষেত্ৰস্থ হইয়া 
উহা করিল, তখন সমর্থবীলের স্বকাৰ্য্যকারিত্বে বিলম্বেয় কোনও হানি হইল না । 

এইরূপ হইলেও আমরা পূর্বপক্ষীর মতটাকে অভিনন্দিত করিতে 
পারিতেছি না। কারণ, উক্তমতের দ্বারা তীহার অভিপ্রায় ব্যাহত 
হইবে বলিয়াই মনে হয়। পূর্বপক্ষীর গূঢ়, অভিপ্রায় এই যে, কারণগুলি 
যতক্ষণ পর্যন্ত ন! অপরাপর কাঁরণনিচয়ের সহিত যুক্ত হয়, ততক্ষণ পৰ্য্যন্ত কাধ্যুটী 
সমুংপন্ন হইবে না। কিন্ত, অপরাপর কারণগুলি যেমন মিলিত হইবে তেমনই 
উহা অব্যবহিতপরক্ষণে স্বকাৰ্য্যের সমুত্গাঁদন করিবে। সামগ্রী উপস্থিত হইলেও 
কার্ধ্যের উৎপত্তি হইবে না, ইহা তিনি মনে করেন না। প্রমিত অভিপ্রায় 
না সমর্থ কারণের বিলম্বকারিত্স্বীকারে অগ্রসর হইয়ীছেন। কিন্তু 

ইহা ভাবিয়| দেখেন নাই যে, যাহার যাহা স্বভাব, তাহাকে সে পরিত্যাগ 
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করে না, স্বভাবপরিত্যাগে বস্তুর বিদ্তমানতাই সম্ভব হয় ন|। এইরূপ হইলে 
সমর্থ কারণটা যখন অপরাপর কারণসমূহের সহিত মিলিত হইবে, তখনও 
কারণটা নিজস্বভাব বে বিলবকারিতা, তাহাকে লইয়াই থাকিয়া বাইবে। তাহার 
স্বভাবকে সে আর পরিত্যাগ করিতে, পারিবে না। স্থতরাং, আঁদৌ কোনও 
কাধ্য করাই আর তাহার দ্বারা সম্ভব হইবে না। কার্ব্যোৎপাদনে সমর্থ হইয়াও 
বিলঘকারিতাস্বভাবের দোষে সে কেবল বিলম্বই করিতে থাকিবে । এক্ষণে ইহা 
আমরা বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, সমর্থ কারণের বিলম্বকারিত্বরূপ স্বভাব স্বীকার 
করিয়া বস্তুর স্থিরত্বে বিশ্বাস স্থাপন করা যায় না। অতএব, অগত্যা পূৰ্ববপক্ষীকেও 
সমর্থ কারণের স্বকার্যোৎপাদনে বিলম্ব না করাকেই স্বভাব বলিয়া গ্রহণ করিতে 
হইবে। প্রর্ূপ হইলে আর বীজত্বরূপ সাধারণধর্শ্নকে সামর্থ্য বলা যাইবে 
না; কুৰ্কজ্ৰপত্বাত্মক বৈজাত্যকেই সামর্থ্য বলিতে হইবে। স্থতরাৎ, সামঞ্জস্তের 
সন্থরোধে তাহাকেও ক্ষণিকত্বেই বিশ্বাসী হইতেই হইবে । 

পূৰ্ব্বপক্ষী বদি বলেন বে, সামান্যতঃ-বিলম্বনা-কর| সমর্থ বস্তুর স্বভাব 
গহে ; পরন্ত, অপরাপর কারণের সমবধানে কার্ষ্যোৎপাদনে বিলম্ব-না-করাই সমর্থ 
বস্তুর স্বভাব। এইরূপ হইলে বীজত্বাত্মক সাধারণধৰ্ম্মকেই , অঙ্কুরজনন-সামৰ্থ্য 
বলা যাইতে পারে এবং বস্তুর স্থিরত্ববাদও উক্ত স্বভাবের সহিত বিরুদ্ধ হইবে 
শা। কুশূলস্থ এবং ক্ষেত্রন্থ বীজ অভিন্ন হইলেও এবং কুশূলস্থতাদশীয় উহা 
সহরোৎপাদনে সমর্থ হইয়া ও অবস্থায় অঙ্ুরের সমুত্পাদন না করিলেও অগ্যান্ 
কারণনিচয়ের সমবধানে নিয়তভাবে অন্ধুরোৎপাদন করার স্থিরত্তবাদেও প্রদর্শিত } 
ভাবের হানি হইল ন|। সুতরাং, উক্ত হভাবের সহিত যে স্থিরত্ববাদের কোনও 
বিরোধ নাই, ইহা পরিক্ধারভাবেই বুঝা গেল। 

তাহা হইলেও ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, অন্থান্ত কারণনিচয়ের সমবধানে 
সমর্থবস্তর স্বকারধ্যোৎপাদনে বিলঙ্বনাকরারূপ যে স্বভাবের কথা পূৰ্ব্বপক্ষী 

ন, তাহা স্বীকার করিতে তাহাদের কোনও" আপত্তি নাই। কারণ, 

সামিস্তিতঃ-বিলঙ্কন|-করাকেই স্বভাব বলিয়াছেন তখন উহা তাহাদের 
ক্ষ ক্ষতিকর হইবে না। সমর্থ হইয় যাহা সবকাধ্যোৎপাদনে বিলম্ব করে না, তাহা 


অন্তান্ত কারণের সমবধানে যে বিলম্ব করিবে 
অধিকরণে চিরকালই 


ক্ষণিকত্বনিরূপণ ১৪১ 
সামান্তাভাব থাকিলে বিশেষ্যাভাব থাকিবেই। অন্যযান্ত কারণনিচয়ের সমবধানে 
কার্য্যোৎপাদনে বিলম্ব ন! করার পক্ষে যে আদৌ বিলম্বনাকরাটা সামান্যতঃ 
অভাব, ইহা আর ব্যাখ্যার অপেক্ষা রাখে না। কিন্তু তাহাদের পূৰ্ব্বপক্ষাকে 
সামান্যতঃ-বিলঙ্কনা-করাক্লিপ যে স্বভাব, তাহাও অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ৷৷ 
পরস্পরবিরুদ্ধ কোটিদ্বয়ের মধ্যে যে অন্ততর কোটি অবশ্য স্বীকার করিতে 
হয়, তাহা আমরা পূৰ্ব্বেই বনিয়াছি। বিলঘকরা ও বিলম্বনাঁকরা! ইহারা 
পরম্পরবিরুদ্ধ। সমর্থ বস্তু হর বিলম্বকারী হইবে, না হয় ত বিলম্বকারী 
হইবে না। একটাকে অস্বীকার করিলেই ফলতঃ অগ্ঠটাকে স্বীকার করা হইয়া 
যায়। সমর্থ বস্তুর বিলম্বকারিত্বরূপ স্বভাব বে পূৰ্ব্বপক্ষী স্বীকার করিতে পারেন 
না, তাহ! আমর! অনতিপূৰ্ব্বেই বলিয়াছি। স্থতরাং, ফলত; অবশিষ্ট বে সামান্যতঃ- 
বিলদ্বনাকরা কল্প স্বভাবটী তাহা পূৰ্ব্বপক্ষীর পক্ষে অবশ্য স্বীকাধ্য হইয়া 
রহিল। অতএব, দেখা যাইতেছে বে, পূৰ্ব্বপক্ষী সমর্থ বস্তুর দুইটা স্বভাব স্বীকার 
করিলেন। একটা হইল অন্তান্ত কারণের সমবধানে বিলম্বনাকরা, অপরটী 
হইল সামান্ততঃ-বিলদ্বনা-কর| | এক্ষণে পূর্বপক্ষীকে এমনভাবে সামর্থ্যের 
নির্কচন করিতে হইবে, যদ্বারা পূৰ্কাশ্বীকৃত স্বভাবদর়ের সহিত সামর্থ্যের বিরোধ : 
না হয়। এইরূপ হইলে পুর্বপক্ষী আর বীজত্বন্লপ সাধারণধৰ্ম্মটীকে অহুর- 
জঁনন-সামৰ্থ্য বলিতে পারেন না। কারণ, উহাতে বিলম্ব-না-করা-রূপ যে পুর্ব 
স্বীকৃত স্বভাব, তাহা বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। কুশূলন্থ বীজ যখন সামর্থাযুক্ত 
হইয়াই কার্য্যাৎপাঁদনে বিলম্ব করিতেছে, তখন উহ ত আর সামান্যতঃবিলম্ব- 
নাকরা স্বভাব রহিল না। অথচ, বাধ্য হইয়াই পূৰ্ব্বক্ষীকে উক্ত স্বভাবটী 
স্বীকার করিতে হইয়াছে। অতএব, ইচ্ছা না থাকিলেও কুর্বদরপত্বরূপ ষে 
বৈজাত্য, তাহাকেই সামর্থ্য বলিয়| স্বীকার করিতে আমাদের পূৰ্ব্বপক্ষী বাধ্য 
হইতেছেন। এইরূপ হইলে কুশূলস্থ ও অন্তয্গণতা প্রাপ্ত বীজের ভেদ আসিয়া 
গেল এবং ভাবপদার্থও স্বভাবত; ক্ষণিকই হইয়া গেল ৷ উক্ত সামর্থ্য কুশূলস্থ বীজে 
না থাকায়, উহা! আর অঙ্কুৱজননে সমৰ্থই হইল না; অন্ত্ক্ষণতী-প্রাপ্ত বীজই 
উক্ত সামর্থ্যে সমর্থ হইল এবং কাৰ্য্যোৎপাদে আদৌ বিলম্ব করিল না। এজন্ত, 
অন্তান্ত কারণনিচয়ের সমবধানেও উহা! অবিলম্বকারীই হইল। এক্ষণে ইহা আর 
আমাদের বুঝিতে বাকী রহিল না যে, ভাববস্তর ক্ষণিকত্বপক্ষই অবশ্যই স্বীকাধ্য ৷ 
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এতগুলি হুগ্ম যুক্তির অবতারণা সত্বেও পূর্কপক্ষী যদি বলেন বে, 
বিলম্ব-করা এবং না-কর| এই দুই কোটির মধ্যে একটা কোটি যে অবশ্য স্বীকাধ্য 
তাহা তিনি জানেন। উক্ত কোটিদ্বরের মধ্যে বিলম্বকরা কোটিটা তাহার 
স্বীকাধ্য এবং অপরটা হইতেছে, অপরাপরকারণ-নিচয়ের সমবধানে বিলম্ব-না- 
করা। এই দুইটা স্বভাব তিনি সমর্থভাব সম্বন্ধে স্বীকার করেন। অতএব, 
বৈজাত্য-স্বীকারও নিশ্রয়োজন ; ক্ষণিকত্বস্বীকারের ত প্রশ্নই উঠে না। বীজত্ব- 
দাগ সামথ্যে সমর্থ হইয়াও কুশূলস্থতাদশার বীজগুলি স্বকাৰ্য্যোৎপাদনে বিলম্ব- 
কারী এবং স্ুসংস্কৃক্ষেত্রহ্থতা-দশায় উহ] কারণনিচরসমবধানে অবিলম্বকারী 
হইল। স্থতরাং, বৈজাত্য ও ক্ষণিকত্ব-্বীকারে বাধ্যবাধকতা ত প্রমাণিত 
হইল না। 

ইহার উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিতে বাধ্য হইবেন যে, পূর্ববপক্ষীর মতটা 
আপাততঃ মনোরম হইলেও উহাকে সারবান্‌ বলা যায় না। কারণ, পূৰ্ব্বপক্ষী 
দশাবিশেষে স্বস্বীকৃত স্বভাবের পরিত্যাগ মানিয়া লইতেছেন। অন্তান্ট কারণ- 
নিচর়ের সমবধানে সমৰ্থ বস্তুটী তাহার যে পূর্বেকার বিলম্বকারিত্বরূপ স্বভাব 
তাহাকে পরিত্যাগ করিল। কারণ, পূৰ্ব্বপক্ষী স্বয়ং বলিতেছেন যে, তখন উহা 
বিলম্ব করে না। নান| স্বভাবের কল্পনা করা অসঙ্গত নহে। পরস্ত, এমন ভাবে 
উহাদের কল্পনা করিতে হয় যাহাতে একটা স্বভাবের স্থলে অপর স্বভাবটা 
পরিত্যক্ত না হয়। স্বভাবের পরিহারে যে বস্তুর অস্তিত্ব সম্ভব হয় না, তাহা! 
পূর্বে বহুবার বলা হইয়াছে। এক্ষণে পূৰ্ব্বপক্ষী বিচার করিরা দেখুন, তিনি 
বৈজ্ঞাত্য ও ক্ষণিকত্ব-্বীকাৱে বাধ্য হইলেন কি না। 

প্টঃ ক্ষণিক; সন্থাং” এই যে ক্ষণিকত্বসাধক অনুমান, ইহার বিরুদ্ধে যদি 
নিষ্াক্তপ্রকারে আপত্তি করা বায় যে, উক্ত অনুমান কখনই বস্তুর ক্ষণিকত্বে 
প্রমাণ হইতে পারে না। কারণ, উহা সপক্ষ ও বিপক্ষ এই উভয় হইতে 
যান হওয়ায় অসাধারণ হইয়া গিয়াছে। স্থির বলিয়া যাহা কল্পিত হইবে, 
তাহাই ক্ষণিকত্বের বিপক্ষ হইবে। ও কল্পিত বিপক্ষে যে সম্ব্টী থাকিতে পারে 
না, তাহা ক্ষণিকত্ববাদী নিজেই বলিরাছেন। যাহা অর্থক্রিয়াকারী হইবে, 


ক্ষণিকত্বনিরূপণ ১; 


সম্ভব হয় না। স্নৃতরাং, ক্রমকারিত্ব ও যুগপৎকারিত্ব এতদন্ততরটা সত্বের ব্যাপক 
হইয়া গিন্নাছে। বস্তু স্থির হইলে তাহা ক্ৰমকারীও হইতে পারে না, যুগপতকারী ত 
উহার| নহেই। অতএব, সত্বের ব্যাপক যে উক্ত অন্ততর, তাহা বিপক্ষ 
স্থিরবস্ত হইতে ব্যাবৃত্ত হওয়ার, এ অন্ঠতরের ব্যাপ্য যে সবটা, তাহাও 
গ্ৰ স্বিরাত্মক বিপক্ষ হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়া গিরাছে। ব্যাপকটা যাহ! হইতে ব্যাবৃত্ত 
হয় ব্যাপ্যটি তাহা হইতে অবশ্যই ব্যাবৃত্ত হইবে। এক্ষণে ইহা পরিষ্কারভাবে বুঝা 
গেল যে, ক্ষণিকত্বরূপ সাধ্যের বিপক্ষ বলিরা কল্পিত যে স্থিরবস্তু, তাহা হইতে 
অন্ররূপ হেতুটা ব্যাবৃত্ত হইয়া গিরাছে। এইবার বদি উহাকে সপক্ষ বলিয়া 
গৃহীত যে অন্ত্যশব্বাত্মক ক্ষণিকবন্তটা, তাহা হইতেও ব্যাবৃন্ত বলির প্রমাণিত 
করা বার, তাহা হইলেই সপক্ষ ও বিপক্ব্যাবৃত্তিবশতঃ সত্তহেতুর অসাধারণত্ব সিদ্ধ 
হইয়া বাইবে। অসাধারণ হইলে উহার দ্বারা আর ক্ষণিকত্বের অন্্মান করা সম্ভব 
হইবে না। সব্বরূপ হেতুটা যে ক্ষণিকবস্ত হইতেও ব্যাবৃত্ হইয়া যাইবে, তাহ] 
আমর! নিক্নোক্ত যুক্তির সাহায্যে বুঝিতে পারি। বাহ বস্তু, তাহা হয় অৰ্থ ক্রিয়া 
সম্পাদনে অন্তসাপেক্ষ হইবে, না হয় অন্তনিরপেক্ষ হইবে। সাপেক্ষত্ব ও 
নিরপেক্ষত্ব ইহারা? পরস্পর পরস্পরের বিরুদ্ধ বা অভাবাত্মক হওয়ায় তৃতীয় কোনও 
পক্ষ সম্ভব হইবে না। অতএব, সাপেক্ষত্ব ও নিরপেক্ষত্ব এতদন্ততর সবের ব্যাপক 
হইবে। সত হইলে, হয় তাহ| অন্তনিরপেক্ষভাবে অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিবে, 
না হয় তাহা অন্তসাপেক্ষভাবে উহ| করিবে। তৃতীয় কোনও প্রকার নাই। 
সত্বের ব্যাপক ও যে- অন্ততর, তাহা ক্ষণিকত্বপক্ষে সম্ভব হয় না। ক্ষণিকবস্ত 
যে অন্যসাপেক্ষভাবে অর্থক্রিয়া সম্পাদন করে না, ইহা ক্ষণিকত্ববাদী নিজেই 
স্বীকার করিয়াছেন। অবশিষ্ট যে অন্তনিরপেক্ষভাবে অর্থক্রিয়া, সম্পাদন করা, 


তাহাও ক্ষণিকত্বপক্ষে সম্ভব হইবে না। বীজ বদি অন্তনিরপেক্ষভাবেই অঙ্ক,রাত্মক 


অর্থক্রিয়ার সম্পাদন করিত, তাহা হইলে ভূমির কৰ্ষণ, বীজের বপন ও জল- 
'কুর্কন্রপতাপন্ন ক্ষণিকবীজ অন্ত- 


সিঞ্চনাদির আবশ্যক থাকিত না। সুতরাং, 
নিরপেক্ষভাবেই অর্থক্রিয়া সম্পাদন করে, ইহা বলা যায় ন|। জত্বের ব্যাপক 
যে সাপেক্ষকারিত্ব ও নিরপেক্ষকারিত্ব এতদগ্ততর, তাহা ক্ষণিকবস্ততে থাকিতে 
পারে ন| স্বর ব্যাপক যে উক্ত অন্তর, তাহা যদি ক্ষণিকবন্ত হইতে ব্যাবৃত্ত 
হইয়া যায়, তাহা হইলে ব্যাপ্য যে অন্বরূপ,হেতুট, তাহাও নিশ্চিতই ও ক্ষণিক 
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বস্ত হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়া বাইবে। ব্যাপকের ব্যাবৃত্তিতে ব্যাপ্যের ব্যাবৃভি ৰে 
অব্তন্তাবী, তাহা পূর্বেই বলা হইয়াছে। এক্ষণে ইহা আমরা বেশ স্পষ্ট 
ভাবে বুঝিতে পারিলাম বে, ক্ষণিকত্বরূপ সাধ্যের বিপক্ষ বে স্থির এবং উহার 
সপক্ষ যে অন্তযশব্বাত্বক ক্ষণিকবন্ত, তাহা হইতে ব্যাবৃত্ত হওয়ায় সন্বরূপ হেওুটা 
অসাধারণ্যরূপ দোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। স্বতরাং, “পটঃ ক্ষণিকঃ সত্বাৎ, অন্য- 
শব” এই প্রকার অনুমানের দ্বারা আর ক্ষণিকত্বের সাধন করা সম্ভব হইল না। 
তাহা হইলেও উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, ক্ষণিকত্ব-সাধনে-স্ব হেতুটা 
অসাধারণ্য দোষে দু হয় নাই। কারণ, উহা বিপক্ষ হইতে ব্যাবৃত্ত হইলেও সপক্ষ 
হইতে ব্যাৰৃত্ত হয় নাই। সবের ব্যাপক বে সাপেক্ষত্ব ও নিরপেক্ষত্ব এতদন্যতর, 
তাহা ক্ষণিক পদার্থে অসম্ভাবিত নহে । উপকার সম্ভব ন| হওয়ায় ক্ষণিক 
পদ্বা্থের সাপেক্ষকারিত্ব সন্তব না হইলেও, উহার নিরপেক্ষকারিত্ব অসম্ভব 
নহে। কুৰ্ক্পদ্রতাপন্ন বীজের ন্যায় ক্ব্বজ্ৰপতাপন্ন যে কর্ধিত ভূম্যাদি তাহাদেরও 
অরিন তুগ্যভাবেই আছে। পৃথক্‌ পৃথক্‌ কারণগুলি মিলিত হইলেই 
এইজষ্যই উহার! একত্র এককালে উপস্থিত 
মিলিত হইয়া কাজ করে ইহা দেখিয়াই 


একটা অর্থক্রিয়া সম্পাদন করিতেছে। অতএব, ক্ষণিক পদার্থ হইতে নিরপেক্ষ- 

রি ব্যার না হার উহ হইতে লব কাতি পনালিত হৰল 

৷ রর আলোচনার হারা ইহা আমরা জানিতে, গারিযাছি যে, একপলে 

' ভতপয় একাধিক ক্ষণিক ভাব বা ধর্ম মিলিতভাবে একটা অর্থক্রিয়া সম্পাদন 
করে এবং ইহার! নিজ নিজ কার্যে একে অপরের অপেক্ষা! রাখে না। অর্থাৎ 
মহ বীজ হইতে প্রতিষ্ষণে ভিন্ন ভিন্ন বীজক্ষণগুলি একটা প্রবাহে সমুৎপন্ন 
হতে লাগিল এবং ফুশুল'দেশ হইতে কথিতক্ষেত্র পর্যন্ত, যে দীর্ঘ পথটা 


অঙকুরটা সমুংপন্ন হইবে, সেই বীজক্ষণটাই ) অন্ধ 
লইয়| সমুৎপন্ন হইল। এই যে অন্ত্যবীজক্ষণটা ইহাও 


ক্ষণিকত্বনিরপণ Sa 


স্বপ্রবাহপতিত স্বাব্যবহিতপূৰ্ব্ববৰ্তী যে বীজন্ষণটী, ( অৰ্থাৎ উপান্ত্যবীজক্ষণটী ) 
তাহা হইতেই সমুৎপন্ন হইয়াছে। সুতরাং, এ যে স্বসন্তানস্থ স্বাব্যবহিতপূর্ববর্তী 
বীজক্ষণটা, উহাই উক্ত অন্ত্য-বাজক্ষণের কারণ হইবে এবং অন্তা-বীজক্ষণোত্পাদনে 
উহা নিরপেক্ষও হইবেই। এ বীজক্ষণটা অঙ্কুরজনননে নিরপেক্ষ হইলে ফলতঃ 
ইহাই বুঝা গেল যে, উহা আর অঙ্কুর জন্মাইবার নিমিত্ত কষিত ক্ষেত্র বা জল- 
সেকাদির অপেক্ষা রাখিল না এবং এ বীজের পূর্ববর্তী যে উপান্তা-বীজক্ষণটী, 
তাহা অন্যের অপেক্ষা না রাখিয়াই অঙ্ক্‌রকুৰ্বদ্পতাপন্ন যে অন্ত্য-বীজক্ষণটী, 
তাছাকে সমুতপাদিত করিল। 

ইহার বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় যে, ক্ষণিকত্ববাদে আর অঙ্ক রস্থষ্টির 
নিমিত্ত কর্ষণ বা ক্ষেত্রাদি প্রয়োজন হইল না। কারণ, কুশূলস্থ বীজগুলির 
মধ্যে যে বীজঙ্গণগুলিকে স্বস্বোৎপাদিত ক্ষণিকপ্রবাহে ক্ষেত্রস্থ করা যাইতে পারে, 
এবং বে বীজপ্রবাহের অন্ত্য-বীজক্ষণটা কুব্বদ্রপতাপন্ন হইবে সেই বীজগুলি 
কুশূলে থাকিয়াই অন্তনিরপেক্ষভাবে স্বস্বোংপাদিত ক্ষণিকপ্রবাহে অঙ্ক র- 
কুর্ব্বদ্রপতাপন্ন যে অন্ত্য-বীজন্মণটা, তাহার স্থষ্টি করিবে এবং উহ! হইতে কুশুলেই 
অঙ্ক রের সৃষ্টি হইত পারে। স্থতরাং, কর্ষণ, বপন ও ক্ষেত্রাদি নিশ্রবোজন 
হইয়া গেল | 

তাহা হইলেও উত্তরে বলা যাইবে বে, পূৰ্ব্বপক্ষী যে আপত্তি করিয়াছেন 
তাহা সমীচীন হয় নাই। কারণ, যদিও ক্ষণিকত্ববাদ ও অনুভবের অনুরোধে 
কারণগুলির স্বস্বকাৰ্য্যোৎপাদনে পরম্পরনিরপেক্ষতা স্বীকার করা হইয়াছে 
ইহা সত্য ; তথাপি একটামাত্র কারণের দ্বারাই কার্যের সমুংপাদ স্বীকৃত হয় 
নাই) পরন্ত, কারণসমৃহাত্মক যে সামগ্রী, তাহাকেই ন্ণিকত্ববাদীর| কাধ্যের 
উৎপাদক বলিয়াছেন। সুতরাং, ক্ষণিকত্ববাদেও অঙ্কুরাদি কার্য্যের নিমিত্ত কৰ্ষণ, 
বপন, জলসিঞ্চন ও ক্ষেত্রাদি নিগ্রয়োজন হইল না। ক্ষণিক্ত্ববাদেও 
ৃষ্টানুসারেই কার্ধ্যকারণভাব কল্পিত হইয়া থাকে । ইহা দেখা যায় যে, বহুকাল 
পর্য্যন্ত কুশূলে পড়িয়া থাকিলেও বীজগুলি অঙ্ক.রহ্ুষ্টি করে না, এবং কম্বিত 
ক্ষেত্রে উপ্ত এবং জলাদির দ্বারা সিঞ্চিত হইলে বীজগুলি অঙ্ক রাত্মক কার্য্যের 


সমুৎপাদন করে। স্মতরাং, অন্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বারা ক্ষেত্র, বপ্ম ও জলাদির 
অঙ্কর-কারণতা প্রমাণিতই আছে। নিয়তপূৰ্ব্ববত্তিত্বই কারণতার স্বরূপ ৷ 


১০ 


এ বৈভাবিক দর্শন 


অঙ্ক রাগ্খক কার্য্যের প্রতি নিয্বতপূৰ্ক্ববৰ্ত্তী হওয়ার বীজের প্যায় ক্ষেত্ৰাদিও অবশ্যই 
কারণ হইবে। কুশূলস্থতা-কালে ও কারণগুলি ন! থাকায় বীজ থাকিলেও অঙ্কুর 
হইবে না। 
আরও কথা এ থে, কুশূলদ্থতা-শীয় এক. একটা বীজ হইতে যে ক্ষণিক 
বীজসন্তান হয়, তাহাতে কোনও বীনরকগণই অঙ্করকু্ব্বজপতাপন্ন হয় না। 
বীজঙ্ষণকে অদ্ধারকুৰ্ক্জপতাপন্ন হইতে হইলে আবশ্যক যে কৰ্ষণ, ক্ষেত্ৰ ও জল- 
সিঞচনাদি কারণগুলি, ও দশায় তাহাদের সমবধান বা! মেলন হয় না। -অঙ্ধুর 
কুৰ্্বজপতাত্মক বৈজাত্য বে কেবল বীজেই হয় তাহ! নহে, উহা কীজেন ন্যায় করিত 
ভুমিতেও হর। ভূমিমাত্রই অঙ্ক রের কারণ নহে; পরন্ত, অঙ্কুর-কুর্কদ্রপতারূপ 
বৈজাত্যাপন্ন যে ভূমি ব| ক্ষেত্র, তাহাই অন্লুরের কারণ। পূর্ব পূর্ব ভূমিক্ষণ- 
মাত্রই উক্ত বিজ্ঞাতীয় ক্ষেত্ৰ ব| ভূমিক্ষণের পতি কারণ নহে; পরন্ত, পূর্ববর্তী 
ভূম্দ্ষিণের স্যার পূৰ্ব্ববৰ্ত্তী যে বীজন্ষণ, তাহাও ও বিজাতীর ভূমির প্রতি কারণ 
হইবে। প্রদশিত প্রণালীতেই ক্ষণিকত্ববাদে কার্ধ্যকারণভাবের কল্পনা করিতে 
পূৰ্ব্বপক্ষী যে আপত্তিটী তুলিয়াছেন, তাহার বিশেষ কোনও 
মস আছে বলিয়া শ্ষণিকত্ববাদী মনে করেন না। 
ক্ষণিকত্ববাদে বীজাদি ক্ষণগুলির স্ব স্ব অর্থক্রিয়াসম্পাদনে বিলম্বকারিত্বের 
চিন্তা সৰ্ব্বণই নিরবকাশ। স্বকাধ্যোৎপাদনে বিলম করিতে হইলে উৎপাদক 


কারণঞুলির অন্ততঃ পক্ষে কষপদধর পর্যন্ত বিশ্যমানতা আবশ্যক হইবে । এইরূপ 
হইলে ভাবগুলির, অর্থাৎ বীজাদি বন্গুলির, ছারা স্বোৎপত্তির তৃতায়ক্ষণে 
অনু 


রাদ্দিকাধ্যের সমুৎপাদ সম্ভব হইবে । অঙ্কুব্ৰাত্মক কাৰ্য্যের অব্যবহিত পূৰ্ব্বগণটী 
বাজের পক্ষে দ্বিতীয়গ্ষণ হইল এবং ওঁ ক্ষণ পর্যন্ত বীজটী বিদ্ধমানই আছে। 
সঙ্কুযাত্মক কাধ্যের অব্যবহিত পূর্বক্ষণে বীজটা বিদ্যামান হওয়ায় উহ! অসুরের 
কারণ হইতে পারিল। এইরূপ হইলে বীজাদি ভাবগুলি ফলতঃ স্বকাৰ্য্যোৎপাদনে 
বিলম্বকারী হইল। কারণ, প্রথমক্ষণে বিদ্যমান থাকিরাও উহা! দ্বিতীয়ঙ্গণে 
ফলোৎপাদন করিল না এবং প্র দ্বিতীয়ক্ষণেও উহ বিদ্যমান আছে। 
স্থতরাৎ, এক্ষণে ইহা আমরা বুঝিতে পারিলাম যে, কারণের কার্য্যোৎপাদে 
গতা স্বীকার করিলে আর ক্ষণিকত্ববাদী হওয়া যায় না! 
“গাস্তরে, বাহারা ভাবের ক্ষণিকত্ববাদী হইবেন, তাহারা আর কারণের 


ফ্ষণিকত্বনিরূপণ ১৪৭ 


বিলম্বকারিত্ব স্বীকার করিতে পারিবেন না। কারণ, তাহারা ভাবের 
দ্বিতীয়ক্ষণে বিগ্যমানতাই স্বীকার করেন না। এইরূপ ভাবের অবিলম্বকারিত্ব 
স্বীকার করিলে আর উহাকে স্থির বলা বার না। কারণ, ভাবগুলি স্ব স্ব 
কার্ধ্যোৎপাদনে অবিলম্বকারী হইলে, বে বে ভাবের বাহা যাহা করিতে হইবে, 
তাহার সবগুলি কাজই সেই সেই 'ভাবগুলি নিজ নিজ দ্বিতীয়ক্ষণে করিয়া 
ফেলিবে, তৃতীয়ক্ষণে করিবার মত অবশিষ্ট আর কিছু তাহাদের থাকিবে না। 
সুতরাং, অর্থক্রিয়াসম্পাদন ন! করার দ্বিতীরক্ষণে উহাদের আর ভাবত্ব বা সত্তাই 
থাকিল না। ভাবত্ব বা সত্তা নাই, অথচ বস্তুটী বিদ্যমান _ ইহা ব্যাহতবচন। 
অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা বুঝিতে পাঁরিতেছি যে, বিলম্বকারিত্ব-বাদে ভাববস্তর 
যেমন ক্ষণিকত্ব সম্ভব হয় না, তেমন অবিলম্বকারিত্ব-বাদেও ভাবের আর স্থিরত্ব 
কল্পনা করা যায় না। 
এক্ষণে আমাদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে হইবে যে, ক্ষণিকত্ববাদে 
অগ্ুরকুর্বদ্রপত্বাদিরূপ বৈজাত্য স্বীকারের প্রয়োজন আছে কি না। বৈজাত্য 
স্বীকার ন! করিলে -বীজত্বরূপ বে সাঞ্জাত্য, তাহাই অঙ্কুরজননান্থকুল সামর্থ্য বা 
যোগ্যতা বলিয়া গৃহীত হইবে। বাজব্যক্তিগুলি প্রতিক্ষণে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও 
॥ উক্ত বীজত্বরূপ সাজাত্যটা প্রত্যেক বীজে সমানভাবে থাকায়, কুশুলন্থ বীজক্ষণটীও 
অঙ্কুরজজননে সমর্থ ব| যোগ্য হইবে। কারণ, এ বীজত্বকেই অঙ্কুরজনন-সামৰ্থ্য 
ব| যোগ্যতা বলা হইয়াছে। সুতরাং, কুশূলস্থতা-দশাতেও বীজে অগ্কুরজনন- 
সামর্থ্য বা যোগ্যতা থাকার এ অবস্থায়ও বীজ হইতে অঙ্গুরোৎপত্তির আপত্তি 
ছুনিবার হইয়| পড়িবে। সমর্থ হইলে তাহা অবশ্যই ফলোৎপাদন করিবে। 
কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে কুশূলন্থ বীজ হইতে অদ্ুরূপ ফলের (অর্থাৎ কার্যের ) 
সমুৎপাদ দেখা বাঘ না। অতএব, লৰ্ব্ববীজসাধারণ যে বীজত্বরূপ সাজাত্যটী 


তাহাকে অক্কুরকারি-সামর্থ্যরূপে গ্রহণ করা যায় না। - 
যদি বলা বায় যে, উভয়বাদীর সন্মত যে ও বীজত্বরূপ সাজাত্যটী, তাহাই 


অগ্ুরকারী সামর্থ্য। কুশুলস্থ বীনরক্ষণটী উক্ত সামধ্যে অঙ্থুর্জননসমর্থ হইলেও 
ক্েতরঙগলাদ্দিরপ অপরাপর. কারণগুলির এ স্থলে সমবধান নাই বলিয়াই উক্ত 
বীজ হইতে অকন্কুরোৎপাদ হয় না। বৈজ্ঞাত্য স্বীকার করিলেও ত সামগ্রীর « 


ফলো।ৎ্ণাদকতা৷ অন্বীকৃত হয় নাই | 


১৪৮ বৈভাষিক দৰ্শন 


তাহা হইলেও ক্ষণিকত্ববাদী বলিবেন বে, পুর্বপক্ষীর বা একদেশীর কথা 
গ্রহণযোগ্য হর নাই। কারণ, বাহ! স্বাব্যবহিত উত্তরক্ষণে অর্থক্রিয়া করে 
না, তাহাতেও অৰ্থক্ৰিয়াসামৰ্থয বা যোগ্যতা আছে বলিয়া তিনি মনে করিয়াছেন ৷ 
একমাত্র ফলঙ্গপ লিঙ্গের দ্বারাই সামর্থ্য নিৰ্ণীত হইয়া থাকে। সুতরাং, যাহা 
স্বাব্যবহিত উত্তরক্ষণে কাধ্যসম্পাদন করে না, তাহাতে কোনও প্রকারেই 
সামর্থ্য প্রমানিত হইতে পারে না। আরও কথা তিনি বলিয়াছেন বে, 
বৈাতযবাদেও বখন সামগ্রীর কাধ্যজনকত্ব স্বীক্কতই আছে, তখন সম্থ্থলেও 
সামগ্রীর অসমবধানে কার্যোর অনংপাবে কোনও ক্ষতি নাই। ইহাও পূৰববপক্ষ 
না বুৰিয়াই বলির। ফেলিরাছেন। কারণ, যাহারা কাৰ্য্যোত্পত্তির অব্যবহিত 
ূর্বক্ষণে বিদ্যমান থাকিবে, তাহাদিগকে অবশ্যই কারণ বলির! স্বীকার করিতে 
হইবে। কার্যের নিয়তপূৰ্ব্ববৰ্ধ্ধিত্বই কারণত্বের স্বূপ। তন্তৎ কার্য্যের উৎপত্তি 
হলে একাধিক বস্তুকে নিমসতপূর্ববর্তী হইতে দেখা বায় বলিয়াই উহাদের কারণত্ব 
স্বীকৃত হইয়াছে। এই অভিজ্ঞত| হইতেই সামগ্রীর কার্যোৎপাদকত্ব আসিয়াছে । 
কিন্তু, ইহাতেও কোনও সমর্থ কারণের সামগ্রী-বৈকল্ে কার্ধ্যানুৎপাদকত্ স্বীকৃত 
হল নাই। সেই স্থলেই কারণগুলিকে সমৰ্থ বলা হইয়াছে যেন্থলে সকলগুলি 
কারণ একসঙ্গে মিলিত হইয়াছে এবং অবশ্যই অব্যবহিত পরক্ষণে কার্য্যের উৎপত্তি 
হইয়াছে। ইহা পুরে বলা হইয়াছে যে, একমাত্র কার্য্যের দ্বারাই সামর্থ্য নিৰ্নীত 
হয়, অন্যভাবে উহার নির্ণয় হইতে পারে ন| | অতএব, ইহা কোনও প্রকারেই 
'_ বগা যাইতে পারে না যে, বীজাৱিয়প সাজাত্য গুলিই কাধ্যান্থকুল সামর্থ্য | 

বৈজাত্যগুলিকে সামর্থ্য বলিলে আর সমর্থের কার্যোৎপাদনে বিলম্বের বা সমর্থ- 
হলে সামগ্রী-বৈকল্যের প্রশ্ন উঠে না। কারণ, সামগ্রীর অসমবধান বা 
কাধ্যোৎপাদের বিলম্বস্থলে সামৰ্থ্যকল্পনার প্রসঙ্গই নাই। অন্ত্য যে বীজক্ষণ, 
সামৰথযটা তাহাতেই থাকে কুশূলস্থাদি বীজে থাকে না। অতএব, উহা কার্যের 
অব্যবহিত পূর্ববর্তী যে হ্ষণগুলি ( অর্থাৎ ধৰ্ম্মগুলি ) তাহাতেই থাকিবে, অন্তত্র 
থাকিবে না এবং সীমানন্্কে সামর্থ্য বলা যাইবে না। এক্ষণে ইহা! স্পষ্টই 
প্রভীত হইতেছে যে, ক্ষণিকত্ববাদে বৈজাত্যের কল্পনা অপরিহার্য । 

কুর্বদ্রপত্বরূপ কারণগত সামর্থ্যের খণ্ডন করিতে গিয়া কেহ কেহ বলিয়াছেন 
যে, বৈজাত্যবাদীরা ধৃমত্বাবচ্ছিরের প্রতি বহ্নিত্বাবচ্ছিন্ন কারণ, এইরূপ কার্ধ্য- 


— 


ক্ষণিকত্বনিরূপণ ১৪৯ 


কারণভাব কল্পনা করিবেন না! পরন্থ, ধূমত্বাবচ্ছিত্নের প্রতি ধূমকুর্কদ্রপত্বাবচি 
কারণ, এইভাবেই কার্য্যকারণভাবের কল্পনা করিবেন। এইরূপ হইলে আর 
ধূমত্বরূপে ধূমকে হেতু করিয়া বহ্নিত্বপে বহ্নির অনুমান করা সম্ভব হইবে না। 
কারণ, কা্ধ্যতাবচ্ছেদকবৰ্ম্মাবচ্ছিন্নের দ্বারা কারণতাবচ্ছেদকধর্ম্ম-প্রকারেই কারণের 
অনুমান হইয়া থাকে । বহ্নিত্বরূপ ধৰ্ম্মটী ধূমকারণতার অবচ্ছেদক হয় নাই; 
পরন্থ, ধূম-কুর্বদ্রপত্ররূপ যে বৈজাত্যবিশেষ, তাহাকেই ক্ণিকত্ববাদীর! ধূমকারণতার 
অবচ্ছেদক বলিরাছেন। স্থুতরাৎ, উক্তমতে “পর্কাতে| বহ্নিমান্‌ ধৃমাৎ” এইরূপে 
অনুমানের প্রয়োগ উপপন্ন হইবে না। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে উক্ত আকারেই 
অনুমানের প্রয়োগ হইয়া থাকে। অতএব, উক্ত প্রকারে অনুমানপ্রয়োগের যে 
অনুপপত্তি, তদ্বারা ইহাই প্রমাণিত হইতেছে বে, কুৰ্ববদ্ৰপতাক্নপ বৈজাত্য 
কারণতার অবচ্ছেদক বা কার্য্যানুকুল সামর্থ্য বলিয়া কল্পিত হইতে পারে না। 

উত্তরে ক্ষণিকত্ববাদীরা বলিবেন বে, কারণগত কার্যাজননসামর্থ্যরূপে 
কুর্ধদ্রপত্বরূপ বৈজাত্য স্বীকার করিলেও প্রদর্শিত অনুমান প্রয়োগের কোনও 
অনুপপত্তি নাই। কারণতার অবচ্ছেদক হউক বা না হউক, কার্য্যতাবচ্ছেদকা- 
বচ্ছিন্ের প্রতি ফে ধৰ্ম্মটী ব্যাপকতার অবচ্ছেদক হইবে, তত্বর্মপ্রকারেই অনুমান 
প্রযুক্ত হইবে । বহিত্বরূপ সাজাত্য বা সামান্যান্মটা ধূমকারণতার অবচ্ছেদক না 
হইলেও, ধুমত্বাবচ্ছিন্নের প্রতি উহা ব্যাপকতার অবচ্ছেদক হইয়াছে | স্নতরাং, 
আমাদের মতে "পর্ঝাতো বন্ধিমান্‌ ধূমাৎ” ইত্যাদি আকারে অনুমানপ্রয়োগের কৌনও 
অনুপপত্তিই হয় না। ধুমত্বাবচ্ছিয়ের ব্যাপকতার প্রতি বে বহ্নিত্বরূপ সাজাত্যটা 
অবচ্ছেদক হইয়াছে, তাহা অনায়াসেই বুঝা যায় । কারণ বহ্নিত্বের অবাস্তর 
ধৰ্ম্মমপেই বন্কিবিশেবে ধৃমকুর্কদ্রপতারপ বৈজাত্য স্বীকার করা হইয়াছে। 
সুতরাং, ধূম-কুর্বদ্রপত্বরূপ বৈজাত্য লইয়| বহ্নি যদি ধূমের ব্যাপক হয়, তাহা হইলে 
গর বৈজাত্যের ব্যাপক বে বহ্ধিত্বরপ সাজাত্যটী, তাহা অবশ্যই ধূমত্বাবচ্ছিয্নের প্রতি 
ব্যাপকতার অবচ্ছেদক হইবে। অভিপ্ৰায় এই বে, বহ্নিবিশেষে ধূমজনন-বৈজাত্য 
স্বীকৃত হইলেও বহ্নিকে পরিত্যাগ করিয়া ধূমের উৎপত্তি হয়, ইহা ক্ষণিকত্ববাদীরা 
বলেন নাই। অতএব, পূৰ্কোক্ত আপত্তিটী নিতান্তই' সারহীন হইয়াছে। এক্ষণে 
ইহা আমরা জানিতে পারিলীম যে “পটঃ ক্ষণিকঃ সন্ধা, অন্তযশব্দবৎ” এই অন্বরী 
অনুমানের দ্বারা পটাদি ভাববস্তুর ক্ষণিকত্ প্রমাণিত হয়। 


লীলভ'ল৷ পত্রিচ্ছেল ৷ 
হেতুফলভাব 
হায় ও বৈশেষিক শাস্ত্ৰে বিশেষভাবে হেতুফলভাব বাঁ কাৰ্য্যকারণভাব 
আলোচিত হইরাছে। সেই সকল শান্তর “অন্তথাসিদ্ধিশত্তত্ব বিশিষ্ট কাৰ্য্য 
নিয়তপূৰ্ববন্তিত্বকেই “কারণত্ব’ বল| হইয়াছে। অর্থাৎ, যে কার্য্যের পতি যাহা 
'_ অন্তখীসিদ্ধ নহে অথচ যে কাধ্যের যাহা নিয়তভাবে পূর্ববর্তী তাহাই সেই 
কাৰ্ধ্যের, অর্থাৎ উৎপগ্মান সেই বস্তুর, কারণ হইবে । আমরা উক্ত লক্ষণের দ্বারা 
কারণত্বের কথিত স্বরূপই বুৰিতেছি ৷ ৃ 
অবশ্য বৈভাষিকমতে কারণত্বের স্বরূপে অনন্তথাসিদ্ধি বা কাৰ্য্য-নিয়ত- 
পুর্কাবর্তিত্বের প্রবেশ নাই। কাধ্যবিশেষের এমন কারণ তাহার| স্বীকার 
করিয়াছেন, যাহা! আদৌ সেই কাধ্যের পূর্কবর্তাই হয় নাই। 
মতে কাৰ্ধ্যনিয়তপূৰ্বববৰ্তিব্কে কারণত্বের লক্ষণ বলা যায় ন । 
ইহারা কার্য্যটা ভিন্ন অবশিষ্ট বন্তমাত্রকেই সেই কার্যের কারণ 
করিরাছেন। এজন্যই এই মতে অনন্থাসিদ্ধত্বটী কাঁরণত্বের অঙ্গ 
না। যদিও তত্বনিরূপণের ইহাই সাধারণ এবং প্রসিদ্ধ রীতি যে, অগ্রে 
নিরপণীর তন্থের সামান্ঠলক্ষণ করিয়া পরে লক্ষিত তত্রের বিভাগ করিতে হয়, 
তথাপি প্রকৃতবিষয়ে আমরা বিপরীতক্রমেই প্রথমে কারণের বিভাগ করিয়া 


পরে কারণের সামান্যলক্ষণ করিব; অন্তথ| সামান্যলক্ষণটীকে বুঝিতে অন্গবিধা 
হইবে। 


সুতরাং, এই 

স্থলবিশেষে 
বলিয়। সিদ্ধান্ত 
হইতে পারে 


এই কয়েকটা বিভিন্ন পদকে বৈভাফিকশাল্ে পরধ্যারশব্দ বলা হইয়াছে। 


১ হেতু প্রায় নিদানং কারণং নিমিত্তং লিঙ্গমুপনিষদিতি পৰ্য্যায়াঃ। কোশস্থান ২, 
কা ৪৯, স্কুটার্থা। 


হেতুফলভাব ১৫১ 
সুতরাং, হেতু ও প্রত্যয় ইহারা উভয়ে পর্যারশব্দ হইলেও, বিভিন্ন তাত্পৰ্য্য 
পতিপাদনের নিমিত্তই, এ দুইটা নাম দিয়া পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে কারণের আলোচন] 
করা হইয়াছে। পরে আমরা এই রহস্ত বুঝিতে পার্লিব। 

হেতু ছয় প্রকারে বিভক্ত--কারণহেতু, সহভূহেতু, সভাগ-হেত্‌, সম্প্রযুক্ত-হেতু 
সৰ্বত্ৰগ-হেতু ও বিপাক-হেতু।* আচার্য্য বস্বন্ধ তাহার স্বনিগ্মিত অভিধৰ্ম্মকোষে 
যে হেতুর ছয় প্রকার বিভাগ করিয়াছেন, তাহাতে এই প্রশ্ন উঠিয়াছিল যে, 
হেতুর প্রদণিত বিভাগ অসাম্প্রদায়িক । কারণ, মুলীভূত কোনও স্থত্রাদিতে 
সাক্ষাদ্ভাবে হেতুর ও প্রকার বিভাগ পাওয়া যায় না! যাহা স্কত্ৰমূলক নহে, 
তাহা সাশ্প্রদারিক সিদ্ধান্ত হইতে পারে না। বস্থবন্ধুর বিভাগের সমর্থন করিতে 
গিয়া যশোমিত্র প্রথমতঃ উত্তরে বলিয়াছেন বে, অনেকানেক স্থত্র লুপ্ত হইয়া 
গিয়াছে। সকল অভিবর্মই ত্র ব্যাখ্যা ।২ সুতরাং, অভিধর্মমুলে ইহাই 
আমাদের স্বীকার করিতে হইবে যে, উক্ত বিভাগেরও মুলীভূত স্থত্র একদাছিল, 
অধুনা উহা লুপ্ত হইয়া গিয়াছে। এজন্য, অভিধৰ্ম্ম হইতে প্রাপ্ত হওয়ায় বস্থুবনধ 
কৃত হেতুর ছয়প্রকার . বিভাগ অসাম্প্রদায়িক নহে। মূল স্থত্ৰগুলি যে 
ক্রমে লুপ্ত হইতেছিল তাহ! “একোত্তরিকীগম” প্রভৃতি প্রামাণিক অভিবধর্ম্মের 
পঙ্ক্তি হইতে আমরা জানিতে পারি।» শ্রী গ্রন্থে কথিত হইয়াছে যে, পূর্বে 
শতসংখ্যক-ধর্শের, অর্থাৎ তত্বের, নির্দেশ ছিল, বর্তমানে দশটা মাত্র ধৰ্ম্মের নিৰ্দ্দেশ 
পাওয়া যায়। ৰ 

এইভাবে হেতু-বিভাগের সমর্থন করিয়া বশোমিত্র পরে আবার স্বত্রেশ 
সমুল্লেখ করিয়াও এ বিভাগের সমৰ্থন করিয়াছেন। স্থৃতরাং, এক্ষণে আমরা 
অনায়াসেই এই সিদ্ধান্ত করিতে পারি বে, বস্থবন্ধুপ্ৰদৰ্শিত হেতুর বড় বিধ বিভাগ 


সব্রসম্মতই ।? 


১ জানি সহভুধ্যৈৰ -সভাগঃ :! সমৰযুকক:।৷/ সৰ্গ ৱিপাকাথাঃ বড়বিধো 
হেতুরিষ্যৃতে । কোশস্থান ২, কা ৪৯, স্ষুটাৰ্থ ৷ 

২। সৰ্ব্ব হি অভিধৰ্ম্ম হুতৰাৰ্থ; সুত্ৰনিকষঃ হুতৰব্যাখ্যানমিতি ৷ এ। 

৩। “অ শতাদ্ৰ্ম্মনিৰ্দ্দেশ আনীৎ। ইদানীত্ত আ দশকাদ্‌ দৃগ্যন্তে "_একোত্তরিকাগম ৷ 


ওর, স্ষুটাৰ্থ। 7 
৪ । ুত্রগুলি স্ষুটাৰ্থাতে উদ্ধৃত হইয়াছে। কোশস্থান ২, কা ৪৯, স্ষুটাৰ্থ।। 


১৫২ বৈভাবিক দর্শন 
কারণ-হেতু 


একটা সংস্কৃত বস্তুর পক্ষে সে নিজে ছাড়া অপরাপর বত বস্তু আছে, 
(তাহা সংস্কতই হউক বা৷ অসংস্কৃতই হউক) সেই সকলগুলি বস্তই, অর্থাৎ 
ধৰ্ম্ম, এ সংস্কৃত বস্তুটীর পক্ষে কারণ-হেতু হইবে। যখন কোনও একটা ঘট 
টিটি ভি হইতে তান ৰটটাকে, বাদ, বিয়া আৱ বাধা অনিষ্ঠ 
রহিল সেই অসংখ্য বস্তুপ্তলি সবই এ ঘটটার পক্ষে কারণ-হেতু হইবে। কাৰ্য্য ও 
কারণের মধ্যে পরম্পর-ভেদ থাকা আবশ্যক বলির কোনও কিছুই নিজে নিজের 
কারণ বা কাৰ্য্য হইতে পারে না। এই জন্যই কার্যটাকে বাদ দিয়া অন্যান্য 
বস্তুগুলিকে এ কাৰ্ধ্যের পক্ষে কারণহেতু বল! হইয়াছে। 
বদি আপত্তি কর! বায় যে, ইহা নিতান্তই অস্বাভাবিক কথা৷ যে, একটা 
কার্ষোর প্রতি স্বভিন্ন বস্তমাত্রই কারণ হয়। এইপ্রকার হইলে কেহ কোনও 
কাৰ্য্যই করিতে পারিবে না। এমন কোনও লোক নাই বিনি অনন্ত 
কারণের সংগ্রহ করিতে পারেন। তাহা হইলেও বৈভাষিকমত অবলম্বন 
করিয়া উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, উক্ত আপত্তি সমীচীন হয় নাই। 
কারণ, অবিদ্নভাবে অবস্থানের দ্বারাই কারণহেতুত্ব্টী ব্যবস্থাপিত হইয়াছে।? 
খে কাধ্যের উৎপত্তিতে বে যে বস্তুগুলি বিল্রস্থষ্টি না করিয়া অবস্থান ৰরে, 
তাহাদিগকে সেই কার্যের কারণহেতু বলা হইয়াছে। বস্তুত: কোনও একটা 
কাৰ্য্য যখন উৎপন্ন হয়, তখন অপরাপর অনন্ত বস্তই বে এ কাধ্যের উৎপত্তিতে 
বাধান্থষ্টি করে না, ইহা অতি সত্য বথা। কারণ, কেহ বাধাস্থষ্টি করিলে 
ওঁ কার্যের উৎপত্তিই সম্ভব হইত না । সুতরাং, উক্ত যুক্তিতে স্থাতিরিক্ত অনন্ত 
ইভ কারণহেতুত্ব স্বীকারে কোনও অস্বাভাবিকতা নাই। কেহই অনন্ত কারণের 
সংগ্রহ করিতে পারে না বলিয়া যে দোষ প্রদশিত হইয়াছে, তাহাও নিতান্তই 
কান্সনিক। কারণ, বৈভাবিক সম্প্রদায় এমন কথা বলেন নাই যে, কোনও 
কার্থোর উৎপত্তি হইতে গেলেই তাহাতে কোনও না কোনও লোককে সব 


কারণগুলি একস্থানে সংগ্রহ করিয়। দিতে হইবে। এই যে পৰ্ব্বত, নদ, নবী 
44131 8) 


> | চক্ষুঃ প্রতীত্য রূপাণি চোৎপদ্যতে চক্ষুবিজ্ঞানমিতি কারণহেছুঃ। জননাবিপ্রভাবেন 
হোন ব্যবস্থাপাতে ৷ কোশস্থান, ২, কা ৪৯ । 


হেতুফলভাব ১৫৩ 
প্রভৃতি কার্য্যের স্থষ্টি হইয়াছে, ইহাতে কারণগুলিকে সংগ্রহ করিতে ক্নও 
লোকই আদৌ আবশ্যক হয় নাই। নিজ নিজ স্থানে থাকিয়াই বস্তুগুলি কারণ 
হইতে পারে, যদি তাহারা কার্য্যের উৎপাদে বাধা না দ্রেয়। যিনি উপদ্ৰব 
করেন না তীহাকে অনেক ক্ষেত্রে আমরাও কারণরূপে ব্যবহার করিয়া থাকি। 
গ্রামের প্রতিপত্তিশালী স্বামী বদি বাধা না দেন, তাহা হইলে আমরা ইহা বলিয়া 
থাকি _ মহাশয়ের কূপাতেই আমাদের কাজটা সুসম্পন্ন হইল। এমন কি যাহার 
উপদ্রব করিবার সামৰ্থ্য নাই, এমন লোক সম্বন্ধেও ইহা বলা হয় __ আপনাদের 
সকলের ইচ্ছাতেই আমাদের কাৰ্য্য স্ন্সম্পন্ন হইল। আর, এই প্রকার ব্যবহারের 
জন্য বক্তৃগণ অপরাধীও হন ন; বরং সত্যবাদিতানিবন্ধন তাঁহাদের সৌজন্য 
বা বিনয়ই প্রকাশিত হয়। বদি ওঁ প্রকার বল৷ ভ্ৰান্ত হইত, তাহা হইলে 
উহার দ্বারা সৌজন্য বা বিনয় প্রকটিত হইত না। সুতরাং, এক্ষণে ইহা আমরা 
বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, একটা কার্ধ্ের প্রতি স্বাতিরিক্ত যাবৎ-বস্তুই কারণ- 
হেতু হইতে পরে । 

উক্ত ব্যাখ্যাতে আপত্তি হইতে পারে যে, যদিও ঘট, পট প্রভৃতি কাৰ্য্যের 
স্থলে ইহা বল! মায় যে, স্বব্যতিরিক্ত বস্তুমাত্ৰই উহাদের উৎপত্তির সময় 
অবিপ্লভাবে অবস্থান করে এবং তত্তৎকাৰ্য্যব্যক্তি ভিন্ন অপরাপর যাবৎ-পদ্বার্থেরই 
তনত কাৰধ্যব্যক্তির প্রতি কারণ-হেতুত্ব সম্ভব হইল ইহা সত্য, তথাপি সকল 
কাৰ্য্যের ক্ষেত্রে ইহ! সম্ভব হইবে না। অতএব, বে যে কাৰ্য্যব্যক্তির ক্ষেত্রে 
স্বব্যতিরিক্ত যাবৎপদাৰ্থের অবিদ্নভাবে অবস্থান সম্ভব হইবে না, সেই সেই স্থলে 
অবশ্যই কাঁরণ-হেতুত্বলক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে। যে সকল পুদ্‌গলের, অর্থাৎ জীবের, - 
দর্শন বা ভাবনামাৰ্গ উৎপন্ন হইয়াছে, তাহাদের রাগাদি অনুশয়গুলি উৎপন্ন 
হয় না। কারণ, এ অনুশয়গুলি পুর্ববোৎপন্ন দর্শন ও ভাবনা মার্গের দ্বারা 
বাধাপ্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে। আর, স্র্যোর উদয়ে আকাশে নকষত্রাদি 
জ্যোতিফগুলি দেখা যায় না। কারণ সুর্যের কিরণ তহত্জ্যোতিষ্দর্শনে বাঁধার 
সৃষ্টি করে। এই প্রকার আরও অনেক দৃষ্টান্ত হইতে পারে যে, অন্যের দ্বারা 
বাধা-প্রাপ্ত হওয়ায় যাহাদের সেই সেই সময়ে উৎপত্তি হয় না। স্বৃতরাং, 
ইহা আমরা কোনও প্রকারেই বলিতে পারি না যে, তভ্ত্রাগাদ্বি কার্য্যের 
উংপাদে তন্তাগাদিব্যক্তিভিন্ন অপর ধৰ্ম্মগুলি সকলেই অবিদ্নভাবে অবস্থান 
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করে বা তন্তত্জ্যোতি্দর্শন-ূপ কার্ধ্যব্যক্তির উৎপাদে ততন্তৎজ্যোতিক্ষদর্শন-ূপ 
কার্ধ্যভিন্ন অপরাপর বাঁবং্পদার্থই অবিব্রভাবে অবস্থান করে। বরং এ 
সকল কার্য্যের ক্ষেত্রে এই প্রকার বলাই সঙ্গত হইবে যে, রাগাদি অনুশয়ের 
প্রতি তত্তৎ্রাগাদি এবং দর্শন-মার্গ ভিন্ন অপরাপর সকল পদার্থই কারণ-হেতু 
হয়, অর্থাৎ অবি্লভাবে অবস্থান করে। এই প্রকারে জ্যোতিদদর্শন-ূপ কার্য্যের 
স্থলেও ইহাই বলিতে হইবে বে, তন্তংজ্যোতিদদর্শন-ূপ কার্যের প্রতি 
তন্তৎজ্যোতিদদর্শন এবং ক্র্্যকিরণ, এই দুইটি ভিন্ন অপরাপর সকল 
পদার্থ ই কারণ-হেতু হর, অর্থাৎ অবিদ্লভাবে অবস্থান করে । 

ইহার উত্তরে বৈভাষিকমতান্থসারে বলিতে আমরা পারি বে, পূৰ্ব্বপক্ষী 
কারণহেতুর তন্ব সম্যগ্ভাবে অবধারণ করিতে পারেন নাই বলিয়াই পূর্বোক্ত 
প্রকারে প্রত্যবস্থান করিয়াছেন! কারণ, উৎপছ্যমাঁন বস্তুর উৎপাদে স্বভিন্ন 
সকলবস্ত অবিভ্লভাবে অবস্থান করে বলিরাই যেকোনও উংপদ্যমান বস্তু সম্বন্ধেই 
স্বাতিরিক্ত তাঁবৎ-বস্তকে কারণ-হেতু বলা হইয়াছে । বিনি দর্শন ব| ভাবনা- 
মাৰ্গ প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাহার ও প্রাপ্তির পরে আর রাগাদি উৎপন্ন হয় না। 
অতএব, এ স্থলের রাগাদি অনুশয়কে আমরা আর উংপপ্যঞ্জন কাৰ্য্য বলিয়াই 
গ্রহণ করিতে পারি না। বেস্ছলে প্ররুতপক্ষেই রাগাদি উৎপন্ন হয়, সেই 
স্থলে উৎপদ্ধমান রাগাদি কার্যোর প্রতি স্বাতিরিক্ত বাবশ্তত্ব অবিদ্লভাবে 
অবস্থান করে বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে। অন্তথা, কেহ বিন্ন করিলে 
উহাদের উৎপত্তিই সম্ভব হত ন|। জ্যোতিদর্শনেও পূৰ্ব্বোক্ত যুক্তিতেই 
₹ স্বাতিরিক্ত তাবং্তন্বের অবিত্নভাবে অবস্থান বুঝিতে হইবে। যে জ্যোতি 
দর্শনটাকে মনে করিয়া পূর্বপন্দী ক্র্যকিরণের বাধাতে তাহার উৎপত্ৰি 
হয় না বুঝিরাছেন, তাহা নিতান্তই ভ্রান্ত। কারণ, তাহার মনোগত জ্যোতি 
দশনটা আদৌ উৎপগ্ঠমান কাৰ্য্যই নহে। কারণ, দিবালোকে জ্যোতি 
দর্শনিই পূর্বপক্ষীর মনকে অধিকার করিয়াছে এবং দিবাভাগে নক্ষত্রাদির দর্শন 
হয় না। বাস্তবিকপক্ষে যাহা উৎপগ্তমান জ্যোতিদ্কদৰ্শন, তাহার উৎপহিতে 

৭, স্বাতিরিক্ত সকল তত্বই অবিস্রভাবে অবস্থান করে, তাহা নিঃসনিক্ধ। 
আগাম বিকবতকে র্মিষবাদ বলিলে বৰ্তমান বস্তুর ন্যায় অতীত এবং 
মন্ত কারপহেতুত্ব থাকিবে। কারণ, সৰ্ব্জান্তিতববাদে ধর্মের 


হেতুফলভাব ১৫৫ 
ভ্ৰৈকালিক সহ স্বীকৃত হইয়াছে। আর যদি বস্থবন্ধুরৱ মতকে বৈভাষিকমত 
বলা যায়, তাহ| হইলে বৰ্ত্তমান অধ্বাতেই বস্তুর কারণ-হেতুত্ব স্বীকৃত হইবে ৷ 
বন্থবন্ধ অতীত বা আগামী অধ্বাতে বস্তুর সন্ত স্বীকার করেন নাই। 

সহভূ, সভাগ প্রভৃতি যে অবশিষ্ট পাঁচ প্রকার হেতু, তাহারা কারপহেতুর 
মধ্যেই প্রবিষ্ট থাকিবে । অর্থাৎ, যে তন্বগুলি কারণ-হেতু হইয়াছে, তাহাদেরই 
মধ্যে কেহ সহ হইবে, কেহবা! সভাগ প্রভৃতি হেতু হইবে। বৈভাষিকমতে এমন 
কোনও তত্বই নাই যাহা কোনও কাধ্যবিশেষের কারণহেতু না হইয়াও 
সেই কার্ধোর সহভূ বা সভাগাদি হেতু হইয়াছে। অতএব, বৈভাষিকমতে 
তহ্ৎকাৰ্য্যভিন্ন হইয়া তত্তৎকাৰ্য্যের উৎপত্তির প্রতি অবিদ্নভাবে অবস্থানই 
তন্তৎকাৰ্ধ্যের সামান্যতঃ কারণের লক্ষণ হইবে। কার্য্যভেদে কারণগুলি 
ভিন্ন ভিন্ন হওয়ায়, কারণের সামান্যলক্ষণও কার্য্যভেদে ভিন্ন .ভিন্নই হইবে ৷ 
এই মতে কারণত্টী কেবলান্বরী ধৰ্ম্ম হ’বে। এই মতে এমন কোনও তত্বই 
স্বীকৃত নাই, যাহা আদৌ কোনও কার্য্যেই কারণ হইবে না। আকাশ বা 
নিরোধ-রূপ অসংস্কৃতধৰ্ম্ম কার্ধ্যমাত্রের প্রতিই, অর্থাৎ উৎপগ্ধমান প্রত্যেক 
কার্ধোর গ্রতিঈ, সাধারণভাবে কারণ-হেতু হইবে; আর অবশিষ্ট যে সংস্কৃত" 
ধর্মগুলি, তাহাদের প্রত্যেকেই উৎপগ্মান অপর সংস্কৃতধৰ্ম্মের কারণহেতু 
হইবে । স্থতরাং, এই মতে এমন কোনও ধৰ্ম্মই, অর্থাৎ পদাৰ্থই, থাকিল না, যাহা 
আদৌ কোনও কার্যেরই কারণ হয় নাই। 

/ 


সহভু-হেভু 
'_ ৰে সকল সহভূ (যুগপৎ উৎপন্ন) তত্ব পরম্পর পরস্পরের ফল বলিয়া 
ৰৌদ্ধশান্তে কথিত হইয়াছে, তাহারা একে অপরের সহভূহেতু হইবে * । এই কথা 
এন্থলে আমাদের বিশেষভাবে মনে রাখিতে হইবে যে, বে সকল তত্ব যুগপৎ 
উৎপন্ন তাহারা প্রত্যেকে সহত্‌ হইলেও প্রত্যেকেই যে প্রত্যেকের সহভূ হেতু 
হইবে, তাহা নহে ২ | পরন্ত, সহভূ-তব্গুলির মধ্যে যাহাদের পরম্পরফলতা 
১ সহভূহেতুস্ডে ধৰ্ম্ম ভবস্তি যে ধৰ্ম্ম৷ মিথঃফল! যে পরস্পরফল| ইতার্থঃ। কোশস্থান ২, 


কা ৫০, স্ষুটাৰ্থ। ৷ 
২ । সন্তি ধর্মা: কেচিৎ সহভুবো নতু সহভূহেতুঃ ৷ বৰ৷ 
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বৌদ্ধশাস্ত্রে কথিত হইয়াছে, তাহারা পরম্পর পরস্পরের প্রতি সহভূহেতু হইবেই ৷ 
নীলাদি রূপ বা মধূরাদি রস, ইহারা ইহাদের আশরীভূত পৃথিব্যাদি-ভূতের সহিত 
যুগপৎই উৎপন্ন হইয়া থাকে। ইহারা পরম্পর পরস্পরের সহভূ হইলেও পরস্পর 
পরম্পরের সহভুহেতু হইবে নাঁ। কারণ, বৌদ্ধশান্তে ইহাদের পরস্পরফলতা৷ কথিত 
হয় নাই * | স্থলবিশেষে পরম্পরফলতা৷ না থাকিলেও একটিকে অপরের সহভূ- 
হেতু বলা হইয়াছে, কিন্তু অপরটিকে একটির ‘্নহতূ-হেতু বলা হয় নাই *। এই 
বিশেষ বিশেষ স্থলগুলি পরে প্রদর্শিত হইবে। ইহা একটি শাস্ত্ৰীয় পারিভাষিক 
হেতু; এজন্য, কেবল বিচারের সাহীব্যে এই সহভূহেতুত্বকে আমর! বুঝিতে 
পারিব না। এই কারণেই সহভূ-হেতুর স্থল গুলি বথাশাক্ত নিয়ে প্রদর্শিত হইতেছে । 

প্রথমতঃ আমাদের ইহা মনে রাখিতে হইবে যে, আকাশাদি অসংস্কত-তহৃগুলি 
সহভূ হেতু হইবে ন। এবং সংস্কত-তন্বগুলির প্রত্যেকটিই কোনও না কোনও কাৰ্য্যে 
প্রতি সহনুহেতু হইবেই। সংস্কত-তনত ও সহভূ-হেতুত্ব ইহারা পরস্পর সমনিয়ত | 
কোন্‌ সংস্কতততরটা কোন্‌ সংস্কত-তত্ের সহভূ'হেতু হইবে, তাহ! আমাদিগকে 
শাস্াসারেই নির্দারণ করিতে হইবে, কেবল বুদ্ধির দ্বারা নহে। 

বৈভাধিকমতে সংস্কৃ-তত্তের জাতি অৰ্থাৎ উৎপত্তি, "স্থিতি, জড়া ও 
অনিত্যতা -- এই চারিটী লক্ষণ এবং জাতি-জাতি, স্থিতিস্থিতি, জড়া-জড়া 
ও অনিত্যতানিত্যতা -- এইপ্রকার চারিটা অনুলক্ষণ স্বীকৃত হইয়াছে। নীল- 
পীতাদি সংস্কৃত-তনৃগুলির প্রত্যেকেই স্ব স্ব লক্ষণানুলক্ষণের সহিত উৎপন্ন হয়। 
তাং সংস্কৃততন্থ ও তাহাদের লক্ষণানুলক্ষণ, ইহারা পরস্পর সহভু। সহভু 
হইলেও প্রত্যেকেই প্রত্যেকের সহভূ-হেতু হইবে না। * 

পরন্থ, সংস্কত-তন্ব ও তাহাদের জাতি, স্থিতি প্রভৃতি লক্ষণ-চতুষ্টর, ইহারা 
পরস্পর সহভূহেতু। কিন্ত, জাতি-জাত্যাদি অন্ুলগণগুলি সংস্কত-তন্বের সহভূ 
হইলেও উহারা সংস্কৃ-তত্বের সহভুহেতু নহে। জাতি, স্থিতি প্রভৃতি যে সংস্কৃত 
তথ্বের লক্ষণগুলি, ইহার! সংস্কৃততত্তের অনুলক্ষণ যে জাতি-জাতি, স্কিতি-স্থিতি 
LL HO 


> | তদ্‌ বণ। নীলাছাপাদায় রূপং ভূতৈঃ সহভূর্ভবতি, ন চান্তোইন্যং সহভূহ্তুরতোমিথঃফলা 
ইত্যর্থপরিগ্রহঃ । কোশস্থান ২, কা ৫০, স্ফুটাৰ্থ। । 

২) বিনাপি চান্যোইস্যফলত্বেন ধৰ্ম্মোহনুলক্ষণানাং সহভূহেতুঃ, ন তানি তথ্য 
ইত্যূপলংখ্যাতব্যম্‌। ্। 


/ 


হেতুফলভাব ১৫৭ 
প্রভৃতি, তাহাদের সহিত পরস্পর সহভূ-হেতুতাপন্ন। কারণ, অনুলক্ণ্‌গু৷ল সংস্কৃত- 
ধর্মের, অর্থাৎ নীলপীতাদিরূপ তত্তের, লক্ষণ না হইলেও উহারা সংস্কৃততব্বের 
লক্ষণ যে জাতি-স্থিত্যাদি, তাহাদের প্রতি লক্ষণই হইয়াছে এবং বৈভাষিকমতে 
লক্ষণ ও লক্ষ্যের পরস্পর সহভূ-হেতুত্ব সিদ্ধান্তিত আছে। 

পূৰ্ব্বে যে পরস্পরফলভাবরহিত স্থলবিশেষেও একটি অপরটির সহভূ'হেতু হয় 
বলির কথিত হইয়াছে, তাহ| নিম্নোক্ত প্রকার হইবে । অনুলক্ষণগুলি নীলপীতাদি 
সংস্কতধর্মের ফল হইলেও এ সংস্কত-ধর্মগুলি অনুলক্ষণের ফল নহে । কারণ, 
শানে সংস্কত-তত্বকে অনুলক্ষণের ফল্রূপে গণনা করা হয় নাই। এজন, সংস্কৃত- 
ধর্ম ও তাহাদের অনুলক্ষণ, ইহার! পরম্পরফলভাবাপন্ন নহে ॥ এইপ্রকার হইলেও 
শাস্ত্ৰে নীলগীতাদি সংস্কততন্বগুলিকে তাহাদের জাতিজাত্যাদি অনুলক্ষণের 
প্রতি সহভূ-হেতু বল! হইয়াছে *। 

এই প্রসঙ্গে একটি কথা৷ বিশেষ করিয়! বলা আবশ্যক যে, সংস্কৃতধর্দ ও 
তাহাদের জাত্যাদি চতুর্রিধ লক্ষণগুলির মধ্যে পরস্পর হেতুফলভাব থাকার তাহারা 
পরস্পর একে অপরের এবং অপরে একের সহভূকারণ হইবে ইহা। সত্য; কিন্ত 
এরূপ হইলেও লক্গণগুলি পরস্পর পরস্পরের প্রতি সহভুকারণ হইবে না। কারণ, 
লক্ষণগুলি পরস্পর পরস্পরের সহতু হইলেও উহাদের পরস্পরফলতা৷ শাস্ত্ৰে কথিত 
নাই। এই প্রকারেই লক্ষণানুলক্ষণের মধ্যেও সহভু-হেতুতা বুঝিতে হইবে। 
অর্থাৎ, লক্ষণ ও অনুলক্ষণের মধ্যে পরস্পর সহ্ভূহেতুতা থাকিলেও অনুলক্ষপগুলির 
মধ্যে পরস্পর সহভুহেতুতা থাকিবে না। কারণ, অনুলক্ষণগুলির পরস্পরফলতা 
শানে কথিত হয় নাই ২। শাস্ত্রে গণিত করেকটা বিশেষ বিশেষ স্থলব্যতীত 
বাহাদের মধ্যে মিথঃফলতা৷ অর্থাৎ পরম্পর-ফলভাব নাই, সহতৃত্ব থাকিলেও তাহাদের 
মধ্যে পরস্পর সহভূ হেতুদ্ধটা থাকিবে না বলিয়াই বুঝিতে হইবে । অধিকাংশ 

ৰ ব্ধানুলক্ষণানাং নান্তি ধৰ্ম্মে ব্যাপারঃ, কিং তহি, ধৰ্ম্মে লক্ষণন্ত । অতো! ন তেষাং 
হেতুভাবে ধৰ্ম্মে ইয়তে। থা সম্পরমুকেদেৰ ভনপানাং ব্যাপারো ন চিত্তে ইতি ন তানি 
চি সহভুহেতুঃ, চিত্তং তু তেমাং রাজকলমিতি নহভুহেতুৰ্ডবতীত্যপরেষামভিগ্ৰায়ঃ। কোশস্থান 
৪, ক| ৫১, স্ষুটাৰ্থ৷ । 

২। তানি" চান্তোন্যম্‌। তানি লক্ষণানুলক্ষণীনি অন্তোস্তং সহভুনি জাত্যাদিষু ব্যাপারাৎ। 
ন সহভূহতুন। হেতুঃ। এ) 


১৫৮ বৈভাবিক দৰ্শন 


ক্ষেত্ৰেই মিথঃফলতা'টা সহভূ-হেতুত্বের নিয়ামক হইবে এবং পদাৰ্থ গুলির মিথঃফলতার 
নির্দেশক হইবে শান্ত্রবাক্য । 
চৈত্ত, অৰ্থাৎ বেদনাদি চিত্ত:সম্প্ৰযুক্ত ধৰ্ম্মগুলি, ধ্যান-সন্বর ও অনান্সব-সম্বর এই 
দুই প্রকারের সম্বর, এবং ইহাদের ও চিত্তের বে জাতি-্টিত্যাদি চতুর্কিধ লক্ষণ, এই 
গুলিকে বৈভাষিকশাস্ত্ৰে “চিত্রানুবর্তী ১ বলা হইয়াছে। পূর্ক্বোক্ত বেদনা 
প্রভৃতি চৈত্যবর্শ গুলি, ধ্যান-সন্ধর ও অনান্রব-সম্বর, উহাদের লক্ষণ এবং চিত্তের 
সংস্কতলক্গণ, এই ধৰ্ম্মগুলির সকলেই কাল, ফল ও শুভতাদির দ্বারা চিত্তের অন্তুবর্তন 
করে। কালের দ্বার! চিত্তের অনুবর্ভন করে হঁহার অর্থ এই বে, এইগুলি চিত্তের 
উৎপত্তিকালেই, অর্থাৎ চিত্তের সহিত যুগপৎ, উৎপন্ন হয়, স্থিত হয় এবং নিরুদ্ধ হইয়া 
যার। স্থৃতরাৎ, ইহার! কালের দ্বার! চিত্তের অনুবৰ্ত্তন কৰির। থাকে ২। সেই সেই 
চিন্তেরই উৎপাদ্াদি অবস্থাত্রগ্ন সম্ভব, যাহার! অতীত, বর্তমান এবৎ অনাগত। কিন্তু, 
যাহ! অন্থুৎপন্তিধন্মী চিত্ত, অর্থাৎ অপ্রতিসংখ্যা-নিরোধপ্রাপ্ত হওয়ায় বে চিত্ত আদৌ 
উৎপন্নই হইবে না, সেই চিন্তকে অন্তুৎপত্তিধর্ম্মা বলা হয়। কিন্ত, চৈত্যাদি ধৰ্ম্ম- 
গুলির কোনটাই উৎপাদ, স্থিতি বা নিরোধের দ্বারা উহাকে অনুবৰ্ত্তন করিতে পারে 
না। কারণ, এ চিত্তের কখনও উৎপাদাদি হইবে না। শান্তর ৪ প্রকার অনুৎ্পত্তি- 
ধৰ্ম্ম৷ চিত্তকেও চৈভ্তাদিধৰ্ম্মগুলি অনুবৰ্ত্তন করে বলিয়া স্বীকৃত আছে। একাধ্ব-পতিত 
হইবা চৈত্তাদি ধৰ্ম্মগুলি প্রকার চিত্তকে অনুবর্তন করে, ইহা বুঝিতে হইবে এ। 
অর্থাৎ, এ চিত্তেরও যাহ স্বসম্বন্ধী কাল তদীয় লক্ষণাদিরও তাহাই স্বসম্বন্ধী কাল 
হইবে। এই অন্ুবৰ্ত্তন একসন্তান-পতিতের বুঝিতে হইবে। চিত্ত অনুৎপত্তিধৰ্্ম 
হইলে তৎসম্বন্ী চৈত্তও অবশ্যই অন্তুংপত্তিধৰ্ম্মা হইবে এবং তাহার সংস্কৃত লক্ষণ- 
গুলিও অনুতপত্তিধৰ্ম্মাই হইবে । কালের দ্বারা প্র ধৰ্ম্মগুলি যেমন চিত্তের অনুবৰ্ত্তন 
করে তেমন ফলের দ্বারাও উহার! চিত্তের অনুবৰ্্ন করিয়া থাকে। অৰ্থাৎ, চিত্তের 


১। চৈত্তী দ্ধ স্বরে! তেষাং চেতসে| লক্ষণানি চ। চিন্তানুপরিবর্তিনঃ কালফলাদি- 
শুভতাদিভিঃ। কোশস্থান ২, কা ৫১। 


২ ৷ কালতশ্চতুভিরেকো(ৎপাদতয়| একস্থিতিতয়| একনিরোধতয়া একাধ্বপতিতত্বেন চেতি ৷ 
কোশস্থান ২, কা ৪৯ স্ষুটাৰ্থ।। 


৩৬ ৷ অনুৎপত্তিধশ্মিণি হি চিত্তে তে চিন্তানুপরিবস্তিনঃ একাধ্বপতিত। ভবন্তি। ন 
একো ৎপাদস্থিতিনিরোধ| ইতি। তত্মাদেকাধ্বপতিতত্বং চতুৰ্থং কাঁরণমুচতে। ও 1 


হেতুফলভাব ১৫৯ 
যাহা পুরুষকারফল বা বিসংযোগফল চৈভ্তাদ্রিরও তাহাই: পুরুষকার বা 
,বিসংবোগকল। আর, নিষ্যন্দের দ্বারাও এ চৈভাদিবর্মগুলি চিত্তের অনুবর্তন 
করিয়া থাকে । অর্থাৎ, কুশল-চিন্তের যেমন কুশল-চিন্তান্তরই নিধ্যন্দ এবং অকুশলের 
যেমন অকুশলই নিধ্যন্, তেমন এঁ কুশল বা অকুশল চৈত্তই চিত্তাদির 
নিষ্যনদ হইবে। উহাদের একবিপাকতাও এই প্রকারই বুঝিতে হইবে। এই 
বে চিত্ত ও চিত্তানুপরিবর্তী ধৰ্ম্মগুলি, ইহার! পরস্পর পরস্পরের সহভুহেতু * । 

সহভূহেতুর সম্বন্ধে কেহ কেহ নিম্নোক্ত বিশেষব্যবস্থা স্বীকার করেন। 
জাতিজাত্যার্দি অনুলক্ষণগুলির চিত্তাদিখর্মে কোনও ব্যাপার না থাকার 
উহার! যেমন চিত্ত বা চৈস্তাদি-ধর্মের সহভূহেতু হয় না; পন, চিত্ত চৈত্তাদি 
ধৰ্ম্মগুলি প্র জন্ুলক্ষণগুলির সহভূহেতু হয়; তেমন চৈত্তাদির বে জাত্যাদিলক্ষণ, 
তাহা চৈভ্তাদির সহভূহেতু হইলেও উহ! চিত্তের সহভূহেতু হয় না; পরন্ত, চিত্ত 
সকলেরই সহভূহেতু হয়। চিন্তসম্পযুক্তের লক্ষণ ও চিত্তসন্বন্ধে উক্ত বিশেষ- 
ব্যবস্থা কেহ কেহ বলিয়াছেন*। 

এই বিশেষব্যবন্থা স্মুটাৰ্থ৷কার বশোমিত্র স্বীকার করেন নাই। চিত্তের সংস্কৃত: 
লক্ষণের প্যায় চিত্ত-সম্প্রযুক্তের সংস্কৃতলক্ষণগুলিকেও তিনি চিত্তের সহভুকারণ 


বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন।* 


সভাগ-হেতু 

পূর্ববর্তী বে সদৃশধৰ্ম্ম তাহা উত্তরবর্তী সদৃশধৰ্ম্মেন সভাগহেতু হইয়া 
থাকে। এই স্থলে ইহাও জানা আবশ্যক বে, ফলটা কারণের সমান 
বা বিশিষ্ট হইবে, নু[নধর্মটা সভাগহেতুর ফল হইবে না। অর্থাৎ, সদৃশ এবং 
পূর্ববর্তী হইলেও, যাহা যাহা হইতে বিশিষ্ট, তাহা তাহার সভাগ-হেতু হইবে 


> কোশস্থান ২, কা ৫১, স্কুটার । * 
| নি লাভেবেৰ তরক্ষণীনাং ব্যাপারে ন চিতে ইতি ন তানি চি সহভূহেতুঃ। 


চিত্তং তেষাং রাজকল্পমিতি সহভূহেতুর্বতীতি পরেষামভিপ্ৰায়ঃ। ক্যেশস্থান ২, কা ৪৯, 


স্ফুটাৰ্থ৷। 
৩ । যথা তে সম্প্ৰযুক্তেযু এতানি লক্ষণাণি সহতৃহেতুন্তণ। সংতকায়দৃষ্টাবগীতি বৈভাবিক!- 


ভিপ্রায়ঃ। এ৷ 


১৬০, বৈভাষিক দর্শন 


না» অতীত বা প্রত্যুৎপন্ন ধর্মই সভাগ-হেতু হইবে, অনাগত বা অনুংপত্তি 
ধৰ্ম্ম বস্তু বভাগ-হেতু হইবে ন| । 
সভাগ'হেতুর নিয়ামকরূপে বে সাদৃশ্যের কথ! বলা হইয়াছে, তাহা কুশল, 
অকুশলত্ব ব| ক্লিষ্টছ এবং অব্যাকৃতত্ব এই ধৰ্ম্মনয়ের অন্যতম ধৰ্ম্ম হইবে। 
অর্থাৎ, একটা কুশলধর্ম্ম অপর একটা কুশলধর্ম্মের সদৃশ হইবে, একটা অকুশণ 
বা করিষ্টবর্মঘ অপর একটা অকুশল ব| ক্রিষ্ট ধর্মের সদৃশ হইবে এবং একটা 
অব্যাক্ৃতধৰ্ম্ম অন্য একটা অব্যাকৃতধৰ্ম্মের সদৃশ হইবে। দুইটা চিত্ত বা চৈত্তের 
যদি একটা কুশল ও অপরটা অকুশল ব| অব্যাক্ৃত হয়, তাহ! হইলে চিত্তত্ব 
বা চৈত্তত্বরূপ ধৰ্ম্ম উভয়ে থাকিলেও পূর্ববর্তী চিত্ত বা চৈত্তটা পরবন্তী চিত্ত বা 
চৈত্তের সভাগ-হেতু হইবে না। পৰন্ত, পুরববটা চিত্ত হই পরবর্তাটা চৈত্ত হইলেও 
যদি উভয়েই কুশল, অকুশল বা অব্যাক্কত হয়, তাহ হইলে পূর্ববর্তী চিন্তটা 
পরবর্তী চৈত্তের সভাগ-হেতু হইবে ৷ সুতরাং, পূর্বোক্ত কুশলতাদি ধৰ্ম্মত্রয়ের 
অন্যতম ধর্মই সভাগ-হেতু ছলে কাৰ্য্য ও কারণের সাদৃশ্য হইবে ৷ 
অকুশল এবং নিবৃতাব্যাক্কত এই দুই প্রকারের ধর্মই পরস্পর পরম্পরের 
সদৃশ হইবে। কারণ, সভাগহেতুত্বের ঘটকীভূত যে ক্রিষ্টত্ূপ সাদৃশ্য, তাহা 
উভয়ত্ৰই বিদ্যমান আছে। অকুশলধৰ্ম্মেও যেমন ক্লেশের যোগ আছে, নিবৃতাব্যাকৃত 
ধৰ্ম্মেও তেমনভাবেই ক্লেশের সম্বন্ধ আছে। স্থুতরাৎং, পূর্ববর্তী অকুশল ধর্ম 
পরবর্তী অকুশলধর্ম্মের ব| নিরৃতাব্যাক্কতধর্মের সভাগ-হেতু হইবে এবং পূর্ববর্তী 
নিরৃতাব্যারুতধন্মও পরবর্তী নিবৃতাব্যারুত বা অকুশলধৰ্ম্মের সভাগ-হেতু হইবে ।* 
অন্যাকৃত্ধৰ্ম্ম পরবর্তী অব্যাক্ৃতধর্মের এবং অনিবৃতাব্যাকৃতধর্ম পরবর্তী 
অনিবৃতাব্যাকৃত ধর্মের সভাগ-হেতু হইবে । 
একসন্তানবর্তী যে পূর্বোক্ত সাদৃগুযুক্ত ধৰ্ম্মগুলি তাহাদের মধ্যেই সভাগ- 
হেতুত্রে ব্যবস্থা বুঝিতে হইবে। অব্যাক্কতত্বাদি ধর্মের দ্বারা সদৃশ হইলেও 
ভিন্নসস্তানস্থ ধৰ্ম্ম সভাগ-হেতু হইবে না। যেমন, ভিন্নসস্তানস্থ যে দক্ষিণ ও 
১) নহি বিশিষ্ট নানগ্ত সভাগহেতুব্লিয়তে । কোণস্থান ২, কা ৫২, স্ফুটাৰ্থ৷ ৷ 
২1 ক্লিষ্টাঃ ব্লিষ্টান৷মব্যাকৃত| অব্যাকৃতাদাম্‌। এ । 


৩ ৷ অকুশলা নিৰূতাব্যাকৃতানাং নিবৃতাব্যাকৃতাশ্চাকুশলানাং সভাগহেতুরিতি দশিতং 
ভবতি। এ 


হেতুফলভাব - ১৬১ 
বাম ভেদে দুইটী চক্ষুরিন্দ্রিয, ইহারা উভয়েই অব্যারুতত্বরূপ ধর্মের দ্বার! 
সদৃশ হইলেও, দক্ষিণচক্ষু বামচক্ষুর সভাগহেতু হইবে না। একপ্রবাহ- 
পতিত দক্ষিণ-চক্ষুগুলির মধ্যে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব দক্ষিণচক্ষুগুলি পর পর দক্ষিণ-চক্ষুর 
সভাগ-হেতু > হইবে । অব্যারুতত্বধম্্টা উভরত্র সমানভাবে বিদ্যমান থাকিলেও 
একসস্তানস্থ নহে বলিরাই ধান্য যবের বা যব ধান্তের সভাগ-হেতু হইবে না 
এবং ছুইটা ধান্ত-প্রবাহ বা দুইটা বব-প্রবাহের মধ্যেও পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব ধাস্তক্ষণটা পর পর , 
ধান্তক্ষণের বা পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব ববক্ষণ পর পর যবক্ষণের সভাগ-হেতু হইবে না। অতীত 
বা প্রত্যুৎপন্ন ধর্মহি সভাগ-হেতু হয়, অনাগত ধৰ্ম্ম বা অনুৎপত্তিধৰ্ম্ম| ধৰ্ম্ম সভাগ-হেতু 
হয় না। অর্থাৎ, পূৰ্ব্বোৎপন্ন যে অতীত সদৃশ ধৰ্ম্মটী, তাহা পশ্চাংউতপন্ন অপর 
একটা অতীত সদৃশ ধর্মের সভাগহেতু হইতে পারে, এ অতীত ধৰ্ম্ম পরবর্তী 
পরত্যুৎপন্ন ধর্মের সভাগ-হেতু হইতে পারে এবং শ্রী অতীত ধৰ্ম্ম পরবর্তী অনাগত 
ধর্মের ও সভাগ-হেতু হইতে পারে। কিন্ত, কোন অনাগত সদৃশ ধর্ম কোন 
অনাগত ধর্মের সভাগ-হেতু হইবে না। 

রূপার্দি-্বন্ধপঞ্চকের সবগুলি স্বন্ধই যদি অব্যাকৃত হয়, তাহা হইলে অব্যাক্ুতত্ব 
ধৰ্ম্মের দ্বারা প্রতোক স্কন্ধই প্রত্যেক স্বন্ধের সদৃশ হওয়ায় পর পর রূপাদি-স্বন্ধের 
প্রতি পূর্ব পুর্ব রূপাদি-্বন্ধের এবং পর পর রূপাদি-্বন্মের প্রতি পূর্ব পূৰ্ব্ব =, 
বেদনাদি-স্বন্ধের সভাগ-হেতুত্বের আপত্তি হয়। কিন্ত, শাস্ত্ৰে রূপস্বন্ধের প্রতি = 
বেদনাদি-স্বন্ধের সভাগ-হেতুত্ব নিষিদ্ধ হইয়াছে। এজন্য, এ আপত্তির নিরাসার্থ 
“সমবিশিষ্টয়োঃ” এই কারিকাংশের দ্বারা বঙ্গবন্ধু নৃ[নের প্রতি বিশিষ্টের সভাগ- 
হেতুত্ব নিষেধ করিয়াছেন । পূৰ্ব্ব পূৰ্ব অব্যাক্কৃত রূপস্বন্ধ, পর পর অব্যান্কত 
রূপস্বন্ধের প্রতি সভাগহেতু হইবে; কিন্ত, অবশিষ্ট যে বিজ্ঞানাদি নত 
তাহা অব্যারুত রূপস্কন্ধের প্রতি সভাগ-হেতু হইবে না। কারণ, বিজ্ঞানাদি 
যে অবশিষ্ট সবগুলি, তাহারা অব্যাকৃত রূপসবন্ধ হইতে বিশিষ্ট । বিশিষ্ট ধর্ম নান 
ধর্মের প্রতি সভাগ-হেতু হয় না।২ অব্যারুত থে বিজ্ঞানাদি-্বন্ধগুলি তাহাদেরও 
সংস্কারজনকত্ব আছে, কিন্তু, অব্যাকৃত রূপস্বন্ধের উহা নাই। এজন্য, অব্যাক্কত - 


১। তুলোহপ্যব্যাকৃতত্বে স্বনস্তান এৰ সভাগহেতুত্বং নান্সন্তানে জননশজ্ঞভাবাদিতি 


দৰ্শয়তি। কোশস্থান ২, কা ৫২, স্ফুটার্থা। 
+হ। অব্যাকৃতে|- রূপস্বন্ধঃ পঞ্চানাং স্বন্ধানাং সভাগহেতুঃ। চত্বারপ্ত স্বন্ধাঃ বেদনাদয়ে। ন 
রূপন্ত সভাগহেতুৰ্্বিশিষ্টহীৎ । নহি বিশিষ্ট নাননগ্য সভাগহেতুরিষ্যতে ৷ এ 


১১ 


১৬২ বৈভাষিক দৰ্শন 


রূপস্বন্ধী অবশিষ্ট বিজ্ঞানাদি্বনবচুর হইতে নন হইয়াছে। আরও, রস 
বদি কুশল বা অকুশল হয়, তাহ| হইলে তাদৃশ রূপস্বন্ধেরও আভিসংস্কারিক 
অবশ্যই থাকিবে এবং সদৃশ যে বিজ্ঞানাদি ক্বন্ধচতুষ্টর, তাহাও তাদৃশ কুশল 
বা অকুশল রূপস্বন্ধের সভাগ-হেতু হইবে।» কেবল অব্যাকৃত রূপস্কন্ধের প্রতিই 
অবশিষ্ট স্নবচতুষ্টর সভাগহেতু হইবে না। এই সকল সিদ্ধান্ত বুঝিবার অনুকূলে 
বিশেষ কোনও যুক্তির অবতারণা করা যাইবে না, শাস্ত্ৰান্ুসারেই এই 
তরগুলিকে বিশেষভাবে জানা আবশ্যক হইবে। অষ্ঠথা, বৌদ্ধগ্ৰন্থপাঠে পদে 
“দে বাধার সম্মুখীন হইতে হইবে। বৌদ্ধাচারধ্যগণ এই সকল তত্বের উপর 
সবিশেষ নির্ভরশীল ছিলেন এবং তাঁহারা এইগুলির অনুসরণ করিরাই গ্রন্থরচনা 


করিয়াছেন। সুতরাং, বুঝিতে পারা বায় না মনে করিয়া, এইগুলিকে উপেক্ষা 
করা৷ চলিবে না । 


যোনিজ ও অণ্ডজ্জ দেহের গর্ভাবস্থা ও জাতাবস্থা এই ছুই প্রকার - 
প্রধান অবস্থার কথা৷ বলা হইয়াছে। গরভীবস্থাকে আবার কলল, অৰ্ব্বুদ, পেশী, 
ঘন ও প্রশাখ এই পাঁচভাগে এবং জাত-অবস্থাকে বাল্য, কৌমাধ্য, যৌবন, মাধ্য ও 
বার্ধক্য এই - পাঁচভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে। সুতরাং, মিলিতভাবে উক্ত 
দেহের ফলতঃ দশটা অবগ্ঠা হইল। এই দশগ্রকার অবস্থার মধ্যে প্রথম যে 
কলনাবন্থা, তাহা পরবর্তী কললাবস্থা হইতে আরম্ভ করিয়| চরম বার্দক্যাবন্থা 
পর্য্যন্ত দশটা অবস্থার প্রত্যেকটার প্রতিই সভাগ-হেতু হইবে। অৰ্ব্সুদ 
অবস্থাটা কললাবস্থা ভিন্ন পরক্ষণবর্তী অর্ুদাদি বার্ধক্য পথ্যন্ত নয়টা অবস্থার 
প্রতি সভাগ-হেতু হইবে। এই প্রকারে পূর্ববর্তী এক একটা অবস্থা পরিত্যাগ 
করিয়া অন্যান্য অবস্থাগুলিরও অপরাপর অবস্থার প্রতি সভাগ-হেতুন্ব বুঝিতে 
হইবে। বার্দক্যাব্থা কেবল পরবর্তী বার্দক্যক্ষণের প্রতিই সভাগ-হেতু 
হইবে। একটা মানুষ মৃত্যুর পরে যদি আবার মনুষ্যজন্মই লাভ করে, তাহা 
হইলে পূর্ববর্তী মনুস্তাজন্মের যে চরম বার্দক্যকষণটা, তাহা পরবর্তী মহুস্যাজন্েৰ 
কললাদি দশ প্রকার অবস্থার প্রতিই সভাগ-হেতু হইবে। এইভাবেই মাধ্যাদি 
অবস্থাও দশ প্রকার অবস্থার প্রতি সভাগ-হেতুত্ব বুঝিতে হইবে। পুর্ব্বাপর 
১ কুশলাকুশলং তু রূপমাভিসংস্কারিকত্বাৎ সমং বিশিষ্টঞ্চেতি চত্বারস্তন্ত সভাগ- 
হেতুৰ্ভবন্তি ৷ কৌশস্থান ২, কা ৫২, স্ফুটাৰ্থ| ৷ 


হেতুফলভাব ১৬৩ 
হুইটা জন্মের মধ্যে নিকায়-্বয়ের সভাগত্ব না থাকিলেও পুর্বপ্রদশিত প্রকারেই 
‘এক একটার অপত্থাসে এ দশাবহ্থার পরবর্তী জন্মের দশাবস্থার প্রতি সভাগ-হেতুত্ 
হইবে। এইস্থলে ক্লিষ্টত্ব ধর্মের দ্বারা উক্ত অবস্থাগুলির পরস্পর সাদৃশ্য বুঝিতে 
হইবে। এইপ্রকারে অতীত মহাভূতগুলিও অনাগত মহাভূতের প্রতি সভাগহেতু 
হইবে ; কারণ, যুগপদ্‌উৎপন্ন না হওয়ায় উহাদের সহভূহেতুত্ব সম্ভব নহে; চিত্ত 
বা চৈন্ত না হওয়ায় সম্পরযুক্ত-হেতুত্বের প্রসক্তি নাই; অসর্ব্বত্রগ বলিয়া সর্বত্রগ-হেতু 
হইবে না এবং অব্যাকৃত বলিয়া উহারা বিপাঁক-হেতুও হইতে পারিবে না। 
সুতরাং, পরিশেষতঃ উহারা সভাগহেতুই হইবে। এইস্থলে অব্যাকৃতত্বধর্থ্ের দ্বারা 
অতীত ও অনাগত ধর্মের পরম্পরসাদৃণ্ত বুঝিতে হইবে। 

পূৰ্ব্বে ইহা আমরা বলিয়াছি যে, অনাগতাবস্থায় কোনও ধর্মই সভাগ- 
হেতু হয় না। ইহাতে বদি শাল্লান্থসারে আপত্তি করা যায় যে, অভিধর্মশান্ত্ে 
বল! হইয়াছে যে, যাহা হেতু, তাহা কোনও অবস্থায় হেতু হইবে না, 
ইহা অপসিদ্ধান্ত। সুতরাং, যে ধৰ্ম্ম হেতু হইবে তাহা অধ্ব্রয়েই হেতু হইবে। 
অতএব, শাস্ত্ৰান্সারে ইহাই সিদ্ধান্ত করিতে হয় যে, যাহা সভাগহেতু অনাগত 
অবস্থায়ও তাহা” সভাগ-হেতু হইবেই। এজন্য, অনাগত বন্ধ সভাগ-হেতু 
হয় না ঈদৃশ উক্তি শান্ত্রবিরুদ্ধ। তাহা হইলেও আমরা উত্তরে বলিতে 
পারি যে, অনাগতের সভাগ-হেতুত্বনিষেধ শান্ত্রবিরুদ্ধ নহে। কারণ, শাস্ত্রে 
যে কালব্রয়ে হেতুত্বের কথন আছে, তাহা সামান্ততঃ। অতএব, অনাগত 
ধর্মের সহভূ-হেতুত্ব প্ৰভৃতি অন্থপ্রকার হেতুত্ব অভিপ্রায়েই শাস্ত্রে এই কথা 
বল! হইয়াছে যে, যাহা হেতু তাহা কখনও, অর্থাৎ কোনও কালেই, অহেতু হইবে 
না।১ অনাগত ধৰ্ম্ম যে অনাগত সহভূধর্মের সহভূহেতু হয়, তাহা আমরা 


পুর্বে সহভু-হেতুত্বের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বলিয়াছি। 
এই যে অনাগতধর্শ সভাগ-হেতু হয় না বলিয়া সিদ্ধান্ত করা হইল, 


ইহার বিরুদ্ধে যদি আপত্তি করা যায় যে, শাস্ত্ৰে অনাগত সংকার দৃষ্টিকে ‘স্থাপিত’ 
বলা হইয়াছে এবং উহার ব্যাখ্যায় বল! হইয়াছে যে, যাহা স্থাপিত তাহা নিজে 
সতৎকায়-দৃষ্টি হইতে জাত এবং অপর সৎকার দৃষ্টির হেতু। এই যে অনাগত সংকায়- 


১ অহভুসন্প্রযুক্তকবিপাকহেত্বভিসদ্িবচনাদদোষো ন কদাচিন্ন হেতুরিতিবচনে। 
.কোশস্থান ২, কা ৫২, স্ষুটাৰ্থ| ৷ 


১৬৪ বৈভাষিক দর্শন 


দৃষ্টিকে অপর সংকায়ুষ্টির হেতু বলা হইয়াছে, ইহা সহভু হেতু বা সম্প্রযুক্তক-হেতু 
হইতে পারে না। কারণ, দুইটা সৎকার়-দৃষ্টি একসস্তানে যুগপৎ হয় না। 
ফুযাপদউৎপন্ন না হইলে তাহা সহভু বা সম্প্রযুক্তক-হেতু হয় না। অনব্যাক্ৃত বলির! 
এ অনাগত সৎকায়-দৃষ্টি কাহারও বিপাক-হেতু হইতে পারে ন| ৷ কারণ, শাস্ত্ৰে 
ব্যাক্বত ধৰ্ম্মকেই বিপাক-হেতু বলা হইয়াছে। স্থতরাং, খর অনাগত সংকায়-দৃষ্টিটী 
ফলত: কারণহেতু, সর্ধত্রগ-হেতু বা সভাগহেতুই হইবে। কারণ-হেতুত্বটী 
সকল হেতুর সাধারণ ধৰ্ম্ম হওয়ার কারণ-হেতুর সভাগহেতু হইতে কোনও 
বাধা নাই এবং সকল স্থলে সর্কত্রগহেতু হইলেই তাহ! সভাগ-হেতু হইরা 
থাকে। সুতরাং, শান্ত্ৰোক্ত এ অনাগত সংকায়দৃষ্িকপ হেতুটা যে অন্য 
সংকারদৃষ্টির সভাগ-হেতু, তাহ! অনায়াসেই বুঝা যার, । অতএব, ইহা কিরূপে 
বলা যাইতে পারে যে, অনাগত বস্তু সভাগ-হেতু হয় ন| । 

তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, ও অনাগত সৎকায়-দৃষ্টিটাকে ব্যাখ্যাকার 
অপর সৎকার-ৃষ্টির সভাগ-হেতু বলেন নাই। পরন্থ, শাস্তে যে অনাগত সংকায়- 
দৃষ্টিকে স্থাপিত বলা হইয়াছে, ও স্থাপিত বন্তটা স্বয়ং সৎকায়-দৃষ্টি নহে; উহা 
সতকায়-ৃষ্টিস্পৰযুক্ত বেদনাদি চৈত্তাত্মক বস্তু | লক্ষণাবৃত্তিঃ দ্বায়া ও স্থলে 
সতকায্ন্বৃষ্টি পদটী তংসম্যুক্ত বেদনাদিরপ চৈত অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। 
মৃত্রাং, ব্যাখ্যাতে অনাগত সংকায়-দৃষ্টিকে বে স্থাপিতের হেতু বলা হইয়াছে, 
তাহা সহভুহেহু বা সম্প্রযুক্তক-হেতু অভিগ্রায়েই, সভাগ-হেতু অভিপ্ৰায়ে নহে । 
অতএব, এ শাস্ত্ৰ এবং তাহার ব্যাখ্যাতে অনাগত সৎকায়-দৃষ্টিকে সভাগ-হেতু 
বলা হইয়াছে, ইহ! মনে করা অসঙ্গত। 

শাস্ত্ৰে অনাগতধৰ্ম্ম সভাগহেতু হয় না বলিয়া সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে। ইহার 
বিরুদ্ধে যদি আপত্তি করা যায় যে প্রল্তপ্তিশান্বের ভাষো ধর্মগুলিকে চারি 

> | তদ্‌ যদ্ধনাগতে| নৈৰ সত।গহেতুঃ কম্মাদনাগতা। সংকায়দৃষ্টিঃ স্থাপিত| ৷ যদ্ধি স্থাপি তং 
ত$ সৎকায়দৃতিহেতুকং সংকায়দৃষ্টেণ্ড হেতুরিতি ব্যাখ্যাতম্‌ । ন তাবৎ সহভূহেতুঃ সম্পরযুক্তকহেতু 
- বর্ম সম্থবতি অনহহুত্বাং। ন বিপাকহেতুৰব্যাকৃতত্বাং । ন কারণহেতুঃ সাধারণত্বেন অগণা- 


নানত্বাং। পারিণেস্তাং সভাগহেতুঃ সৰ্বন্নগহেতু| ভবন্তী ভবেং। ইহ 5 নভাগহেতুরে ব 
সৰ্ব্বত্ৰগহেতুঃ। কোশস্থান ২, কা ৫২, স্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


২ নংকায়দৃষ্টিসম্পরযুক্তকমেব স্থাপত্নিতব্যম্‌ নতু সংকায়দৃষ্টঃ। তন্ধি বেদনাদিকং সহভূহেতুনা 
সযুকহেতুনা বা সৎকায়দৃষ্টিহেতুকং সতকায়দৃষ্টেশ্চ হেতুঃ। ন সভাগহেতুনা। এ৷ 


হেতুফলভাব ১৬৫ 
প্রকারে নিয়ত বল! হইয়াছে; ধৰ্ম্মগুলি হেতুতে নিয়ত, ফলে নিয়ত, আশ্রয়ে 
.নিরত এবং আলম্বনে নিয়ত * । ধৰ্ম্ম হেতুতে নিয়ত এই কথার ইহাই তাপ্য্যার্থ 
নহে যে, বে ধৰ্ম্ম বে ধর্মের হেতু হয় তাহা কখনও সেই ধর্মের অহেতু হইবে না; 
পরন্থ, ত্ৰিকালেই তাহা সেই ধর্মের হেতু হইবে। যাহা ফল হয় তাহা কদাচিৎ 
তাহার ফল হয় না, এমন নহে; পরন্ধ, কালত্রয়েই তাহা তাহার ফল হইবে। 
যাহা বাহার আশ্রয় হয়, তাহা কদাচিৎ তাহার আশ্রয় হয় না, এমন নহে; 
পরন্ধ ত্রিকালেই তাহা সেই ধর্মের আশ্রয় হয়। যাহা যাহার আলম্বন হয় 
তাহা কখনও বা আলম্বন হয় না, এমন নহে; পরন্ত, কালত্রয়েই তাহা তাহার 
আলম্বন হয়। এইভাবে ধর্ম গুলিকে চতুৰ্ধ। নিয়ত বলা হইয়াছে। বস্তুকে অনাগত 
অবস্থায় সভাগহেতু না বলিয়া বর্তমান বা অতীত অবস্থায় সভাগ'হেতু বলিলে, 
ফলতঃ গ্রদপ্সিত প্রজ্ঞপ্তিভাষ্যের সহিত ইহ বিরুদ্ধই হইয়| গেল। কারণ, সভাগ- 
হে ৃত্বের দ্বার! ধর্ম গুলি নিয়ত হইল না। ধৰ্ম্মগুলি কখনও, অর্থাৎ অতীত বা 
বর্তমান অবস্থায়, সভাগ-হেতু হইল, কখনও ব| হইল না; অর্থাৎ অনাগত অবস্থায় 
উহার| আর সভাগ-হেতু হইল না । স্থৃতরাং, প্রজ্ঞ্ডিভাষ্যানুসারে ইহাই আমর! 
বুঝিতে পারি যে, এঁনাগত অবস্থায় ক্ষণগুলি সভাগহেতু হয়। তাহা হইলেও 
উত্তরে আমরা বলিব যে অনাগত বস্তুর সভাগ-হেতুত্ব অস্বীকৃত হইলেও ইহা প্রজ্ঞপ্তি- 
ভাষ্যের বিরুদ্ধ হয় নাই। কারণ, সম্প্রযুক্তকহেতুত্ব বা সহভূহেতুত্বকে লক্ষ্য 
করিরাই ভাষ্যকার ধৰ্ম্মগুলির হেতুনিয়মের কথা বলিরাছেন: । ধৰ্ম্মগুলি উক্ত 
দ্বিবিধ হেতুত্বের ন্যায় সভাগ-হেতুত্বের দ্বারাও নিরতই হইবে ইহা ভাষ্যকারের 
অভিপ্রায় নহে। 
যদিও ভাষ্যকার ধৰ্ম্মগুলির সামান্যভাবে হেতুনিয়মের কথাই বলিয়াছেন, 
বিশেষভাবে অমুক হেতুর দ্বারা নিয়ত এইরূপ বলেন নাই; তথাপি পূর্বোক্ত 
কথিত ভাম্যের অর্থসঙ্কোচের কারণ এই বে, সভাগহেতুর নিষ্যন্মফলতা শান্তর 
সন্মত এবং অনাগত অবস্থায় ধৰ্ম্মের পৌর্কাপর্য্য দি্ণীত হইতে পারে না*। 


১। মৰ্ব্বধৰ্ম্মাশ্চতুক্কে নিয়ন্ডাঃ হেতৌ ফলে আশ্রয়ে আলম্বনে চ। কোশস্থান ২, কা ৫২, 


স্ফুটাৰ্থা। 
২ হেতুরত্র সম্পরযুক্তকহেতুঃ সহভূহেতুণ্চ ন সভাগহেতুঃ সৰ্বত্ৰগহেতুৰ্বী ৷ এ 

৩ |. অনাগতাবস্থায়মিদং পূৰ্ব্বমিদং পশ্চিমমিতি ন পরিচ্ছিদ্যতে বিপ্রকীর্ণত্বাৎ। ন চামতি 
পুর্বাপরভাবে সদৃশঃ সদৃশস্ত নিষ্যন্দে যুজ্যতে ৷ এ । 


১৬৪ বৈভাষিক দর্শন 


দৃষ্টিকে অপর সৎকার়-ুষ্টির হেতু বলা হইয়াছে, ইহা সহভূহেতু বা সম্প্ৰযুক্তক-হেতু 
হইতে পারে না। কারণ, দুইটা সৎকার-দৃষ্টি একসন্তানে যুগপৎ হয় না। 
যুগপদ্উৎপন্ন না হইলে তাহা৷ সহভু বা সম্প্রযুক্তক-হেতু হয় না। অব্যাকৃত বলিয়া 
এ অনাগত সৎকায়পৃষ্টি কাহারও বিপাক-হেতু হইতে পারে না। কারণ, শান্তর 
ব্যারত ধৰ্ম্মকেই বিপাক-হেতু বলা হইয়াছে। স্থৃতরাং, এ অনাগত সৎকায়-দৃষ্টিটী 
ফলত; কারণহেতু, সর্ধত্রগহেতু বা সভাগ'হেতুই হইবে। কারণ-হেতুত্বটী 
সকল হেতুর সাধারণ ধৰ্ম্ম হওয়ার কারণ-হেতুর সভাগহেতু হইতে কোনও 
বাধা নাই এবং সকল স্থলে সর্কত্রগহেতু হইলেই তাহ| সভাগ-হেতু হইবা 
থাকে। সুতরাং, শান্তোক্ত এ অনাগত সৎকায়দৃষ্টিরপ হেতুটা বে অন্য 
সংকার দৃষ্টির সভাগ-হেতু, তাহ! অনায়াসেই বুঝ! যার? । অতএব, ইহা কিরূপে 
বলা যাইতে পারে যে, অনাগত বস্তু সভাগ-হেতু হয় না । 

তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, এ অনাগত সত্কায়-দৃষ্টিটাকে ব্যাখ্যাকার 
অপর সকারদৃষ্টির সভাগ-হেতু বলেন নাই। পৰন্ত, শাস্ত্ৰে যে অনাগত সংকার- 
দৃষ্টিকে স্থাপিত বলা হইয়াছে, ও হ্াপিত- বস্তুটী স্বয়ং সৎকায়-ৃষ্টি নহে; উহা 
সংকায় দৃষ্টি সমপ্রযুক্ত বেদনাদি চৈত্তাত্মক বস্তু ২। লক্ষণাবৃত্তি। দ্বায়| ও স্থলে 
সংকায়-ৃষ্টি পদটা তংসম্রযুক্ত বেদনাদিরূপ চৈত্ত অর্থে এযুক্ত হইয়াছে। 
স্থতরাং, ব্যাখ্যাতে অনাগত সংকায়-দৃষ্টিকে নে স্থাপিতের হেতু বলা হইয়াছে, 
তাহা সহভূ-হে হু বা সম্প্ৰযুক্তক-হেতু অভিপ্রারেই, সভাগ-হেতু অভিপ্ৰায়ে নহে। 
অতএব, এ শাস্ত্ৰ এবং তাহার ব্যাখ্যাতে অনাগত সৎকায়-দৃষ্টিকে সভাগ-হেতু 
বলা হইয়াছে, ইহা মনে করা অসঙ্গত। 

শাস্ত্রে অনাগত্ধৰ্ম্ম সভাগ-হেতু হর না বলির সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে। ইহার 
বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় যে প্রক্ঞপ্রিশান্বের ভাষ ধর্ম গুপিকে চারি 


রা সস 
> | তদ্‌ বগ্যনাগতো নৈব সভা গহেতুঃ কন্মাদন।গত| সংকায়দৃষ্টিঃ স্থাপিত! । যদ্ধি স্থাপি তং 
তৎ সংকায়দৃষ্টিহেতুকং সংকায়দৃষ্টেণ্চ হেতুরিতি ব্যাথাতম্‌। ন তাবৎ সহভূহেতুঃ সম্প্রযুক্তকহেতু 
* বক্ৰ সম্থবতি সনহতুত্বাং। ন বিপাকহেতুরব্যাকৃতত্বাং। ন কারণহ্তুঃ নাধারণত্বেন অগণ্য- 
মানত্বাং। পারিশেত্যাং সভাগহেতুঃ সর্রগহেত্র। ভবপ্তী ভবেং। ইহ চ নভাগহেতুরেব 
সৰ্ব্ত্ৰগহেতুঃ। কোশস্থান ২, ক| ৫২, ক্ষুটাৰ্থ| ৷ ! 
২। সংকায় ৃষ্টিসম্পযুক্তকমেব স্থাপয়নিতব্যম্‌ নতু সংকায়দৃষ্টিয তদ্ধি বেদনাদিকং সহভূহেতুনা 
স্ৰস্ুজ্ককহেতুন| বা সংকায়দৃষ্টিহেতুকং সংকায়দৃষ্টেল্চ হেতুঃ। ন সভাগহেতুন|। এ । হক 


২ 


হেতুফলভাৰ ১৬৫ 
প্রকারে নিয়ত বল! হইয়াছে; ধৰ্ম্মগুলি হেতুতে নিয়ত, ফলে নিয়ত, আশ্রয়ে 


,নিরত এবং অলিম্বনে নিয়ত * | ধৰ্ম্ম হেতুতে নিয়ত এই কথার ইহাই তাৎপর্য্যার্থ 


নহে যে, যে ধৰ্ম্ম বে ধৰ্ম্মের হেতু হয় তাহা কখনও সেই ধর্মের অহেতু হইবে না; 
পরন্ত, ত্রিকালেই তাহা সেই ধর্মের হেতু হইবে। যাহা ফল হয় তাহা কদাচিৎ 
তাহার ফল হয় না, এমন নহে; পরন্ধ, কালত্রয়েই তাহা তাহার ফল হইবে। 
যাহা বাহার আশ্রয় হয়, তাহা কদাচিৎ তাহার আশ্রয় হয় না, এমন নহে ; 
পরন্ত ত্রিকালেই তাহা সেই ধর্মের আশ্রয় হয়। যাহা যাহার আলম্বন হয় 
তাহা কখনও বা আলম্বন হর না, এমন নহে; পরন্ত, কালত্রয়েই তাহা তাহার 
আলম্বন হয়। এইভাবে ধৰ্ম্মগুলিকে চতুৰ্ধ। নিরত বলা হইয়াছে। বস্তুকে অনাগত 
অবস্থায় সভাগ-হেতু না বলিয়া বর্তমান বা অতীত অবস্থায় সভাগ হেতু বলিলে, 
ফলত; এদণিত প্রক্ঞপ্রিভাষ্যের সহিত ইহা বিরুদ্ধই হইয়| গেল। কারণ, সভাগ- 
হেতত্বের দ্বার ধর্ম গুলি নিয়ত হইল না। ধৰ্ম্মগুলি কখনও, অর্থাৎ অতীত বা 
বর্তমান অবস্থায়, সভাগহেতু হইল, কখনও বা! হইল না; অর্থাৎ অনাগত অবস্থায় 
উহারা আর সভাগ-হেতু হইল না। সুতরাং, প্রক্ঞপ্রিভাষ্মানুসারে ইহাই আমর! 
বুঝিতে পারি যে, অনাগত অবস্থায় ক্ষণগুলি সভাগহেতু হয়। তাহা হইলেও 
উত্তরে আমর! বলিব বে অনাগত বস্তুর সভাগ-হেতুত্ব অস্বীকৃত হইলেও ইহা প্রজ্ঞপ্ডি- 
ভাষ্যের বিরুদ্ধ হয় নাই। কারণ, 2 বা সহভূহেতুত্বকে লক্ষ্য 
করিরাই ভাষ্যকার ধৰ্ম্মগুলির হেতুনিয়মের কথা বলিয়াছেন: । ধৰ্ম্মগুলি উক্ত 
দ্বিবিধ হেতুত্বের তার সভাগ-হেতুত্বের দ্বারাও নিরতই হইবে ইহা ভাম্যকারের 
অভিপ্রায় নহে । 

যদিও ভাষ্যকার ধৰ্ম্মগুলির সামান্যভাবে হেতুনিয়মের কথাই বলিয়াছেন, 
বিশেষভাবে অমুক হেতুর দ্বারা নিয়ত এইরূপ বলেন নাই ; তথাপি পূর্বোক্ত 
কথিত ভাষ্বের অর্থসঙ্কোচের কারণ এই বে, সভাগহেতুর নিম্যন্দফলত| শাস্ত্ৰ 
সন্মত এবং অনাগত অবস্থায় ধর্মের পৌর্বাপর্ধয দি্ণীত হইতে পারে না*। 


১। মৰ্ববধৰ্ম্মাশ্চতুক্কে নিয়ভীঃ হেতো ফলে আশ্রয়ে আলম্বনে চ। কোশস্থান ২, কা ৫২, 


ম্ফুটাৰ্থ৷ । 
২ তেতুরত্র সম্প্রযুক্তকহেতুঃ সহভূহেতুণ্চ ন সভাগহেতুঃ সর্বত্রগহেতুর্বা। এ। 
ত অনাগতাবস্থায়ামিদং পূৰ্ব্বমিদং পশ্চিমমিতি ন পরিচ্ছিদ্যতে বিশ্রকীর্ণস্বাৎ। ন চাসতি 


পূর্ববাপরভাবে সদৃশঃ সদৃশস্ত নিয্যন্দে। যুজ্যতে। এ। 


১৬৬ বৈভাবিক দৰ্শন 


এজন্য, অনাগত্ধৰ্ম্মকে তৎপরবর্তী সদৃশধৰ্ম্মমিপ নিষ্যন্দফলের দ্বারা সফল 
বল৷ বার না এখং নিষ্যনাফলত| ব্যবস্থিত না! হইলে তাহার সভাগ-হেতুত্বও 
ব্যবস্থিত হইবে না। অতএব, উক্ত গ্রন্তপ্রিভাষ্যের ‘ধৰ্ম্মগুলি হেতুতে নিয়ত’ 
এই বাক্যাংশের ধৰ্ম্মগুলি সহভু ও সম্পরযুক্ত হেতুত্বের দ্বার! নিয়ত’ এইরূপ অর্থ- 
সঙ্কোচ করিয়াই ব্যাখ্যা করিতে হইয়াছে। 

আর, সভাগ-হেতু অবস্থার দ্বারাও ব্যবস্থিত ; কেবল লক্ষণের দ্বারাই ব্যবস্থিত 
নহে’ । সভাগ-হেতুতে যেমন নিধ্যন্দ-ফলতারূপ লক্ষণ থাক! আবশ্যক, তেমন উহাতে 
অতীতত! বা গ্রত্যুৎপন্নতারূপ অবস্থাও থাকা আবগ্তক। এজন্য, ব্যবস্থাপক 
বে পূর্বোক্ত অবস্থা, তাহ| না থাকায় অনাগতধর্্ম সভাগ-হেতু হইতে পারে না। 
বিপাক, প্রভৃতি অন্ত হেতুগুলি লক্ষণের দ্বারাই ব্যবস্থিত,* অবস্থার দ্বারা নহে। 
স্থৃতরাং, ব্যাক্কতত্বরূপ লক্ষণ থাকিলেই তাহ! বিপাকহেতু হইবে । ব্যাক্বতত্ব 
থাকায় অনাগতধর্মও বিপাকহেতু হইতে পারে। যাহা যাহার লক্ষণ তাহা 
ত্রিকালেই তাহাকে অন্ুবর্তন করে। যে সংস্কতধর্থের প্রতি যাহা সভাগ-হেতু 
হইবে, দ্রব্যরপে তাহ ত্ৰিকালস্থায়ী হইলেও উহার বে সভাগ-হেতুত্বরূপ অবস্থা, 
তাহা ত্রিকালস্থায়ী নহে। অতীত বা! বর্তঘানতা-দশাতেই ধৰ্ম্মে সভাগ-হেডৃত্ব 
থাকে, অনাগত অবস্থার নহে। সর্বান্তিত্ববাদে দ্রব্যের অন্তথাভাব স্বীকৃত না 
হইলেও অবস্থার অগ্রথাভাব প্রতিক্ষণেই স্বীকৃত আছে । 

পূৰ্ব্বে ইহা বলা হইয়াছে যে, হেতু ও ফলের একসম্তানবন্তিতা-সথলেই 
ভাগ হেতুত্বের ব্যবস্থা আছে। এই প্রসঙ্গে ইহ! অনায়াসেই জিজ্ঞান্ত হয় যে, 
ভুমিভেদে সভাগ-হেতুত্বের সম্ভাবনা আছে কিন! । ধৰ্ম্ম সাম্ব হইলে স্বভুমিতেই 
সভাগ-হেতু হইবে, ভিন্ন ভূমিতে নহে। ধৰ্ম্ম যদি অনাস্রব হয় তাহা হইলে 
ইমিভেদেও এক ধৰ্ম্ম ভূম্যস্তরস্থ ধর্মের সভাগহেতু হইতে পারে*। সংস্কৃত 


৯ -৯৯-২০- 

> ৷ অবস্থাব্যবস্থিত এব সভাগহেতুঃ। কোশস্থান ২, কা ৫২, স্ফুট্যৰ্থ| । 

২। লক্ষণব্যবস্থিতন্ত বিপাকহেতুঃ। এ৷ 

৩ ৷ ইয়ত এব সভাগহেতোঃ সভাগহেতুত্বাবস্থা পূৰ্ব্বং নাসীৎ ইদানীং ভবতীতি। ন তু দ্ৰব্যং 
শ্বলক্মণং পূৰ্ব্বং নাসীদিদানীং ভবতীতি। এ । 


£1 সাঅবো হি ধৰ্ম্ম৷ স্বভূমিক এব সভাগহেতুৰ্নান্তভূমিকঃ। মার্গপ্ত অন্যভূমিকোহপি 
সভাগহেতুঃ। এ) 


{ হেতুফলভাব ১৬৭ 
বৰ্ম্মগুলির মধ্যে কেবল মার্গসত্যই অনাস্রব, অন্ত সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মই সাস্ৰব। অন্ত- 


, ভূমিক একটী মার্গও অপরভূমিক অন্য একটা ধর্মের, অর্থাৎ কুশলধৰ্ম্মের, সভাগ- 


হেতু হইতে পারে। অর্থাৎ নব-ভূমিক মাৰ্গ ই পরম্পর পরস্পরের সভাগ-হেতু হইতে 
পারে। কেবল নৃ[নমার্গের প্রতি বিশিষ্টমাৰ্গ সভাগ-হেতু হইবে না। কিন্ত, 
ন্ম্নমাৰ্গটী বিশিষ্টমার্গের সভাগহেতু হইতে পারিবে। অনাগম্য, ধ্যানাস্তর, 
চারিপ্রকার ধ্যান ও তিনপ্রকার আরূপ্য -- এই নয়টী বৌদ্বশান্তে ভূমি নামে 
কথিত হইন্নাছে। এই সকল ভূমিতে বিদ্যমান যে দর্শন বা ভাবনা, সংক্ষেপে 
তাহাকে মার্গসত্য বলা যায়। 


সৰ্ব্বত্ৰগ-হেতু 


যাহ| সর্ববিধ ক্লেশের মুলীভূত তাহাকেই বৌদ্ধশান্ত্ৰে সৰ্ব্বত্ৰগ কথায় 
পরিভাষিত করা হইয়াছে। সংকায়-দৃষ্টিকেই বৌদ্ধশীস্তে মুখ্যভাবে সৰ্ব্বত্ৰগ বলা 
হইয়াছে । সংসারে বতপ্রকারে ক্লেশ আছে তাহাদের প্রত্যেকের মূলেই 
সতকায়-দৃষ্টি রহিয়াছে । সুতরাং, তাবতক্লেশের মুলরূপে আমরা সৎকায়-দৃষ্টিকে 
সৰ্ব্বত্ৰগ বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি” । 

পূর্কোৎপন্ন যে অর্ধত্রগ অন্থুশয় (অর্থাৎ সৎকায়-ৃষ্টি) বাহা অতীত বা 
প্রত্যুৎপন্ন, তাহা নিজ ভূমিতে উত্তরবর্তা ক্লেশের ( উহা অতীত, গ্রত্যুৎপন্ন বা 
অনাগত যাহাই হউক না কেন) জর্বত্রগ-হেতু হইবে২। যদিও সভাগ-হেতুর 
দ্বারাই অর্ধত্রগহেতুর কাজ হইতে পারে ইহ! সত্য, তথাপি কেবল ক্রেশের 
মূলরপেই শাস্ত্ৰে পৃথগ্ভাবে ইহার উল্লেখ করা হইয়াছে ।  অনাল্ৰবধৰ্ম্মও সভাগ- 
হেতু হয়; কিন্ত, উহা সর্কত্রগহেতু হয় না। ভূমিভেদেও অনাঅবধর্মম পরবর্তী - 
অনাস্ববধৰ্ম্বের সভাগ-হেতু হয়; কিন্ত, ভুূমিভেদ হইলে সর্কত্রগ-হেতু হয় না 


১। সর্ববান্‌ রেশনিকায়ান্‌ গচ্ছন্তি ভঙন্তে আলম্বন্তে'''''‘সতকায়দৃষ্টিপূৰ্বকাঃ সর্বরেশাঃ 


সংকায়দৃষ্টপ্রভবাঃ সংকায়দৃষ্টিসমুদুয়া ইতি । কোশস্থান ২, কা ৫৩ ক্ষুটাৰ্থ। । 

২। স্বভূমিকাঃ পূৰ্ব্বোংপন্ন' অতীতাঃ এরত্যাৎপন্না বা সৰ্যত্ৰগ| অনুশয়াঃ ক্লিষ্টান।ং ক্লেশস্বভাব- 
সম্প্ৰযুক্তসমুখ।নাং পশ্চিমানাং পশ্চাদতীতপ্রত্যুৎপন্নানামনাগতানাঞ্চ সব্বত্রগহেতুঃ ৷ ওৰ 

৩। যন্মাদয়ং সৰ্ব্বত্ৰগহেতুঃ কিষ্টানীমেব সামান্যেন পঞ্চনিকায়ানামপি ভবতি, সভাগহেতুস্ত 
কষ্ট নাধারিষ্টানাধচ, তন্মাৎ পৃথগ্‌ ব্যবস্থাপ্তে। এ । 


তি ৰ বৈভাষিক দর্শন 


এবং নিকায় ভিন্ন হইলে, অর্থাৎ মনুষ্যাজন্মের পরে পশু-জন্ম হইলে, ু্বর্তী জন্মের 
মে বার্দিক্যাবস্থা, তাহা পরবর্তী পগুজন্মের কললাদি গর্ভাবস্থা বা বাল্যাদি 
আতিবস্থার প্রতি সভাগ-হেতু হয় না; কারণ, নিকার পৃথক্‌ হইর1 গেল । কিন্তু 
পূর্ববর্তী মনুস্যাজন্মের বে অংকার দৃষ্টি তাহা পরবর্তী পণুজন্মেও রাগাদি ক্লেশের 
প্রতি সর্কত্রগহেতু হইয়া থাকে’। এই সকল পার্থক্য থাকার সৰ্ব্বত্ৰগ-হেতু 
সভাগ হেতু হইতে পৃথগ্ভাবে নির্দিষ্ট হইরাছে। 

পর্কত্রগ-হেতু সম্বন্ধে একটা জিজ্ঞাসা হইতে পারে যে, একটা পুছুগল 
দৰ্শন-মাৰ্গ"প্রপ্ড হইয়া আৰ্য্য হইয়াছে, ও মার্গ-প্রাপ্তির পূৰ্ব্ব পর্য্যন্ত সে 
পৃথক্‌জনই ছিল। আধ্যত্ব-প্রাপ্তির নিমিত্ত এক্ষণে আর তাহার সংকায়- 
দৃষ্টিপ্জপ সৰ্ব্বত্ৰগ অন্থশরটা নাই। কারণ, দর্শনমার্গের দ্বারা এ সৰ্ব্বত্ৰগ 
অনুশয়টী তাহার পক্ষে প্রহীণ হইয়া গিরাছে। এইপ্রকার, আধ্যপুছুগলেরও 
শৈক্ষ্যাবস্থায় রাগাদি অন্ুশয় থাকে । এই বে শৈক্ষ্য-আধ্যপুদ্‌গলের রাগাদি 
হয তাহা সৰ্গ হেতু সমুখ, কি না। এই জিজ্ঞাসার’ সমাধানে আর্মরা 
বলিব যে, পুথগ্জনাবস্থায় দেখ। গিরাছে যে, সংকায়-ষ্টিরপ সর্কব্রগ-হেত 
ভিন্ন রাগাদি অনুশয় হয় না ১ হতরাৎ ামান্ততোবৃষ্ট 'সন্থমানের দ্বারা 
ইহাই নির্ধারিত হয় বে, শৈগ্ষ্যাবস্থার গগণ সংৎকায়-দৃষ্টির দ্বার| সর্বত্রগ- 
হেতুকই হইবেং। বহপূর্বদে অতীত হইলেও পৃথগ্জনাবস্থার সৎকায়- 


দৃষ্টি স্বীয় ব্যাপারের দ্বারা শৈক্ষ্যাবস্থায়ও রাগাদি অনুশয়ের সমুত্পাদন 
করিয়া থাকে। 


সম্প্ৰযুক্তক-হেতু 
চিত্ত ও চৈত্য ইহারা একে অপরের অন্প্রবুক্তকহেতু হইয়| থাকেহ। 
কেবল পরম্পর-কষলতারূপ অর্থ গ্রহণ করিলে, ইহারা একে অন্যের সহভূ- 
১৯৯০, 


/ 
> 1! এবাং হি সৰ্বত্রগানাং প্রভাবেণ অন্যনৈকারিকা অন্নিকায়তবা: কেশ রাগীদয় ' 
উৎপদ্যন্তে । কোশস্থান ২, কা! ৫৩, স্কুটার্থা [| 
২। দর্শনহেয়ৈঃ সর্ব্বত্গৈ বিনা পৃথগ্‌জনাবস্থায়াং ক্িষ্টানামভাবাৎ তে তেষাং হেতুত্বেন 
ব্যবস্থিত৷ ইতি সামান্যতো দৃষ্টাদহ্ুমানাদ্‌ যস্ত চ যো হেতু কদাচিৎ স ভন্ত ন হেতুরিতি এহীণা 
অপি তে কলিষ্টানাং ধন্মীণাং হেতুত্বেন বাপদিগ্ঠন্তে। এ, টিপ্লনী। 
৩। চিত্তচৈত্ত| এব সম্পরযুক্তকহেতুঃ। এ৷ 


হেতুফলভাব { ১৬৯ 
হেতুই হইবে), সম্প্রযুক্তক-হেতু হইবে না.। পরন্ত, সম, অর্থাৎ এক- 
প্ররোগতারূপ, অর্থ অবলম্বনে ইহারা পরস্পর সম্প্রযুক্তকহেতু হইবে২ । যেমন 


একই তীর্থাভিমুখে গমনকারী একদল পথিকের সমপ্রয়োগতা থাকে, অর্থাৎ উহাদের 


সকলেরই এক-অন্নে এক-পানে এক-শরনে এক-আসনে পরিভোগক্রিয়ার প্রয়োগ 
থাকে, এবং উহার! পরস্পর সম্প্রযুক্তক হয়, তেমন চিত্ত ও চৈত্যের সমপ্রয়োগতা 
আছে। একটি চিত্তের সহভূ যে চৈত্তটী, তাহা প্র চিত্তের আশ্ররেই আশ্রিত, 
এবং এ চিত্তের উৎপত্তিক্ষণেই উৎপন্ন হইয়া থাকে । এই ভাবে সমপ্রয়োগতা- 
অর্থে উহারা পরস্পর সম্প্রযুক্তক-হেতু হইবে। আশ্রয়, আলম্বন, আকার, কাল ও 
দ্রব্য -- এই পাঁচটার সমতার দ্বারাই চিত্ত চৈত্রের সম্রবুক্তকহেতৃত্ব ব্যবস্থাপিত 
আছে। বিভিন্ন আকারের, বিভিন্ন কীলের, বিভিন্ন আশ্রয়ের, বিভিন্ন আলম্বনের 
বে চিত্ত ও চৈত্ত, তাহাদের সম্পরযুক্তকহেতুতা, থাকিবে ন| ৷ কারণ, পূৰ্ব্বকথিত 
সমপ্রয়োগতী। উহাদের নাই। আশ্ররভেদবশতঃ ভিন্ন সন্তানে চিত্ত ও চৈত্তের 
সম্প্রবুক্তক-হেতুতা থাকিবে না। কারণ, পূৰ্ব্বকথিত সমপ্রয়োগতা উহাদের 
নাই। আশ্রয়ভেদ্বশতঃ ভিন্ন সন্তানে চিত্ত ও চৈত্বের সম্প্রযুক্তক-হেতৃতা সম্ভব 
হইবে না। 
বিপাক-হেতু 

অকুশল-ধৰ্ম্ম এবং সাঅবকুশলবর্ম্ম ইহারাই বিপাক-হেতু হইয়া থাকে, 
অনান্ব বাঁ অব্যাকৃতধৰ্ম্ম বিপাক-হেতু হর নাশ। দুঃখে ধর্মজ্ঞানাদিরূপ 
যে অনান্রবধর্ম্ম, তাহা সারবান্‌ হইলেও তৃষ্টাদির দ্বারা অভিম্যন্দিত হয় না 
বলিয়া বিপাক, অর্থাৎ বিসদৃশফল, জন্মাইতে পারে না। বীজ সারবান্‌ 
হইলেও যদি জলাদির দ্বারা অভিষিক্ত না৷ হয়, তাহা হইলে উহা অঙ্ধুরোৎপাদন 
করিতে পারে না। সুতা ইহ! বুঝা যাইতেছে যে, সহকারি-কারণের বৈকল্য- 
71 চিন্তং টৈল্ত ফলং চৈঙ্ঞোহপি চিতগ্রেত্যন্টোন্যফলমিতি তেনার্থেন সহভূহেতুঃ। 


কোঁশস্থান ২, কা ৫৩, স্ফুটাৰ্থ। বৰ ৷ 
২। পঞ্চভিঃ সমতাভিঃ আশ্ৰয়ালদ্বনাকারকালদ্রবযসমতাভিঃ সম্প্ৰয়োগাৰ্থেন সমগ্ৰবৃত্তযৰ্থেন 


সম্প্ৰযুক্তকহেতুঃ। এ 1 § 
৩। অকুশলাঃ কুশলসা শ্রবাশ্চেতি॥ তে বিপাকহেতুৰ্নানাজ্বা ইতি। এ৷ 
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বশতঃই অনাম্ৰবধৰ্ম্মেন বিপাক হয় না। আর, অব্যাকৃত-ধৰ্ম্ম তৃষ্ণাদির 
দ্বারা অভিম্যন্দিত হইলেও দুষ্ট বীজের স্যার অসার হওয়ায় বিপাক জন্মাইতে 
পারে না। বারংবার জলাদির দ্বারা অভিষিক্ত হইয়াও অসার বীজ 
অন্ধ 'র জন্মায় ন|। অতএব, ব্যাকৃত যে সাম্ৰবধৰ্ম্ম, তাহা সারবান্‌ এবং 
তৃঞ্ণাদির দ্বারা অভিয্যন্দিত হয় বলিয়| উহাই বিপাক-হেতৃ হইবে। এইভাবে 
বদি ব্যারুত-সাঅবধর্মাই বিপাকহেতু হর তাহা হইলে অব্যাকৃত-ৰ্ম্মই হইবে 
উহার ফল। কারণ অব্যাকৃতত্বই ব্যাকৃতত্বের পক্ষে বিসদৃশ বা বিরুদ্ধ ধৰ্ম্ম এবং 
বিসদৃশ ধৰ্ম্মকেই বলা হয় বিপাক’ । 


ফল জাত্যাদিরও তাহাই ফল। সুতরাং, ইহারা একস্কন্ধক ও এক-ফলক বিপাক 
হেতু৷ দ্ি্ন্ধক একফলকও বিপাকহেতু হইতে পারে। বাক্কৰ্ম্ম ও কায়কৰ্ম্ম 
এবং ইহাদের জাত্যাদি-ইহারা দ্বিদ্কববক । শব্দাত্মক যে বাক্কৰ্ম্ম বা বাগ্বিজ্ঞপ্তি 
এবং লংস্থানাত্মক যে কায়কৰ্ম্ম বা কায়বিজ্ঞপ্তি, ইহারা রূপস্থন্ধে প্রবিষ্ট আছে। 
ইহাদের যে জাত্যাদি তাহা সংস্কারস্বন্ধে প্রবিষ্ট আছে। স্ৃতর, বাক্কায়বিজ্ঞপ্তি 
ও তাহাদের জাত্যাদি ইহারা দ্ি্ন্ধক। বিজ্ঞপ্রিও যাহা ফল তাহাদের 
জাত্যাদিরও তাহাই ফল। অতএব, উহার দ্রিস্বন্ধক ও একফলক বিপাক-হেতু। 
চতুঃস্কৰূক একফলকও বিপাকহেতু হইতে পারে -- যেমন কুশলসাত্রব ও অকুশল- 
চিন্তচৈত্ত ও তাঁহাদের জাত্যাদি। চিন্তগুলি বিজ্ঞানদ্বন্ধে প্রবিষ্ট আছে এবং 
চৈনগুলি বেদনা ও অংজ্ঞাঙ্কন্ধে সংগৃহীত আছে, আর জাত্যাদি আছে কেবল 
সংঙ্কারস্বন্ধে প্রবিষ্ট। এজন, উহার! চতুঃ্বন্ধক | চিত্তেরও যাহা ফল চৈত্যাদিরও 
তাহাই বিপাকফল, যদিও জাত্যাদিরও তাহাই বিপাক। ইহাদের পৃথকৃফলতা, 
অর্থাৎ পৃথগ্-বিপাকতা, বৌদ্ধলম্মত নহে। অতএব, উহার চতুঃস্বন্ধক ও একফলক 
বিপাক-হেতু। 

কামখাতুতে পঞ্চস্ন্ধক ও একফলক কোনও বিপাক-হেতু হইতে পারে না। 
কারণ, কামধাতগত যে বাক্‌ ও কায়-বিজ্ঞপ্তি যাহা রূপস্বন্ধে সংগৃহীত আছে এবং 
আট শা পাল বিপাক ইতি। হেতে৷ ধিসদৃশং ফলমিত্যৰ্থ: । কোশস্থান ২, কা ৫৩, 


হেতুফলভাব ১৭১ 
চিত্ত ও চৈত্তাদি ও তাহাদের জাত্যাদি, বাহার! বিজ্ঞানাদি স্বন্ধচতুষ্টয়ে প্রথিষ্ট 
আছে, এই স্কন্ধপঞ্চকে সংগৃহীত পদার্থগুলি একফলক, অর্থাৎ একবিপাক, হইতে ' 
পারে না। কারণ, উক্ত বিজ্ঞপ্তি ও চিত্ত-চৈত্তাদি ইহ! পৃথকৃফলকৃ। বিজ্ঞপ্তির 
একপ্রকার বিপাক এবং চিত্ত চৈভাদির অন্য প্রকার বিপাক শান্ত স্বীকৃত হইরাছে। 
রূপ বা আরূপ্য ধাতুতে পঞ্চস্বন্ধক ও একফলক বিপাকহেত হইতে পারে। কারণ, 
অচিন্ুক অবস্থায় বা সমাহিত চিত্তে যে চিত্রানুপরিবর্তী অবিজ্ঞপ্তি আসিয়া উপস্থিত 
হয়, উহা রূপস্বন্ধেই সংগৃহীত হইবে এবং ও স্থলীয় চিত্ত'চৈত্ত ও তাহাদের জাত্যাদি 
অবশিষ্ট স্বন্ধচতুষ্টয়ে সংগৃহীত হইবে | এই যে পঞ্চনবন্ধসংগৃহীত পদার্থগুলি, ইহারা 
একফলক । কারণ, চিত্ত চৈত্ত ও জাত্যাদির যে একবিপাকতা আছে, তাহা পূৰ্বেই 
কথিত হইয়াছে। এই স্থলের অবিজ্ঞপ্তি-রূপেরও চিত্তের বিপাকেই সবিপাকতা 
হইবে। চিত্তানুপরিবর্তা ধর্শের চিত্ডবিপাকত| ছাড়! অন্তবিপাকত| শান্ত স্বীকৃত 
হয় নাই। কোনও ধাতুতেই, অর্থাৎ কামরূপ বা আরপ্যধাতুর কোনও ধাতুতেই, 
জিম্কন্ধক ও একফলক বিপাক-হেতু হইতে পারে ন|। কারণ, চিত্ত থাকিলেই চ্ত্ত 
ও তাহাদের জাত্যাদি থাকিবে। সুতরাং, চতুঃস্কন্ধ, অথবা বিজ্ঞপ্তি, থাকিলে 
পঞ্চস্কন্ধ হইয়া যাঁইবে। স্ুতরাৎ, ত্রিস্বন্ধক ও একফলক কোনও বিপাক-হেত 
থাফিতে পারে না। অসংভ্তিকসমাপত্তিস্থলে প্রাপ্তি ও জাত্যাদি এই দ্বিষ্কন্ধক 
একফলক বিপাকহেতু হইবে। এ স্থলে চিত্ত, প্রাপ্তি ও জাত্যাদি এইগুলির 
মধ্যে চিত্ত বিজ্ঞানস্বন্ধে প্রবিষ্ট এবং প্রাপ্তি ও জাত্যাদি সংস্কারস্কন্ধে প্রবিষ্ট আছে। 
বদিও চিত্ত থাকিলেই চৈত্ত থাকে, ইহা বৈভাষিক সিদ্ধান্ত, তথাপি অসংজ্ঞিক- 
সমাপত্তিস্থলীর চৈত্তগুলি সংস্কারস্কন্ধেই প্রবিষ্ট থাকিবে ; ও সকল চৈত্তের বেদনা- 
স্বন্ধে প্রবেশ হইবে নাঁ। উৎপত্তিলাভিক বে অসংজ্তিকতা, তাহা সাঅব- 
কুশলধৰ্ম্মই হইবে । অসংজ্িকসমাপত্তিকে গ্রহণ করিলে উহা! একক্বন্ধ ও একফলক 
বিপাকহেতু হইবে । কারণ, উক্ত সমাপত্তি ও উহার প্রাপ্তি এবং জাত্যাদি এইগুলি, 
অর্থাৎ স্থলে যে বে ধৰ্ম্ম একফলক হইবে, তাহারা সকলেই সংস্কারস্কন্ধে 
প্রবিষ্ট আছে। সুতরাং, অসংক্তিকসমাপত্তি ও তাহার প্রাপ্তি এবং জাত্যাদি 
ইহারা এবস্বন্ধক ও একফলক বিপাক-হেতু। এইপ্রকার নিরোধসমাপত্তি ও তাহার 
প্রাপ্তি এবং জাত্যাদি, ইহারাও একস্কন্ধক ও একফলক বিপাকহেতু । কারণ, এগুলি 
সবই সংস্কারস্ন্ধে প্রবিষ্ট আছে। এই নিরোধসমাপন্তিও সাম্ৰব কুশলধৰ্ম্মই হইবে | 
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কারণ, অনাশ্রব হইলে তাহার বিপাক থাকে না। 'আরপাধা তৃতে অবিজ্ঞপ্রিরপও 
থাকে ন|”। == এইমতে উহাতে চিত টৈত্ত এবং উহাদের প্রাপ্তি ও জাত্যাদি ইহারা 
চহুঃস্বন্ধক ও একফলক বিপাকহেত হুইবে | ব্ৰিস্কন্ধক একফলক কোনও বিপাক- 
হেতু নাই। বিপাক-হেতু-সম্বন্ধী বিচারের দ্বারা ইহাই প্রতিপাদিত হইল যে, 
বিপাক-হেতৃগুলি সংখ্যায় একাধিক হইলেও উহাদের সকলেরই ফল একটা। 

এক্ষণে ইহাই নিয়ে প্রতিপাদিত হইবে বে বিপাক-হেতুটা সংখ্যার একটা 
হইলেও তাহার ফল একাধিক হইতে পারে। জীবিতেন্ৰ্ৰিয়টী যে কর্শের 
বিপাক হইবে এঁ জীবিতেন্দিরের যে প্রাপ্তি ও জাত্যাদি তাহাও সেই 
কর্ম্মেই বিপাক হইবে। প্রত্যেক সত্বাখ্য ধর্মই তাহাদের প্রাপ্তি ও জাত্যাদির 
সহিত প্রতিবদ্ধবৃত্তিক হইয়া থাকে। কোনও উদিত সত্বাখ্য ধর্মই তাহাদের 
প্রাপ্তি বা জাত্যাদিকে পরিহার করিয়া থকে না। সুতরাং, ইহ! সিদ্ধান্তিত আছে 
বে, যে ধৰ্ম্মী যে কর্মের বিপাক হইবে, তাহার প্রাপ্তি ও জাত্যাদিও সেই কর্ম্মেরই 
বিপাক হইবে। এই স্থলে একটা মাত্র কর্ম বিপাকহেতু হইল; কিন্ত, ফল 
হইল একাধিক। সুতরাং, ফলটীকে একারতন বিপাক-ফল বল! যাইতে পারে । 
কারণ, উক্ত কর্মের বিপাঁক-ফল যে জীবিজেন্দিন ও তাহার প্রাপ্তি এবং জাত্যাদি 
ইহারা সকলেই ধৰ্ম্মায়তনে সংগৃহীত আছে। 

এইস্থলে ভদন্ত বহুমিত্ৰ অন্তপ্রকার মত পোষণ করেন। তিনি বলিয়াছেন 
যে, বদি জীবিতেক্জিরটী কামধাতুক হয় তাহা হইলে উহা অবশ্যই কায়ায়তনের 
সহিত প্রতিবদ্ধবৃত্তিক হইবে। গর্ভাবস্থা বা জাতাবস্থা যে অবস্থাই হউক 
না কেন, সৰ্ব্বাবস্থাতেই জীবিতেন্ৰিয়ের সহিত কায়ায়তন থাকিবেই। স্থতরাং, 
স্বীয় প্রাপ্তি ও জাতাদির শ্তায় কামধাতুতে জীবিতেন্দ্ির কারায়তনের সহিতও 
প্রতিবদবৃত্তিক হইবেই। জীবিতেন্দিয়ে প্রান্ত এবং জাত্যাদি, ধৰ্ম্মায়তনে 
সংগৃহীত আছে এবং জীবিতেন্তরিয় সংগৃহীত আছে কারারতনে । অতএব, যে 
কর্ণের জীবিতেন্ৰিয়ী বিপাক-ফল তাহার ধৰ্ম্মায়তন ও কায়ায়তন এই দুই হইবে 
বিপাক-ফল ; কেবল ধর্মারতনই উহার ফল নহে। স্তৃতরাং, ভদন্ত বস্গুমিত্ৰের 
মতে একায়তন কোনও বিপাক-ফল নাই? রূপধা হুতে যে কৰ্ম্মের জীবিতেন্ৰিয় 
EN a 


> | আদাধ্যবহমিত্ৰো ব্যাখ্যাপযতি_অত্তি কৰ্ম্ম যত একমেব ধর্মায়তনং বিপাকো 
বিপচাতে ইতি নোপপদ্যৃতে ৷ কোশস্থান ২, কা ৫৩, ক্ষুটাৰ্থা। 


হেতুফলভাব ‘৭৩ 
বিপাক হইবে সেই কর্মের চক্ষুৱাদ্দি মন পর্যন্ত এই বড়ায়তনও বিপাক হইবেই 
সুতরাং, উক্ত কর্মের ধন্মার়তনে প্রবিষ্ট মন এবং চঙ্ষুরাদি-বড়ারতন -- এই 
সপ্তায়তনই বিকার হইবে। রূপধাতৃতে যোনিজাদি কারায়তন না থাকার 
উহা জীবিতেন্জির়ের আক্ষেপক বে কৰ্ম্ম, ভাহার বিকার হইবে নাঁ। রূপধাতৃতে 
জীবিতেন্ৰিয়ের সহিত চক্ষুরাদি-বড়ার়তন অবিনাভূত হইয়! থাকে। এজন্য, এ 
ধাতুতে জীবিতেন্ৰিয় যে কর্মের বিপাক, চক্ষুরাদ্দি-বড়ায়তনও সেই কর্ণের বিপাক 
হইবেই । আরপ্যধাতুতে পুদ্গলের চক্ষুরাদি পঞ্চারতন থাকে ন|। ওঁ ধাতুস্থ পুদ্গল 
জীবন ও মনের দ্বারাই সমস্ত ভোগ বা মোক্ষ লাভ করে। স্থৃতরাৎ, এ ধাতুতে 
জীবিতেন্দ্রিয় যে কর্মের বিপাক হইবে মন-আরতনও সেই কর্ম্মেরই বিপাক 
হইবে । এইপ্রকার হইলে এ ধাতুতে ফলতঃ জীবিতেন্দিয়াক্ষেপক কর্মের 

ধৰ্ম্ম ও মন এই দুইটা আয়তন বিপাক-ফল হইল। 
কিন্ত, আচাৰ্য্য সঙ্ঘভদ্র জীবিতেন্ৰিয়াক্ষেপক কর্মের ধর্মরূপ একমাত্র 
আয়তনকেই বিপাক-ফল বলেন” ৷ বাহ যাহার সহিত অবিনাভূত হইবে তাহা 
তদাক্ষেপক কর্মেরই বিপাক-ফল হইবে, এইপ্রকার নিয়ম তিনি স্বীকার করেন 
না২। এজন্য, কামধ!তুতে নিকায়সভাগ জীবিতেন্ট্রিয়ের সহিত অবিনাভূত হইলেও 
জীবিতেক্িয়ের আন্দেপক যে কৰ্ম্ম, তাহার কায়ায়তনও বিপাক-ফল হইবেই। 
এইপ্রকার সিদ্ধান্ত ভদন্ত সঙ্বভদ্র স্বীকার করেন নাই | ভ্দস্ত বস্নমিত্ৰ উক্ত নিয়ম 
স্বীকার করিয়াছেন । অতএব, তাহার মতে জীবিতেন্দ্রিয়ের আক্ষেপক কর্মের ধৰ্ম্ম 
ও কায়ায়তন এই উভয়ই বিপাক-ফল হইবে । উক্ত নিয়ম অস্বীকার করিলেও 
আচাৰ্য্য সঙ্বভদ্র চক্ষুরায়তনের আক্ষেপক যে কৰ্ম্ম, তাহার চক্ষুঃ, কায়, পরষটব্য ও 
ধৰ্ম্ম এই চত্ুরারতন-রূপ বিপাক-ফল স্বীকার করিয়াছেন। সুতরাং, কৰ্ম্ম 
বিশেষের যে একাধিক আয়তন বিপাক-ফল হর ইহা সকল আচাধ্যই স্বীকার 


করিয়াছেন । 
একই কর্ণ যাহা অতীত অধ্বায় অবস্থিত তাহা অতীত, প্রত্যুৎপন্ন ও 
অনাগত অধ্বায় স্বীয় বিপাক জন্মাইয়| থাকে । কিন্ত, ইহা একটা সন্তানের বিচ্ছেদ 
১। আচাধ্য সঙ্ঘভদ্রন্ত আহ অস্তি কৰ্ম্ম বন্য ধর্মায়তনমেকমেব বিপাকো| বিপচাতে | 


কোশস্থান ২, কা ৫৩, স্ছুটার্থা। 
২। নহি অন্যোন্যং অবিনাভাবীনি জীবিতে্দ্িয়নিকাঁয়সভাগাদীনি অবশ্তমেকস্যৈৰ কৰ্ম্মণ 


বিপাক ইতাভিপ্রায়ঃ। এ । 


১৭৪ বৈভাবিক দর্শন 


হইবার উপক্রম হইলেই স্বীয় বিপাকের দ্বারা সন্তানের অবিচ্ছেদে সহায়তা 
করে১। 


ফলভাব-বিচার 

বিসধবোগ, অর্থাৎ প্রতিসংখ্যানিরোধ, এবং যাবতীয় সংস্কৃতধৰ্ম্মই ফল 
হইবে। কেবল আকাশ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধ কল হইবে না২। হেও্তা 
ও ফলতা ইহারা পরষ্পর জাপেন্ধর্্ম। হেতু হইলেই তাহা কোনও 
ফলবিশেষকে অবলম্বন করিয়াই হইবে, অন্তথ| নহে। যখন কোনও ধৰ্ম্ম 
বিশেষকে আমরা হেতু বলি, তখন ইহাই আমাদের বুদ্ধিতে উপস্থিত থাকে বে, 
কোন বিশেষ ফলের প্রতিই কোনও বিশেষ ধৰ্ম্ম হেতু হয়। এইরূপ ফল হইলেই 
তাহা কোনও হেতুবিশেষকে অবলম্বন করিবে, অন্তথ| নহে। যখন আমরা 
ফল পদটার প্রয়োগ করি, তখন ইহাই আমারা মনে করি যে, ইহা কোনও 
বিশেষ হেতুর ফল। কখনও আমরা ফলবিশেষের অপেক্ষা না করিয়া সাধারণ 
ভাবে হেতুপদটার এবং হেতুবিশেষকে অবলম্বন ন| করিয়া সাধারণভাবে ফল- 
পদটার প্রয়োগ করি না। ইহার দ্বারাই প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে যে, হেতুভা 
ও ফলতা ইহারা পরস্পর সাপেক্ষধৰ্ম্মণ। বন্তস্থিতিতে ইহাদের পরম্পর-সাপেক্ষতা 
থাকিলেও উৎপত্তি বা জ্ঞপ্তিতে উহ| না থাকার, প্র সাপেক্ষ! ক্ষতিকর হয় 
না। এজন্য, অমুক ধৰ্ম্ম ফল ইহা বলিলেই ইহা কাহার ফল, এই প্রশ্ন 
সহজেই আসে এবং ইহা অমুকের ফল এইপ্রকারে উক্ত প্রশ্নের সমাধান করা 
নিতান্তই অবস্তক হয়। 

সংস্কৃতধৰ্ম্ম সম্বন্ধে যদি প্রশ্ন করা হয় যে কোন্‌ সংস্কৃতধর্্ম কাহার ফল। তাহা 
হইলে অনায়াসেই সাধারণভাবে আমরা উহার সমাধান করিয়া দিতে পারি যে, 
থে সংস্কৃতধর্ম্মটার উৎপত্তিতে যাহা স্বভাবতঃ প্রতিবদ্ধ, সেই সংস্কৃতধৰ্ম্মটী তাহার 


১ ৷ প্রবাহাপেক্ষো হি বিগাকহেতক্িতৈত দিব [হ্‌ সত্য তিক বিপাকত ধিপাকং 
দদ্যাৎ। কোশস্থান ২, ক! ৫৩, স্ফুটাৰ্থ| । 

২। সংস্কৃতত: সবিসংযোগং ফলমিতি। আকাশগ্রতিসংখ্যানিরোধবর্জ্যাঃ সর্ববধর্্মাঃ 
ফলমিত্যুক্তং ভবতি | কোশস্থান ২, কা ৫৫, স্ফুটাৰ্থ৷ । = 

৬ ৷ হেতুঃ ফলমিত্যস্তোন্থাপেক্ষয়| এতদ্‌ দ্বয়ম্‌। এ । 


হেতুফলভাব ১৭৫ 
ফল হইবে। কিন্তু, বিসংযোগ বা প্রতিসংখ্যানিরোধটা কাহার ফল? এই 
প্রশ্নের আমরা পূৰ্ব্বোক্ত উত্তরের দ্বারা সমাধান করিতে পারি না। কারণ, 
বিসংযোগধৰ্ম্মটী অসংস্কৃত, অর্থাৎ উৎপন্ন হয় না ; উহা নিত্য । 

পূৰ্ব্বে কারণহেতুর -নির্বচনপ্রসর্দে আমরা বিসংযোগকে অংস্কতধর্মের 
কারণহে$ বলিরাছি। তাহাতেও এই প্রশ্ন আসিয়া উপস্থিত হয় যে, বিসংযোগ- 
রূপ যে কারণহেত্টী তাহার ফল কি। কিন্তু, এই প্রশ্নেরও এইপ্রকার সাধারণ 
উত্তর সম্ভব হইবে না যে, যে সংস্কৃতধৰ্ম্মের উৎপত্তিতে. উহা! অবিদ্রভাবে 
অবস্থান করে সেই সংস্কৃতধৰ্ম্মই উহার ফল হইবে । কারণ, নিত্য হওয়ায় 
বিসংযোগধৰ্ম্মটী অধ্ববিনিম্মুক্তি হইবে। অধ্ববিনির্মক্তের ফলদান বা ফল- 
প্রতিগ্রহণে সামৰ্থ্য থাকে না। অতীততা, বর্তমানতা ও অনাগতত্ব এই 
অবস্থীত্রয়কে অধ্ব৷ বলা হইয়াছে। সর্বাবস্থারহিত হওয়ায় নিত্যবস্তর অধ্বপতন 
সম্ভব হয় না। অধ্বপতিত না হইলে তাহার ফলের সহিত সম্বন্ধ থাকে 
না| এজন্ত, বিসংযোগ-বিষয়ে ফললিজ্ঞাসার সমাধানও নিতান্ত সরল 
হইবে না। 

সিদ্ধান্তে অসংসলুতধৰ্ম্মকে উৎপগ্মান সংস্কৃতধৰ্ম্মের কারণ-হেতু বলা হইয়াছে। 
পূৰ্ব্বপক্ষী ইহার বিরুদ্ধে বলিতে চাহেন কে, ফলবত্তাটী হেতুত্বের ব্যাপকধৰ্ম্ম। 
কারণ, হেতু হইলেই তাহা ফলবান্‌ হইবে এইপ্রকার নিয়ম সৰ্কাবাদিসম্মত। 
ব্যাপকীভূত যে ফলবত্ত৷ তাহা না থাকায় অসংস্কৃতধৰ্ম্মে হেতুত্ব থাকিতে 
পারে ন|। অসংস্কৃতধৰ্ম্মের বে ফল থাকিতে পারে না, তাহা আমরা 
নিয়োক্ত প্রণালীতেও বুঝিতে পারি। নিষ্যন্দ'ফল, পুরুষকারফল, বিসংযোগ-ফল, 
বিপাকফল ও অধিপতিফল এই পাচপ্রকার ফল বৈভাধিকশান্ত্রে বর্ণিত 
হইয়াছে। প্রতিসংখ্যানিরোধরূপ অসংস্কৃধর্দ্মের কোনও নিষ্যনফল থাকিতে 
পারে না। কারণ, কোনও সংস্কতধর্শেরেই কোনও সদৃশ ধৰ্ম্ম নিস্যনাফল 
হইয়া থাকে এবং এইভাবেই শাস্ত্ৰে নিস্যানাফলের বর্ণনা আছে। অতএব, 
সংস্কৃত্ব ন! থাকায় প্রতিসংখ্যানিরোধের কোনও নিস্যন্মফল সম্ভব হয় না। 
বাহার বলে যাহা উৎপন্ন হয় বা যাহার প্রাপ্তি হয়, তাহাকেই শাস্ত্র তাহার 


১ অধ্ববিনিশ্মুপ্তন্ত ফলপ্ৰতিগ্রহণদানাসমৰ্থব্বাদিতি ৷ কোশস্থান ২, কাঁ ৫৫, স্ষুটাৰ্থ৷। 
২ । উৎপভিমতো! হি সদৃশো। ধৰ্ম্ম উৎপত্তিমান্‌ নিঃস্যন্মফলম্‌। এ। 


১৭৬ বৈভাবিক দর্শন 

পুক্লষকার-ফল বলা হইরাছে।৯ অসংস্কৃতধৰ্ম্মেন উৎপাদক বা প্রাপক বল না 
থাকায় উহার কোনও পুরুষকার-কল হইতে পারে না। যাহার কোনও হাস 
বা বৃদ্ধি হয় না তাহার কোনও বল থাকে, ইহা কল্পনা করা যায় না। 
হ্রাসে সামর্থ্যের অপচয় ও বুদ্ধিতে সামর্থ্যের উপচন্ন দেখিয়াই লোকে পদার্থের 
বল কল্পিত হহয়| থাকে। গ্রতিসংখ্যানিরোধ নিজেই বিসংযোগাত্বক বস্তু; 
সুতরাং, উহার কোনও বিসংযোগ-ফল হইতে পারে ন|। নিত্য হওয়ায় 
বিসংযোগটী উৎপাদ্ধ ফল হইতে পারে না। যদিও উহা! প্রাপ্য-ফল হইতে 
পারে, -- আধ্য-ুদ্গল বিসংযোগ প্রাপ্ত হয়; তথাপি, উহ! প্রতিসংখ্যানিরোধের 
প্রাপ্যফল নহে; পরন্ত, উহা দর্শন বা ভাবনা মার্সেরই প্রাপ্য-ফল। মাৰ্গ: 
সত্যের বলেই কোনও কোনও পুদুগল বিসংযোগ লাভ করিয়া! থাকে। সুতরাং, 
বিসংযোগ প্রতিসংখ্যানিরোধের ফল হইতে পারে না। আরও প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধের বিপাকফলও সম্ভব হয় না। সাশ্রব যে ব্যাক্তধর্শ, তাহারই কোনও 
অব্যাক্ৃত-ধৰ্ম্ম বিপাক হয় বলির! শান্্কারগণ বলিয়াছেন। সুতরাং, সাস্ৰবতা- 
না থাকায় প্রতিসংখ্যানিরোধের কোনও বিপাক হইতে পারে না।* এক্ষণে 
অবশিষ্ট রহিল কেবল অবিপতিফল। কিন্তু, শাস্ত্রের অভিগ্রার অনুসারে উহার 
কোনও আধিপত্য আছে বলিয়া কল্পনা করা যার না। কারণ, সহজাত বা 
পণ্চাৎজাত কোনও সংস্কৃতধৰ্ম্মকেই কোনও সংস্কৃতধৰ্ম্মের অধিপতি-ফল বলা 
হইয়াছে। স্থতরাংৎ, সংস্কতত্ব না থাকার প্রতিসংখ্যানিরোধের অদ্বিপতি-ফল 
থাকিতে পারে না। নিত্য ধর্মের সহজাততা বাঁ পশ্চাৎ-জাততা সম্ভব হয় না। 
ঘুগপদ্উৎপন্ন বন্তগুলির একটা অন্তটীর সহজাত হয় এবং যাহার উৎপত্তির 
অনন্তর যাহা উৎপন্ন হয়, তাহাকে তাহার পশ্চার্জাত বল! হইয়া থাকে । 
ঈততাং, নিত্যতা-নিবন্ধন প্রতিসংখ্যানিরোধের সহ-জাততা বা পশ্চাংজাততা 
সম্ভব হয় না। প্র কারণেই উহার কোনও অবিপতিফল নাই। সুতরাং, 


Ea SES) 
> ৷ যন্ত হি বলেন য উৎপদ্যতে প্রাপ্যতে বা স তদন্ত পুরুষকারফলস্‌। কোশস্থান ২, 
কা ৫৫, স্ফুটাৰ্থ৷। 


২। নাপি বিপাকফলং বিপাকহেতুৰৈধৰ্গ্যাৎ। সাম্ৰবে| হি বিপাকহেতুঃ ন চাসংস্কৃতং 
সাম্ৰবম্‌। ও । 


৪। অপুৰ্্বঃ সংস্কৃতস্তৈব সংস্কৃতোছধিপতিঃ ফলম্‌। এ । 


হেতুফলভাব ১৭৭ 
হেতুত্বের ব্যাপকীভূত ধৰ্ম্ম বে ফলবত্তা, তাহা না থাকার অসংস্কৃতধৰ্ম্মের হেতুতা 
থাকিতে পারে না। 

ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, বাহার বলে যাহা উৎপন্ন হয় না 
অথচ প্রাপ্য হয়, লোকে তাহাকেও তাহার ফল বলা হইয়া থাকে । জুতরাঁং, 
অধববিনিন্মুক্ত হইলেও দর্শন এবং ভাবনা-মার্গের দ্বারা প্রাপ্য হওয়ায় 
প্রতিসংখ্যানিরোধ ফল হইতে পারে ।১ জন্য ন! হইলে তাহা ফল হয় না, 
এই ধারণার বশবর্তী হইয়াই পুর্কপক্ষী, প্রতিসংখ্যানিরোধ : অধববিনিন্ুক্ত 
হওয়ায়, উহার ফলত্বে আপত্তি করিয়াছেন । বাস্তবিকপক্ষে ইহা মার্গ-সত্যের 
বিসংযোগ-ফল । - 

ফলবস্তুটী হেতুত্বের ব্যাপকধর্্ম এই ভ্রান্ত ধারণার জন্তই পূৰ্ব্বপক্ষী মনে 
করিয়াছেন যে ফলবসত্ব না থাকায় প্রতিসংখ্যানিরোধের কারণহেতুত্ব নাই। 
খাঁহারা উৎপত্তির প্রতি অবিদ্নভাবে অবস্থিতিকেই কারণত্ব বলেন তাঁহারা 
ফলবন্ধকে কারণত্বের ব্যাপক বলেন.ন|। স্থতরাং, ফল না থাকিলেও কাঁরণত্বের 
বাধা না থাকায়, গ্রতিসংখ্যানিরোধ অফল হইয়াও কার্য্যমাত্রের প্রতি কারণ- 
হেতু হইতে পারে৷ 

কারণ-হেতুর ফলকে শাস্ত্ৰে সাধারণতঃ অধিপতি-ফল বল! হইয়াছে। উৎপদ্থমান 
সংস্কৃতধৰ্ম্মের প্রতি যাহা যাহা অবিদ্নভাবে অবস্থান করে, তাহাদিগকে 
( অর্থাৎ, উৎপদ্ধমান সেই সংস্কৃতধৰ্ম্মটী ব্যতীত আর সকলকেই ) কারণহেতু বলা 
হইয়াছে। উৎপত্তির অবিদ্নভাবে অবস্থান করাকেই আধিপত্য বলে । আধিপত্য 
থাকায় উহার ফলটা আধিপত্যসদ্বন্ধাই হইবে। কোনও একটা সংস্কৃতধর্ম্মের 
প্রতি যাহারা কারণহেতু হয় (অর্থাৎ, স্বভিন্ন যাবৎপদাৰ্থ ), তাহাদেরই 
মধ্য হইতে আবার কেহ কেহ সহভূ প্রভৃতি অন্তপ্রকার হেতুও হইয়া থাকে। 
সুতরাং, এ অন্ঠান্তগ্রকার হেতুগুলিকে ত্যাগ করিয়া অবশিষ্ট যে বে ধৰ্ম্মগুলি 
সেই কার্যের প্রতি কারণ-হেতু বলিয়া গৃহীত থাকে, এ কাধ্যটী তাহাদেরই 
অধিপতিফল হইবে। কারণ, সহভু প্রভৃতি অন্যান্ত হেতুগুলির সম্বন্ধে শান্তর 
অন্ঠান্তপ্রকার ফল কীৰ্ত্তিত হইয়াছে। কারণ-হেতুর মধ্যে কেবল অসংস্কৃত- 
ধর্মের আধিপত্যজ্জ ফল শাস্ত্ৰে স্বীকৃত হর নাই। স্থতরাং, পূর্ব্বোক্ত আধিপত্য 
78. প্রাপ্যং ফলং ন জন্যমিত্যৰ্ঘঃ । কোশস্থান ২, কা ৫০, স্ফুটাৰ্থ| । 

১) 
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থাকিলেও প্রতিসংখ্যানিরৌধাদি অসংস্কৃত্ধৰ্ম্মসুলির অধিপতি-ফল নাই বলিয়াই 
সিদ্ধান্ত করিতে হইবে। এই কারণেই বৈভাষিকমতে ফলবত্ত। কারণত্বের 
ব্যাপকধর্ম হইবে না। 

এক্ষণে .একটি দৃষ্টান্তের দ্বারা আমর! বুঝিতে চেষ্ট। করিব বে, বে যে ধন্মগুলি 
কোনও বিশেষ কার্্ের প্রতি অন্যপ্রকার হেতু ন| হইয়া কেবল কারণ'হেতুই 
হয় এবং এ কার্য্যটী তাহাদের অধিপতিকলই হয়, এমন কোন বস্তু আছে কি না। 
একটা চাক্ষুয-বিজ্ঞান কার্ধ্যঃপে গৃহীত হইলে আমর! দেখিতে পাইব যে, এ 
কাধ্যরপে গৃহীত চাক্ষ্-বিজ্ঞানব্যক্তিটা ভিন্ন আর থাহা কিছু অবশিষ্ট আছে 
তাহারা সকলেই উহার কারণহেতু হইয়াছে। এই কারণ-হেতুগুলির মধ্যে এ 
বিজ্ঞানটার সহোৎপন্ন বে বেদনাদি চৈত্তধৰ্ম্ম, উহার! যেমন প্র বিজ্ঞানের প্রতি 
কারণহেতু হইয়াছে, তেমন উহার এ বিজ্ঞানের সম্প্রযুক্তক-হেতুও হইয়াছে 
এবং এ বিজ্ঞানব্যক্তিটার পূর্ববর্তী যে অনন্তরাতীত বিজ্ঞান তাহা। উহার প্রতি 


বেলন কারণহেতু হইয়াছে তেমন সভাগ'হেতুও হইয়াছে। এইরূপ গ্ৰ 
বিজ্ানব্যক্তির বে জাত্যাদিরূপ সংস্কৃতলক্ষণগুলি, তাহার| যেমন উ বিজ্ঞানের 
দে কারপহেতু হইয়াছে, তেমন উহার প্রতি সহভুহেতুও হইয়াছে! 
ও 2 উক্ত চাক্ষুষ বিজ্ঞানব্যক্তিটীর প্রতি উক্ত বেদনাদি ধর্মগুলি 
“এটা হেই হইয়াছে তাহা নহে; প্রস্থ, উহারা ও বিজ্ঞানব্যক্তিটী 
ভিটা গণি করি হেতুও হইয়াছে। কিন্ত, উ্চুবিজান 
কেবল কারণ, [টা ৭ চক্ষু বা রপাদি ধৰ্ম্মগুলি, উহার! ও বিজ্ঞানব্যক্তির রি 
কারণসম্পর্কেই ৰ: ole অন্যপ্রকার হেতু হয় নাই। এভন, এ চুরির 
ম্নকে কারণরূপে গ্রহণ Sl কেবল অধিপতি-ফল হইবে। যদি ঢ় 
+ পৰ্যটনৰ বিজ্ঞানটী গ্ৰ মন সম্পৰ্কে ৰা 
হেই ন্যায় মন ও সম্পর্কে নিষ্যন্দফলও হইয়| যাইবে। kt 
সভাগহেতুকে টি নিন প্রতি সভাগ-হেতুও হইয়াছে । ৰি 
ৰ বে কাহ | বলা বইয়াছে। এই এণালীতেই পু 
ত ডা প্রতি কেবল কারণহেতুই হইবে অন্তপ্রকার ৰ 
চাফবিজঞানটীয এয়া বাহির করিয়া অধিপতিফল বুঝিতে হই f 
বন্জিয়ের ন্যায় শ্রবণেন্দ্রিঃও কারণ-হেতু হইবেই 


: হেতুফলভ্ঞাব ১৭৯ 
কারণ, স্বাতিরিক্ত যাবত্ধৰ্ম্মকেই উৎপদ্ধমান বস্তুর কারণহেতু বলা হইয়াছে। 

ইহ প্রসিদ্ধও আছে যে, শ্রবণের পরে শ্রুতধর্ম্মের, দর্শনে লোকের ইচ্ছা হর, পশ্চাৎ 
সম্ভব হইলে মানুষ তাহা, দেখিয়া থাকে। সুতরাং, সাক্ষাৎ না হইলেও . 
পরম্পরা শ্রবণে ভ্রুয়েরও চাক্ষুষ-বিজ্ঞানে কারণত| আছে। শ্ীবে অবথেক্দরিয্ব্ূপ 
কাঁরণহেতুটা, চাক্ষুষ-বিজ্ঞানটী কেবল তাঁহার অধিপতিফলই হইবে। 

সভাগ-হেতু ও সৰ্ব্বত্ৰগ'হেতু ইহারা উভয়ে নিষ্যন্মফলে ফলবান্‌ হইবে। 
অর্থাৎ, যাহা যে সংস্কৃতধর্্বূপ কাধ্যের প্রতি সভাগ-হেতু হইবে, তাহা অন্ত সংস্কৃত 
ধর্মের প্রতি কারণ-হেতু বা সম্পযুক্তক প্রভৃতি হেতুও হইতে পারে । যেমন এক- 
সন্ত|নস্থ যে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব দক্ষিণচক্ষু-্ষণ, তাহা উত্তরোত্তর দক্ষিণচক্ষুক্ষণের প্রতি 
সভাগ-হেতু হয় এবং উহাই আবার চাক্ষুষাদি বিজ্ঞানের প্রতি কারণ-হেতুও হইয়া 
থাকে। সুতরাং, সভাগহেতুরূপে গৃহীত হইলে উত্তরবর্তী যে দক্ষিণচন্ষুস্দণ, 
তাহাই উহার নিষ্যন্দফল হইবে এবং কারণ-হেতু রূপে গৃহীত হইলে চাক্ষুষ-বিজ্ঞান 
উহার অধিপতি-ফল হইবে । 
রাগরূপ ক্লিষ্ঠবৰ্ম্ম স্বনিকায়হ পরবর্তী রাগাদিরপ ক্লিষ্টৰ্ম্মের সভাগ'হেতুই 

হইবে। প্র রাগের ফলে সভাগনিকারে যে ক্লেশ উপস্থিত হইবে, তাহা উহার 
নিষ্যন্দফল হইবে। ক্লিষটতবধর্ম্মের দ্বারা ফল ও হেতু উভয়েই সদৃশ হইয়াছে। এই 
রাগাত্মক সভাগ-হেতুটা আর সর্কত্রগ-হে তু হইবে না। কারণ ইহা সৰ্ব্বত্ৰগ নহে । 
সংতকায়দৃষ্টি সর্ধত্রগহেতু হইবে। কারণ, উহ। কামধাতু হইতে আরম্ভ করিয়া 
ভবাগ্র পৰ্য্যন্ত সকল ধাতুতেই সমানভাবে বিদ্যমান থাকে । উহ! স্বনিকায়ন্থ, 
অর্থাৎ নিকারসভাগন্থ, রাগাদির প্রতি সভাগ-হেতু এবং সৰ্ব্বত্ৰগ-হেতু এই উভয়বিধ 
হেতুই হইবে। এবং পরবর্তী রাগাদি বা অন্তগ্ৰীহৃষ্টি প্রভৃতি ধৰ্ম্মগুলি উহার 
নিষ্যন্দফল হইবে। ভিন্ননিকানরস্থ রাগাদির প্রতি উহা! কেবল সৰ্ব্বত্ৰগ'হেতুই 


হইবে, সভাগ-হেতু হইবে না। 


পুরুষকার-ফল 


যে ধর্মের বাহা কর্ম, অর্থাৎ ব্যাপার, তাহাকে সেই ধর্মের পুরুষকার বলা 
হইয়। থাকে । ক্ষনিকত্ববাদে কৰ্ম্ম বা ব্যাপার আশ্ররীভূত ধৰ্ম্ম হইতে পৃথক্‌ নহে; 
এজন্য, ধর্মই পুকুষকার হইবে । স্তরাৎ, সেই সেই ধর্মের যে ফল, তাহা 


১৭৮ বৈভাষিক দর্শন 


থাকিলেও গ্রতিসংখ্যানিরোধাদি অসংস্কৃতধৰ্ম্মপঁলির অধিপতিফল নাই বলিয়াই 
সিদ্ধান্ত করিতে হইবে। এই কারণেই বৈভাবিকমতে ফলবত্ত৷ কারণত্বের 
ব্যাপকধর্শ হইবে ন| । 

এক্ষণে.একটি দৃষ্টান্তের দ্বারা আমরা বুঝিতে চেষ্ট। করিব বে, যে বে ধর্মগুলি 
কোনও বিশেষ কার্য্যের প্রতি অন্যগ্রকার হেতু না! হইয়া কেবল কারণ-হেতুই 
হয় এবং এ কাধ্যটী তাহাদের অধিপতিলই হয়, এমন কোন বস্তু আছে কি না। 
একটা চাক্ষুফ-বিজ্ঞান কা্ধ্যফপে গৃহীত হইলে আমরা দেখিতে পাইব যে, এ 
কাধ্যপে গৃহীত চাক্ষুষ-বিজ্ঞান্যক্তিটা ভিন্ন আর ৰাহ৷ কিছু অবশিষ্ট আছে 
তাহারা সকলেই উহার কারণ-হেতু হইয়াছে । এই কারণহেতুগুলির মধ্যে ওর 
বিজ্ঞানটার অহোৎপন্ন বে বেদনা'দি চৈত্তধৰ্ম্ম, উহারা যেমন এ বিজ্ঞানের প্রতি 
কারণহেতু হইয়াছে, তেমন উহার| এ বিজ্ঞানের সম্প্ৰযুক্তক-হেতুও হইয়াছে 
এবং এ বিজ্ঞানব্য ক্রিটার পূর্ববর্তী যে অনস্তরাতীত বিজ্ঞান তাহা উহার প্রতি 
নেন কাঁরণহেতু হইয়াছে তেমন সভাগহেতুও হইয়াছে। এইরপ গর 
বিজ্ঞানব্যক্তির যে জাত্যাদিরপ সংস্কৃতলক্ষণগুলি, তাহারা যেমন ওঁ বিজ্ঞানের 
প্রতি 'কারণহেতু হইয়াছে, তেমন উহার প্রতি সহভৃহেতুও হইরাছে। 
রা বুঝা গেল যে উক্ত চানষুফ-বিজ্ঞানব্যক্তিটীর প্রতি উক্ত বেদনাদি ধর্মগুলি 
৭ কেবল কারণহেত্ই হইয়াছে তাহা নহে; পৰন্ত, উহারা ওঁ বিজ্ঞানব্যক্তিটার 
প্রতি সমরযুক্তকাদি অন্যপ্রকার হেতুও হইয়াছে। কিন্তু, উক্ত চাক্ষুষ-বিজ্ঞান- 

ব্যক্তিটান পতি কারণ বে চক্ষু বা রূপাদি ধৰ্ম্মগুলি, উহার| এ বিজ্ঞানব্যক্তির প্রতি 
কেবল কারণহেতুই হইয়াছে, অন্যগ্রকার হেতু হর নাই। এজন্তা, এ চক্ষুরাদিরূপ 
কারণ-স্পর্কেই এ বিজ্ঞানব্যক্তিটী কেবল অধিপতিফল হইবে । যদি আমরা 
“কে কারণরূপে গ্রহণ করি, তাহা হইলে উক্ত বিজ্ঞানটী ও মন সম্পর্কে যেমন 
ধিপতিকল হইবে, তেমন উহা গর সম্পর্কে নিষ্যনাফলও হইয়| যাইবে। কারণ, 
কারপহেতুর ন্যায় মন ও বিজ্ঞানব্যক্তিটীর প্রতি সভাগ'হেতুও হইয়াছে। শাস্ত্রে 
শভাগ'হেতুকে নিস্তন্যফলে ফলবান্‌ বলা হইয়াছে। এই এণালীতেই অন্যান্য 
হলেও যাহা যে কার্ধো্স প্রতি কেবল কারণহেতুই হইবে অন্তপ্রকার হেতু 
না, তাহাকে থুজিয়| বাহির করিয়া অধিপতিফল বুঝিতে হইবে । 


উক্ত চাঙ্ষুফৰিজ্ঞানটীর প্রতি চক্ষুরিন্দরিয়ের স্যার শ্রবণেন্িও কারণ-হেতু হইবেই। 


হেতুফলভাব ১৭৯ 
কারণ, স্বাতিরিক্ত যাবৎ্ধৰ্ম্মকেই উৎপদ্ধমান বস্তুর কারণ-হেতু বলা হৃইয়াছে। 

, ইহা প্রসিদ্ধ আছে বে, শ্রবণের পরে শ্ৰুতধৰ্ম্মের, দর্শনে লোকের ইচ্ছা হয়, পশ্চাৎ 
সম্ভব হইলে মানুষ তাহা দেখিয়া থাকে। সুতরাং, সাক্ষাৎ না হইলেও . 
পর্পরায় অবণেজ্ৰিয়েরও চাক্ষুয-বিজ্ঞানে কারণতা আছে। ওঁ যে শবণেন্ছিয়ক্কপ 
কারণহেতুটা, চাক্ষুষ-বিজ্ঞানটী কেবল তাঁহার অধিপতি-ফলই হইবে। 

সভাগ-হেতু ॥ও সর্ত্রগ-হেতু ইহারা উভয়ে নিষ্যন্াফলে ফলবান্‌ হইবে। 
অৰ্থাৎ, যাহা বে সংস্কৃতধৰ্ম্মমপ কাধ্যের প্রতি সভাগ-হেতু হইবে, তাহা অন্ত সংস্কৃত- 
ধর্মের প্রতি কারণ-হেতু ব| সম্প্রযুক্তক প্রভৃতি হেতুও হইতে পারে। যেমন এক- 
সন্তানস্থ যে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব দক্ষিণচক্ষুক্ষণ, তাহা উত্তরোত্তর দক্ষিণচক্ষুক্ষণের প্রতি 
সভাগ-হেতু হয় এবং উহাই আবার চাক্ষুষাদি বিজ্ঞানের প্রতি কারণ-হেতুও হইয়া 
থাকে। স্থৃতর্লাং, সভাগহেতুরূপে গৃহীত হইলে উত্তরবর্তী যে দক্ষিণচক্গু-্ষণ, 
তাহাই উহার নিষ্যন্দফল হইবে এবং কারণ-হেতু রূপে গৃহীত হইলে চাক্ষুষ-বিজ্ঞান 
উহার অধিপতি-ফল হইবে । 
রাগরপ ক্রিষ্টধর্ম স্বনিকার় পরবর্তী রাগাদিরপ ক্লিষ্টৰ্ম্মেন সভাগ-হেতুই 

হইবে। এ রাগে ফলে সভাগনিকারে বে ক্লেশ উপস্থিত হইবে, তাহা উহার 
নিধ্যন্দফল হইবে । ক্লিষটত্বধৰ্ম্মের দ্বারা ফল ও হেতু উভয়েই সদৃশ হইয়াছে। এই 
রাগাত্মক সভাগ-হেতুটা আর সৰ্ব্বত্ৰগ-হেতু হইবে ন| ৷ কারণ ইহা সৰ্ব্বত্ৰগ নহে । 
অংকায়ষ্টি সর্ধত্রগহেতু হইবে। কারণ, উহ৷ কামধাতু হইতে আরম্ভ করিয়া 
ভবাগ্র পর্য্যন্ত সকল ধাতুতেই সমানভাবে বিদ্যমান থাকে। উহ স্বনিকায়ন্থ, 
অৰ্থাৎ নিকারপভাগ্থ, রাগাদির প্রতি সভাগ-হেতু এবং সর্কত্রগ-হেতু এই উভরবিধ 
হেতুই হইবে। এবং পরবর্তী রাগাদি বা অন্তরা প্রতি ধর্মগুলি উহার 
নিয্যন্াফল হইবে। ভিন্ননিকার়গথ রাগাদির প্রতি উহা কেবল সর্ধনরগ-হেতুই 


হইবে, সভাগ'হেতু হইবে না। 
পুরুষকার-ফল 


বে ধর্মের বাহা কৰ্ম্ম, অর্থাৎ ব্যাপার, তাহাকে সে ধর্মের পুরুষকার বলা 
হইয়া থাকে। ক্ষণিকত্ববাদে কৰ্ম্ম বা ব্যাপার আশ্রয়ীভূত ধৰ্ম্ম হইতে পৃথক্‌ নহে; 
এজন্, ধর্মই পুরুষকার হইবে । স্রতরাং, সেই সেই ধর্মের যে ফল, তাহা 
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পুক্লুষকার-ফল হইবে। অতএব, বৌগিকরূপে পুরুষকার-পদটা গৃহীত হইলে সকল 
কলই পুক্লুষকারফল নামে আখ্যাত হইতে পারে। কিন্ত, বৈভাষিকশান্তে 
= পুকুষকারপদটী পারিভাষিক বলিরাই গৃহীত হইয়াছে । সহ:উৎপন্ন যে ফল, 
তাহাকেই পুক্কবকারফল বলা হইয়াছে। সুতরাং, সংস্কৃতধৰ্ম্ম এবং উহাদের 
আত্যাদিলক্গণরূপ যে সহভৃহেতুগুলি, ইহারা পরস্পর পুরুষকারফলে ফলবান্‌। 


এই প্রকার চিত্ত ও বেদনাদি রূপ যে সম্প্রযুক্তক-হেতু, ইহারাও পরস্পর পরস্পরের 
প্রতি পুরুষকারফল হইবে। 


বিপাক-ফল 


সনবাখ্য, অর্থাৎ পুুগলসন্তানবৰ্ত্তী বে অব্যাকুত অর্থাৎ কুশল বা অকুশল নহে 
এমন) ধৰ্ম্ম, এবং যাহা ব্যাকৃত, অর্থাৎ কুশল বা! অকুশল ধৰ্ম্ম হইতে উৎপন্ন, 
তাহাকে বিপাক-কল বলা হইয়া থাকে । কোনও অব্যারুত সত্বাখ্য ধৰ্ম্ম বদি ব্যাকৃত- 
ধর্ম হইতে উৎপন্ন হইয়াও প্র ব্যারুতধর্শের সহিত যুগপৎ বা অনস্তরকালেই 
আাত্মনাভ করে অথবা ভিন্নভূমিক হয়, তাহা হইলে উহ| বিপাক-ফল হইবে না। 
আধ্যপুদ্গল ধ্যানবিশেষসমপন্ন হইলে তাহার ইন্দ্রিয় উপচিত হয়, অর্থাৎ 
পূর্ব্রাপ্ত যে চক্ষুরাদি ইন্জির, তাহাদের শক্তিবৃদ্ধি হয়, অথবা শ্রদ্ধাবীর্্যাদিরূপ 
অপর ইন্জিয় যাহা তাহার ধ্যানসমাপত্তির পুর্বে ছিল না, তাহা উৎপন্ন হয়। এই 
বে উপচিত ইন্রিযগুলি, ইহারা সত্বাখ্য ধৰ্ম্ম এবং অব্যাক্কৃত। উহার! সমাপত্তিরূপ, 
অৰ্থাৎ ধ্যানবিশেষল্ল্প যে ব্যাক্বতধর্ম্ম ( অর্থাৎ কুশলধৰ্ম্ম )) তাহ! হইতেই সমুৎপন্ন ৷ 
এইরূপ হইলেও শাস্ত্ৰে এইগুলিকে বিপাক-ফল বলা হয় নাই । কারণ, আধ্য- 
গুগলের ধ্যানোৎপত্তিকালে অথবা অনস্তরকালেই এই সকল ইন্দ্রিয়োপচয়াদি 
হইয়া থাকে। এইরূপ ধ্যানবিশেষের ফলে বোগিপুকুব একগ্রকার নূতন চিত্ত 


লাভ করিয়| থাকেন। এই চিত্তকে শান্তে নির্মাণচিত্ত নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে 


বিপাক-ফল ভূ 


হেতুফলভাব ১৮১ 
ব্যাকুতোভব, অব্যাকৃত এবং সন্থাখ্য হইলেই তাহা, বিপাক-ফল হইবে না। 
‘পরন্ত, উৎপাদক যে ব্যাকৃতধৰ্ম্ম তাহার উত্তরকালেই নিয়তভাবে যাহা উৎপন্ন 
হয় এবং যাহা সত্বাখ্য, অব্যারুত ও স্বভূমিক হইবে, তাহাই বিপাক-ফল হইবে । : 
সাধারণতঃ কার-বা বাগ্-বিজ্ঞপ্তিরপ কৰ্ম্মজন্ত যে ফল, এবং স্বেচ্ছায় যাহার 
প্রাপ্তি বা অপ্রাপ্তি ঘটে না, তাহাই বিপাক-ফল হইবে । 


বিসংযোগ"-ফল 

দর্শন-বা ভাবনা-মার্গের দ্বারা যাহার প্রাপ্তি হয়, এমন অসংস্কৃতধৰ্ম্ম যে 

প্রতিসংখ্যানিরোধ, বৈভাধিকশান্ত্রে তাহাকে বিসংবোগ-কল বল! হইয়া থাকে । 
প্রত্যয় 

বৈভাধিকশীঞ্ত্রে চারিগ্রকার প্রত্যয় কথিত হইয়াছে _ হেতুপপ্রত্যয়, 
সমনন্তর-প্রত্যয়, আলঙ্বন-প্রত্যর ও: অধিপতি-প্রত্যয়। পূৰ্ব্বে যে কারণহেতু 
সহভূ-হেতু, সভাগ-হেতু, সর্ধব্রগ-হেতু, সম্প্ৰহুক্তক-হেতু “ও বিপাক-হেতু এই ছয়: 
প্রকার হেতু কথিত হইয়াছে, ইহাদের মধ্যে কারণ-হেতু ভিন্ন অবশিষ্ট ঘে 
সহভূহেতু প্রভৃতি “পীচপ্রকার হেতু থাকিল, ইহাদিগকেই শাস্ত্ৰে হেতুপপ্রত্যয় 
নামে অভিহিত করা হইয়াছে এবং কারণ-হেতুকে অধিপতি-প্রত্যয় বলা হইয়াছে। 
এ সকল হেতুর ব্যাখ্যার দ্বারাই এই দুইটা প্রত্যরও ফলত; ব্যাখ্যাতই হইয়া গিয়াছে । 
এজন্য, এই স্থলে আর নূতন করিয়া এ দুইটা প্রত্যয়ের ব্যাখ্যা আবশ্যক হইবে 
ন|। ‘লমনন্তর-প্রতায়’ এই পদে ‘সম্‌’ উপসর্গটা ‘সমান’ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। - 
সুতরাং, সমান এবং অনন্তর এমন যে প্রত্যয় তাহাই হইবে সমনস্তর-প্রত্যয় । 
যাহার « অনন্তরকালে, অর্থাৎ সমানজ্ঞাতীয় ধৰ্ম্মান্তরের দ্বার! ব্যবধানরহিত 
কালে, স্বসমানজাতীয় কোনও ফল থাকে, তাহা তাহার, অর্থাৎ সেই ফলের, 
সমনন্তর-প্রত্যয হইবে। চিত্ত এবং চৈত্রাত্মক বে ধৰ্ম্মগুলি তাহারাই এরূপ 
হইবে। সুতরাং, চিত্ত বা চৈত্ত ভিন্ন অপর কোনও ধৰ্ম্ম সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে 
না। কিন্তু, বুদ্ধের চরম চিত্ত বা চৈত্ত, সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে না| কারণ, 
উহাদের, অর্থাৎ গ্ৰ চিত্ত বা চৈত্রের, অনন্তরকালে কোনও স্বসমানজাতীয় 
ফল, অর্থাৎ চিত্ত বা চৈত্র, সমুৎপন্ন হয় না। সুতরাং, যে চিত্ত বা চৈন্ত চরম 
নহে, তাহাই সমনন্তর-প্রত্যনন হইবে 


Me 
|] ত 
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এই স্থলে প্রীদঙ্গিকভাবে স্বতঃ একটা প্রশ্ন আসিয়া! উপস্থিত হইতেছে যে, 
বুদ্ধের অন্তিম চিত্তটী বৃদ্ধের পক্ষে মন নামে অভিহিত হইতে পারে 
‘কি না। পূৰ্ব্বক্ষী ইহার সমাধানে অনায়াসেই বলিতে পারেন যে, 
উই] মন নামে অভিহিত হইবে না। কারণ, যে চিত্তটী যে চিত্ত বা 
চৈভের পক্ষে অনন্তরাতীত তাহাকেই পরবর্তী চিত্ত বা চৈতের আশ্ররদ্ূপে 
মন নামে অভিহিত করা হইয়াছে। ও চিত্তের পরে 
বখন স্বপস্তানে কোনও চিত্ত বা চৈন্ত হয় না তখন উহা আর পরবর্তী চিত্ত 
বা চৈত্রের আশ্রয় হইতে পারে না। 
ইহার উত্তরে বৈভাষিকমতের অনুকূলে আমরা বলিতে পারি যে, বুদ্ধের' 
চরম, চিত্তও মন নামেই অভিহিত হইবে। কারণ, আশ্রয়ভাবের দ্বারা 
প্রভাবিত হইয়াই উহ| উৎপন্ন হইয়াছে এবং আশ্রয়ভাব-প্রভাবিত চিত্তকে 
মন নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে। কারণীস্তরের বিকলতাবশতঃ ঞ্জ 
চিত্তের পরে আর কোনও চিত্ত বা চৈন্ত সমুত্পন্ন হয় নাই। যদি কারণসাকল্য 
থাকিত, তাহা হইলে পরে চিত্ত বা চৈত্তও থাকিত এবং পূর্ববর্তী চিণটী আশ্রয়ও 
হইত। কারণবৈকল্যে চিত্তোৎপাদেরই বৈকল্য হইবে; উ ললি 
আশ্রয়ভাব বিকল হইবে ন | এইভাবে উক্ত চরম চিন্তটী মন হইলেও 
উহা অমনন্তর-পরত্যয় হইবে না। কারণ, প্রত্যয়ত| বা হেতুত| কারিত্রের দ্বারাই 
প্রভাবিত, স্বভাবের দ্বারা নহে। পরবর্তী চিন্তোৎপাদে কারিত্র, অর্থাৎ পুরুষকীর, 

" না থাকায় এ চরম চিত্তটী সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে না। 

দীপ কখনও সমনন্তর-প্রত্যয় বলিয়া গৃহীত হইবে না। কারণ, ফলের 
অনস্থরতা থাকিলেও সমতা থাকে না। কামধাতুস্থ পুরুষের যে কায়কর্ম্ম ব! 
কায়বি্ঞপ্ডি, তাহা হইতে কদাচিৎ কামাবচর অবিজ্ঞপ্তিরপ উৎপন্ন হয় এবং 
কদাচিৎ বা রূপাবচর অবিজ্ঞপ্তিঃপও সমুতপন্ন হইরা থাকে। কামধাতুন্থ 
“কষ বদি সর গ্রহণ করিয়া সাম্ৰবধ্যানে লঙগুণী হন তাহা হইলে কাঁমাবচর যে 
পূৰ্ক্দোৎপন্ন অব্িজ্ঞপ্তিরপ, তাহা হইতেই অনন্তরক্ষণে তাহার রূপাবচর অবিজ্ঞপ্তিবূপ 
সমুতপন্ন হইয়া থাকে। ওঁ অবিজ্ঞপ্তি বূপধাতুতে বিপাঁক-কল উৎপাদন করিবে ; 


এজনা, উহাকে রূপাবচর অবিজ্ঞপ্তি বলা হইয়াছে। আর, যদি ও পুরুষ 
অনালবধ্যানে উপযুক্ত হন, তাহা হইলে পূৰ্ব্বোৎপন্ন যে সাম্ৰব অবিজ্ঞপ্তিরপ 


হেতুফলভাব ১৮৩ 
তাহা হইতে অনান্রৰ অবিজ্ঞপ্িরপ সমুত্পন হইবে । অনাম্ৰব হওয়ায় এ 
,অবিজ্ঞপ্তি আর কোনও বিপাঁকদল দিবে না! সুতরাং, কামধাতুস্থ পুরুষে 
সমুৎপন্ন অবিজ্ঞপ্তি কামাবচর-অবিজ্ঞপ্তি নামেই অভিহিত হইবে। এই- 
প্রকারে, কারণ ও কলের সমতা না থাকার রপাত্মক ধৰ্ম্ম সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে 
না। সমনন্তর-প্রত্যয়রপে কামাবচর চিত্ত হইতে কখনও কামাবচর, কখনও 
রূপাবচর, কখনও সাম্ব, কখনও কামাব১র-অনান্্ব চিত্ত সমুতপন্ন হইবে না। 
এমন কি, চিত্ত বেদনাদি-চৈত্তের বা বেদনাদি-চৈভ্ত চিত্তের সমনন্তর-প্রত্যর 
হইবে না। চিত্ত চিত্তেরই সমনস্তর-প্রত্যর এবং বেদনা বেদনারই সমনন্তর- 
প্রত্যর হইবে। বেদনানূপ চৈত্ত কখনও সংজ্ঞান্তপ অপরজাতীয় চৈত্তেরও 
সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে না। এইপ্রকারে কাৰ্য্য ও কারণের সমতা থাকায় চিত্ত ও 
চৈত্তই সমনন্তর-প্রত্যর হইবে, অন্ত ধৰ্ম্ম নহে; এবং উৎপন্ন ধৰ্ম্মই সমনন্তর- 
প্রত্যয় হইবে, অনাগত চিত্ত বা চৈত্ত সমনন্তর-প্ৰত্যয় হইবে না। অনাগত ধর্মের 
কেহ পরবর্তী হইতে পারে না। উৎপন্ন ধর্ম লইয়াই লোকে পরবস্তিত্বের ব্যবহার 
হইয়া থাকে । এজন্য, অনাগত ধর্মের সমনস্তর-প্রত্যরত্ব সম্ভব হইবে না। ' 
কদাচিৎ কোনও পুদ্গলের সচিত্তক-অনাঅবধ্যানকালে চিন্তে কোনও 
ক্লেশ থাকে না এবং পরক্ষণেই পুনরায় চিন্তে ক্লেশ আসিয়| উপস্থিত হয়। 
এই যে অক্িষ্টচিত্তের পরে ক্লিষ্টচিত্ত উৎপন্ন হয়, ইহাতে অবস্তাই জিজ্ঞাসা 
হইবে বে উক্ত ক্রিষ্টচিত্তের কোনও সমনন্তর-প্রত্যর আছে কি না। উত্তরে 
ইহ! বলা যাইবে না যে, উক্ত ক্লিষ্টচিত্ডের কোনও সমনন্তর-শ্রত্যয় নাই; 
উহা সমনন্তর-প্রত্য়কে অপেক্ষা না করিরাই উৎপন্ন হইয়াছে । কারণ, আভি- 
ধশ্মিকগণ সকল চিত্ত চৈত্তকেই সমনন্তর-প্রত্যযসাপেক্ বলিয়া মনে করেন। অথবা, 
উক্ত প্রশ্নের সমাধানে ইহাও বলা সঙ্গত হইবে না যে, পূর্ববর্তী অনাম্রব 
ধ্যানচিত্তই স্বোতিরবর্তী ক্রিষ্টচিত্তের সমনস্তরুপ্রত্যর হয়। কারণ, হেতু ও 
ফলের বৈসাদৃশ্তস্থলে সমনন্তর-প্রত্যয় হয় না; ফলীভূত বে উত্তরবর্তী ক্লিষ্টচিত্ত, 
তাহার বিসদৃশ যে পূর্ববর্তী অক্রিষ্ট ধ্যানচিত্ত, তাহা! সমনন্তর-প্রত্যয় হইতে 


পারে না! 
এই পূৰ্ব্বপক্ষের সমাধানে বৈভাষিকমত অবলম্বন করিয়া আমরা বলিতে 
পারি যে, পূৰ্ব্বপক্ষী সমনন্তর-প্রত্যয়তা-বিষয়ে নিজের অজ্ঞতাঁবশতঃ উক্ত 


১৮৪ বৈভাষিক দর্শন 

প্রশ্নকে অপ্রতিসমাধের মনে করিরাছেন। কারণ, তিনি প্রদর্শিত স্থলটার 
অম্যক্‌ বিশ্লেষণ করিলেই অনায়াসে সমাধানের অনুসন্ধান করিতে পারিতেন। 
উক্ত স্থলে পরবর্তী একটা ক্লিষ্টচিন্তকে ফলরূপে এবং পূর্ববর্তী একটা অক্ষ্টচিন্তকে 
কারণরূপে পাওয়া বাইতেছে। ক্লেশের দ্বারা সংশ্লিষ্ট বে চিত্ত, তাহাই ক্রিষ্ট 
হইবে। সুতরাং, ওঁ স্থলে ক্লেশাত্মক একটা চৈত্ত এবং আর একটা চিত্ত, এই 
দুইটা ধর্মকে আমরা পাইতেছি। পূর্ববর্তী অনান্রব যে চিত্তটী, তাহ! কেবল 
পরবর্তী চিতধর্মটার প্রতিই সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে ; তৎসম্পরযুক্ত বে ক্লেশাত্মক 
চৈত্তটা, তাহার প্রতি নহে। উক্ত অনা শ্রব-চিত্তের পূর্ববর্তী বে নিরুদ্ধ ক্লেশাত্মক 
চৈত্র, তাহাই চিত্তসল্পরযুক্ত ও ক্লেশের প্রতি সমনন্তর-প্রত্যয় হইবে, 
চিত্তের প্রতি নহে। যদিও অনান্রব-চিত্তের পূর্ববর্তী যে ক্রেশ, তাহা উক্ত 
অনাজ্রকচিত্তটার দ্বারা ব্যবহিত হইয়া গিয়াছে ইহা সত্য, তথাপি উহার এ 
ক্লেশের প্রতি সমনন্তর-প্রত্যরত্থে কোনও বাধক নাই। কারণ, সমানজাতীয় 
কোনও বর্ম্মান্তরের বে ব্যবধান, তাহাই সমনন্তর-রত্যয়ত্বের বাধক হয়; 
বিজাতীয় ব্যবধান বাধক হর ন|। সুতরাং, ধ্যান-চিত্তের দ্বারা ব্যবহিত বে 


ূর্বনিরদ্ধ ক্লেশাত্মক চৈত্ত তাহাই অভিমত ক্লেশের প্রি সমনন্তর-প্রত্যয় 
হইবে। 


কোনও আৰধ্যপুদুগল যদি নিরোধসমাপন্তি বা অসংজ্ঞিকসমাপত্তি লাভ 
করিয়া পশ্চাৎ য্যুখিত হন, তাহা হইলে তাহার প্র বুখানকালের প্রথম 
চিন্তটার কোনও অমনন্তর-প্রত্যর আছে কিনা? এই প্রশ্নের উত্তরে বস্থবন্ধ 
বলিয়াছেন যে চিত্ত বা চৈত্ত ইহারা প্রত্যেকেই সমনন্তর-প্রত্যনাধীন | এমন 
কোনও চিত্ত ব| চৈত্তক্ষণ নাই যাহা সমনন্তর-পরত্যয়নিরপেক্ষ । স্মতরাং, ও 
প্রাথমিক যে বুখানচিন্তটী তাহারও সমনস্তর-প্রত্যয় আছে। সমাপত্তিপ্ৰবেশ- 
কালীন চিত্তটী, অর্থাৎ উৎপত্তিশণস্থ যে সমাপত্তি-চিত্তটী, তাহাই উক্ত ব্যুথানচিত্তের 
নন প্রত্যর হইবে। সমাপত্তিলাভের দ্বিতীয় ক্ষণ হইতে পুদ্গল অচিত্তিকাবস্থা 
প্রাপ্ত হইয়| থাকেন। যদিও দ্বিতীয়াদি-সরণস্থ সমাপত্তিরপ দ্রব্যের দ্বারা উক্ত 
ব্বখানচিততটা সমাপত্তিপ্রবেশচিত্ত হইতে ব্যবহিত হইয়| গিয়াছে ইহা সত্য; 
তথাপি অন্য কোনও চিত্তের দ্বারা উহ ব্যবহিত না হওয়ায় এ ব্যুথানচিত্তের প্রতি 
উক্ত সমাপততিপ্রবেশচিত্তের সমন্তর-প্রত্যয়ছে কোনও বাধা নাই। ' 


হেতুফলভাব ১৮৫ 
আলম্বন-গ্রত্যয় ৷ 
সংস্কৃত ও অনংস্কত এই দ্বিবিধ ধর্মের সকল ধৰ্ম্মই আলম্বন-প্রত্যয় হইতে পারে 
সালম্বন যে চিন্ত বচৈত্তাদি রূপ ধর্ম্ম তাহাদেরই আলম্বন-প্রত্যর থাকে। নিরালম্বন 
যে ভূত ব| ভৌতিকাদি ধৰ্ম্ম তাহাদের কোনও আলদন- পত্র থাকে ন|। ধৰ্ম্ম 
মাত্রই মনোবিজ্ঞানের বিষয় ‘হইতে পারে। সুতরাং, মনোবিজ্ঞানকে অপেঙ্গা 
করিরা আমরা ধৰ্ম্মমাত্ৰকেই আলম্বন-প্রত্যয় বলিতে পারি । 


ভধিসতি-প্রভ্যয়। 


কারণ-হেতুকে অধিপতিপ্রত্যর বল! হয়। চিত্ত এবং চৈত্ত ইহারা হেতু, 
সম্নন্তর, আলদ্বন ও অধিপতি এই চারিপ্রকার প্রত্যয়কে অপেক্ষা করিয়াই 
সমুংপন্ন হইয়| থাকে।' চিত্ত বা চেত্ত ইহারা পরস্পর পরস্পরের সহভূতেতু! 
এ সহভূ-হেতু হইবে ইহাদের হেতু-প্রত্যয়। এইপ্রকারে সভাগ-হেতুও ইহাদের 
হেতুপ্রত্যন্ হইতে পারে। পূর্ববর্তী চিত্ত চিত্তের এবং পূর্ববর্তী চৈত্ত চৈত্তের 
সমনন্তর-পরত্যয় হইবে । বিষয় উহাদের আলম্বন-প্রত্যয় এবং ইন্দ্ৰিয়, 
ব্যাপ্তিজ্ঞানাদি উহাদের অধিপতি প্রত্যয় হইবে। এইভাবে সকল চিত্ত বা চৈত্ত 
ধৰ্ম্মই উক্ত চতুব্বিধ প্রত্যম-সাপেক্ষ হইবে । brs 

নিরোধসমাপত্তি ও অসংক্তিকসমাপত্তি ইহারা উভয়ে হেতু প্রত্যয়, সমনন্তর 
প্রত্যয়, ও অধিপতি-প্রত্যয় এই ত্ৰিবিধ প্রত্যয়কে অপেক্ষা করিরা সমুতপন্ন 
হইয়া থাকে । ভাবাগ্ৰিক বে কুশলধৰ্ম্ম তাহ! নিরোধসমাপত্তির ও চতুর্থধ্যানি- 
ভূমিক যে কুললধৰ্ম্ তাহা অসংজ্ঞিকসমাপত্তির সভাগহেতু হইবে এবং উহারা 
যথাক্ৰমে উহাদের, অর্থাৎ উক্ত সমাপত্তিদ্বয়েন, হেতু-প্রত্যয় হইবে এবং 
সমাপন্তিপ্রবেশচিন্ত উহাদের সমনন্তর-প্রত্যর হইবে এবং ইন্দ্রিয়াদি অপরাপর 
ধৰ্ম্মগুলি, অর্থাৎ যাহারা উহাদের কারণহেতু, তাহারা শর সমাপত্তিদ্বয়ের 
অধিপতিপ্রত্যয় হইবে । 

এই চিত্ত, চৈত্ত ও অমাপত্তিদয় ভিন্ন অপরাপর ভূতভৌতিক প্রভৃতি 
বর্মগুলি হেতু-প্রত্যর ও অধিপতিপ্রত্যর এই দ্বিবিধমাত্ৰ প্রক্যুযকে অপেক্ষা করিয়া 
সমুৎপন্ন হইয়া থাকে। - 


OES 


স্কট সন্বিচ্ছেল 


চিত্ত 
চিত্তসা মান্তয 

বিজ্ঞানং প্রতিবিজ্ঞপ্রিঃ১ এই কারিকার দ্বারা বৌদ্ধাচার্ধ্য বন্তুবন্ধু তদীয় 
অভিধর্্মকোশ নামক মহাগ্রন্থে বিজ্ঞান ব| চিত্তের স্বরূপ বলিয়াছেন । চিত্ত, 
মন ও বিজ্ঞান এই শব্দগুলি একই অর্থের ভিন্ন ভিন্ন নাম, যেমন জল, সলিল, 
জীবন প্রভৃতি শব্দ গুলি একই স্বভাবদ্রব পদার্থের ভিন্ন ভিন্ন সংজ্ঞ৷। স্থলবিশেষে 
মন-পদ্বটী যে বৈভাষিকমতে বিশেষ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহ! পরে বিবেচিত 
হইবে। বৈভাবিকমতে মন-পদটা সাধারণতঃ বিজ্ঞানরূপ অর্থেই প্রযুক্ত 
হইয়াছে ।২ 

প্রতিবিজ্ঞপ্তিই বিজ্ঞানের স্বরূপ। এইস্থলে প্রতি-পদটা বীপৃস| অর্থে 
প্রযুক্ত হইয়াছে এবং বিজ্ঞপ্তিপদটীর দ্বারা উপলব্ধি, অর্থাৎ বনস্তস্বরূপমাত্রের 
গ্রহণ, এই অর্থ কথিত হইরাছে। নুতরাৎ, বুঝ! যাইতেছে যে, বিভিন্নবিষন্নক 
নিধ্বিকল্পকজ্ঞানই প্রতিবিজ্ঞপ্তি এবং উহাই চিত্ত বা বিজ্ঞানের বৈভাষিকসদ্মত 
স্বরূপ । যাহ! বেদনা, অর্থাৎ সুখছুঃখাক্ভব, বা সংজ্ঞা, অর্থাৎ নামজাত্যাদির 
যোগে অর্থবিষয়ক কল্পনা তাহ| বৈভাঁবিকমতে বিজ্ঞান ব| চিত্ত নহে ; পরন্ত, 
গুলিকে এই মতে চৈন্ত বা চৈতসিক নামে অভিহিত করা হইয়াছে ।* 

বিজ্ঞান বা চিন্ত ছয়প্রকার _ চাক্ষুষ, রাসন, ভ্রাণজ, স্পার্শন, শ্রাবণ 
গু মানস | বিজ্ঞানান্ুবন্ধকেই, অর্থাৎ প্রবাহপতিত বিভ্ঞানসমূহকেই বৈভাধিকমতে 
নামে অভিহিত করা হইয়াছে। অর্থাৎ প্রাত্যক্ষিক নিধিবিকল- 
PE USE বা প্রবাহ, তাহারই নাম বিজ্ঞানস্বন্ধ | সুতরাং, 

১) কোশস্থান ১, কা ১৬ । 

A চি ননোহথ বিজ্ঞানমেকাৰ্থন্‌। কোশস্থান ২, কা ৩৪ । 


৷ প্রতিবাপ্নার্ঘঃ বিষয়ং বিষয়ং এরতীত্যথঃ ৷ উপলব্ধি বন্তমাত্ৰ লা 
৷ ং য়ং £:। উপলব্ধি বর গ্রহণম্‌। 
চৈতস| বিশেষগ্রহণরপাঃ । এ, স্ষুটাৰ্থ৷। টু 


চিত্ত ১৮৭ 


বিজ্ঞানস্বন্ধে আনুমানিকাদি কল্পনাজ্ঞানের প্রবেশ নাই। এগুলি সংজ্ঞ'হ্বন্ধে 
, সংগৃহীত হইয়াছে। 

চিত্ত বা বিজ্ঞান বৈভাষিকমতে আত্মা বলিয়া প্রসিদ্ধ । যাহা অহঙ্কারের 
আশ্রয় তাহাই আত্মা। চিত্ত বা বিজ্ঞান উৎপন্ন হইলেই তাহা অহঙ্কারের 
সঙ্গে যুক্ত হইয়া অধ্যবসিত হয়। “নীলমহৎ জানামি' (নীল বস্তটীকে আমি 
জাঁনিতেছি) ইত্যাদি আকারেই বিজ্ঞানের বা চিত্রের কল্পনা হর। স্থত্রাং, 
চিত্ত বা বিজ্ঞানই আত্মা ৷ 

এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় বে, ‘নীলমহৎ জীনামি” 
এই প্রতীতির দ্বারা নীলক্ঞানের যে কর্তী তাহাকেই অহম্‌ বা আত্মা বলা 
হইয়াছে। নিজে নিজের কর্তা হর না; সুতরাং, নীল-বিজ্ঞানের নির্মাতা 
যে অন্য কোনও বস্তু, যাহা অন্ত প্রেরকের অনধীনভাবে বিজ্ঞানক্রিয়ায় 
নিষ্পাদক, তাহাই উক্ত প্রতীতিতে অহম্‌ বাঁ আত্মরূপে প্রকাশ পাইয়াছে ৷ 
সুতরাং, স্বয়ং বিজ্ঞান অহম্‌ বা আত্মা নহে । 

তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাবিকমত অবলম্বন করিয়া আমরা, বলিতে 
পারি যে, উক্ত আপত্তি সমীচীন হয় নাই। কারণ, গমনাদি ক্রিয়ার স্থলে. 
ক্রিয়ার আশ্ররীভূত যে স্বতন্্র দেহাদিরূপ পদার্থান্তর তাহা উক্ত গমনক্ৰিয়ার 
কর্তা হইলেও সর্বত্রই বে স্বতন্ব বস্বত্তরকে কর্তী হইতে হইবে এমন নিয়ম 
নাই। “শ্য্যঃ প্রকাশতে’ (স্বর্য্য প্রকাশ পাইতেছে) ইত্যাদি স্থলে প্রকাশাস্মক 
সুৰ্য্যকেই প্রকাশক্রিয়ার কর্তা বলা হইয়াছে। অর্থাৎ, সূর্য্য স্বাতিরিক্ত কোনও 
প্রকাশক্রিয়ার নির্স্মাতা না৷ হইলেও প্রকাশাত্মক কুরধ্যকেই স্বাভিন্ন প্রকাশের 
কর্তৃূপে ব্যবহার করা হইয়াছে। স্বতরাং, দেখা যাইতেছে যে, ক্রিয়ার 
যদি স্বতঃপ্রকাশত| থাকে, অথব| কর্তা নিজেই বদি স্বতঃপ্রকাশাত্মক হন, 
তাহা হইলে স্বকেই স্বাত্মক প্রকাশক্রিয়ার কর্তৃরূপে মুখ্যভাবে ব্যবহার করা 
হইয়া থাকে । সুতরাং, বৈভাষিকমতে বিজ্ঞানক্রিয়া স্বতঃপ্রকাশ বলিয়া 
সিদ্ধান্তিত থাকায় বিজ্ঞানক্রিয়ার কর্তৃরপে; অর্থাৎ প্রকাশক্ৰিয়ার কর্তপে, 
প্রকাশটী স্বংই উল্লিখিত হইবে। অতএব, প্রকাশক্ৰিয়ার কর্তৃরূপে অহম্‌-এর 
আহার _ সন্নিশয়,  আত্বেত্যান্তবাদিনঃ সঙ্লয়ন্তি।  চিত্তমহঙ্কারনিহয় 
ইত্যাত্মেত্যুপচয্যতে | _কোশঙ্থান ১, কা ৯, ক্ষুটাৰ্থা ৰ; 


১৮৮ ১ বৈভাষিক দর্শন 


উল্লেখ থাকায় এৰ অহম্‌ এবং বিজ্ঞানূপ প্রকাশক্ৰিয়া এই দুইটা অভিন্নই 
হইবে । সুতরাং, ‘ঘটমহৎ জানামি’ ইত্যাদি প্রতীতিতে যে বিজ্ঞানক্রিয়া 
নিজেই আত্মরূপে প্রতীত হইতেছে তাহাও নিঃসনিগ্ধ | 

বৌদ্ধশান্্, গাথা প্রভৃতিতেও চিত্রের আত্মত্ব কথিত হইয়াছে। প্রথমতঃ 
আত্মাকে সুদ্বান্ত বলা হইয়াছে ; পশ্চাৎ অন্তত্র চিন্তেরই দাস্তত্বের উল্লেখ করা 
করা হইয়াছে। স্বতরাং, চিত্তের বদি দমন হয় এবং আত্মা যদি সুদান্ত হয়, 
তাহা হইলে ফলতঃ আত্ম। ও চিত্তের গ্রক্যই বলা হইল।১ বস্তুতঃ নৈরাত্মাবাদ 
' বলিয়াই বৌদ্ধমতে চিত্তকে উপচরিতভাবে আত্মা বলা হই থাকে। 

সুতরাং, বুঝা বাইতেছে যে, অনাদিকাল হইতে নিৰ্ব্মাণকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী 
একপ্রবাহে পতিত বে বিজ্ঞানসন্তান, তাহাই বৈভাষিকমতে আত্মন্‌পদের দ্বারা 
উপচরিত হইয়া থাকে। 

এক্ষণে আমাদের বিচার করিয়| দেখিতে হইবে বে, কোন্‌ প্রণালীতে 
বিজ্ঞানের প্রবাহ চলিতে থাকে। আমরা যখন অসমাহিত অবস্থায় জাগ্রত 
খাঁকি তখন চক্ষুরাদি ইন্দরিয়ের দ্বারা কোনও ন! কোনও বিষয়ে গ্রতিক্ষণেই 
বিজ্ঞানের উৎপত্তি হইতে থাকে। যদিও একক্ষণমাব্রস্থররী বিজ্ঞানগুলির 
মধ্যে পূৰ্ব্ব পূৰ্ব ধিজ্ঞানব্যক্তির সমনন্তর-প্রতাররূপে স্বসমানজাতীয় উত্তরোত্তর 
বিজ্ঞানব্যক্তির উৎপাদনে সামর্থ্য আছে, অর্থাৎ পূর্ববর্তী চক্ষুরিন্দরিয়রূপ 
অধিপতি প্রত্যযনন্ত চক্ষুবিজ্ঞানব্যক্তিটীর পুনরার অধিপতি-প্রত্যরের সাহায্যে 
পরবর্তী ক্ষণে একটা চাক্ষুষজাতীর বিজ্ঞানের সমুংপাদনে সামৰ্থ্য আছে, এবং 
এইভাবেই নির্বাণ পর্য্যন্ত বিজ্ঞানের এক একটা এবাহ চলিতে পারে ইহা সত্য, 
তথাপি বিজ্ঞানগুলি উক্ত ধারার প্রবাহিত হর না। কারণ, জাগরণাদি দশার 
চ্ষরাি ফড়িন্িরের প্রত্যেকেই বিভিন্নক্ষণে স্ব স্ব কার্যের, অর্থাৎ চাক্ষুষী্দি 
বিজ্ঞানগুলির, সমুংপাদনে সমৰ্থ আছে এবং উহারাই বিভিন্নক্ষণে স্ব স্ব আধিপত্য" 
সম্পাদনদ্বার। কারিত্র করে, অর্থাৎ অধিপতি-প্রত্যয়রূপে চাক্ষুষাদি বিজ্ঞানের 
উৎপাদন করে। এই প্রণালীতেই জাগরণ-কালে বিজ্ঞানধার| প্রবাহিত হয়। 
‘বাহাস্তিত্ববদে অধিপতি-প্রত্যরকে অপেক্ষা না করিয়া অমনস্তর-প্রত্যররূপ 
১টি "ত 

81; 


'আস্মন। হি সুদান্তেন সবরগং প্রাপ্রোতি পণ্ডিতঃ । 


চিত্তন্ত দননং সাধু চিত্তং দান্তং 
স্থখাবহম্‌’। কোশস্থান ১, কা ৩৯, 


ক্ষুটাৰ্থাতে গাথা দুইটা উদ্ধৃত হইয়াছে। 


চিত্ত চ ১৮৯ 


পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব বিজ্ঞান, হইতে পর পর বিজ্ঞানব্যক্তির উৎপত্তিক্রমে বিজ্ঞান- 
. প্রবাহের ব্যবস্থাপন বোধ হয় আবশ্যক হইবে না। নির্মাণে বিজ্ঞানপ্রবাহ থাকে 
কি না তাহা নিৰ্ব্বাণের আলোচনাপ্রসঙ্গে বণিত হইবে। 
যদিও পূর্বোক্ত বিচারের দ্বারা ইহা আমরা বুঝিতে পারিয়াছি যে, জাগরণ- 
দশায় জীবের বিজ্ঞানগুলি প্রবাহাকারে বিদ্যমান থাকিতে পারে; তথাপি ইহা 
আমরা এখন পর্যন্তও বুঝিতে পারি নাই যে, মৃত্যুর পরেও বিজ্ঞানপ্রবাহ 
অবিচ্ছিন্নভাবেই থাকিবে এবং মূৰ্চ্ছা বা নিরোধসমাপত্তির সঙ্গেও বিজ্ঞান 
প্রবাহ সমানভাবেই চলিবে। ৰ 
বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের মধ্যে ধাহারা আলরবিজ্ঞান স্বীকার করেন (যেমন 
যোগাচার-সন্প্রদার ) তাঁহাদের পক্ষে পূর্বোক্ত সমস্ত| নিতান্তই অকিঞ্চিংকর। 
কারণ, তাহারা বলিতে পারেন অথবা বলেন যে, মৃত্যু বা মূৰ্চ্ছাদি অবস্থায় 
পরবৃত্তিবিজ্ঞানের ধারা না থাকিলেও উহাতে আলয়বিজ্ঞান প্রবাহাকারেই 
চলিতে থাকে এবং এওঁ বিজ্ঞান অতিস্থক্ম বলিরা শারীরিক প্রক্রিয়ায় ও 
সময় জীবনের ব| চেতনার কোনও সন্ধান পাওয়া যায় না। 
বৈভাষিকসম্প্রায়ও যোগাচারীদের হ্যায় আলয়বিজ্ঞান স্বীকার করেন, 
ইহা আমরা বলিতে পারি =!। কারণ, উহাদের প্রধান গ্রন্থ অভিধর্্রকোশে 
বা তাহার ভাষ্য-ব্যাখ্যা স্ফুটার্থাতে আলয়বিজ্ঞান বা প্রবৃভিবিজ্ঞান এই- 
ভাবে বিজ্ঞানের বিভাগ পাওয়া যায় না। সুতরাং, বৈভাধিকমতান্গপারে 
পূর্বোক্ত সমন্তার সমাধান অন্য রীতিতে আবশ্যক বলির! মনে হয়। 
অভিধৰ্ম্মকোশে মৃত্যুকে .চ্যুতি নামে অভিহিত করা হইয়াছে। সংক্ষিপ্ত 
পঞ্চ ইন্দরিয়ের যে প্রবাহ, তাহার বিচ্ছেদই চ্যুতি বা মৃত্যু) ৷ সংক্ষিপ্ত ইন্দ্রিয় 
বলিতে প্রাণ, রসনা, চক্ষু, ত্বক্‌ বা! কার ও শ্রবণ এই পঞ্চবিধ ইন্জিয়কে 
বুঝার। মনকে সংক্ষিপ্ত ইন্দ্রিয় বলা যায় নাঃ কারণ, মন সৰ্ব্ববিষয়ক। 
অপরাপর বে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিযগুলি তাহাদের বিষয় নিয়মিত থাকায় তাহাদিগকেই 
আমরা সংক্ষিপ্ত ইন্দ্রিয় বলিতে পারি। অতএব, বুঝা যাইতেছে যে, চ্যুতি বা 
মৃত্যুকালেও মনোবিজ্ঞান বিদ্যমান থাকে। 
১) চ্বৃতিঃ সংক্ষিপ্তপঞ্চজ্রিয়গোচরন্ত প্রবাহচ্ছেদানুকুলে বিজ্ঞানে সতি ভবতি। 
কোশস্থান ৩, কা ৪২, স্ফুটার্থা'। 


১৯০ বৈভাবিক দর্শন 


যদিও অভিধৰ্ম্মকোশে বাহ ইন্ৰিরগুলিকে ভৌতিকই বল হইয়াছে, তথাপি 
উহার| বৈভাষিকমতে মাংসপিণ্ডাত্মক নহে; পরস্থ, ম৷ংসপিণ্ডাশ্রিত পরমাণু 
সঞ্চর্বভাব অতিস্ুন্ম অতিরিক্ত ভৌতিক বস্তু। মৃত্যুতে ইন্দ্রিরের অধিষ্ঠান 
গোলকাদি থাকিলেও তদাশ্রিত ইন্দ্ৰিয়গুলি থাকে না, ইহা বলিতে কোনও 
বাধা নাই। অতএব, বাহেন্দির-প্রবাহের উচ্ছেদকে আমরা বৈভাষিকমতে 
মৃত্যু বলিতে পারি। বাস্েক্রির-প্রবাহ যখন উচ্ছেদোনুখ, তখন আর তাহার! 
নিজ নিজ কাধ্য চাক্ষুষাদি বিজ্ঞান প্রবাহ জন্মাইতে পারে না। এজন্ত, তৎকালে 
মনোবিজ্ঞানেরই বিগ্যমানতা জন্তব। মনোবিজ্ঞানের বিচিত্রকারিত্রবশতঃ 
তৎকালে বহিবিন্ৰিয়ের প্রবাহ জমুচ্ছিন হইয়| বায়। নিয়তবিপাক কর্থের 
অন্ুরোধেই চ্যুতিসহায়ক মনোবিজ্ঞান জমুপন্ন হয় । পুরুষ স্বেচ্ছাবশে নিজের 
প্রযত্বের বারা উচ্ছেদকারী বিজ্ঞানের সমুৎপাদন করিতে পারে না। কার্ধ্যকরী 
অভিজ্ঞতা ন| থাকার মানুষের বীর প্রবত্ব এ স্থলে অসম্ভব । 

বদি বলা বায় যে, মৃত্যুক্ষণে মনোবিজ্ঞানের অস্তিত্বে কোনও প্রমাণ 
নাই। মৃত্যুর অভিজ্ঞত| ন| থাকিলেও ওঁ সমন কোনও বোধ থাকে না 
বলিরাই সাধারণতঃ মনে হর। কারণ, মৃতের শরীরে বোধের কোনও চিহ্ন 
_ পাওয়া যায় না বলিন্নাই আমরা এ প্রকার ধারণা করি। সুতরাং, একজাতীর 
কৰ্ম্মদাপেক্ষ মনোবিজ্ঞ'নই মৃত্যু বা চ্যুতি ঘটায়, ইহা আমর! কেমন করিয়া 
বুঝিতে পারি? 

তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাষিকমতের অনুকূলে আমরা বলিতে পারি যে, 
মৃত্যুর অব্যবহিত পুর্বক্ষণে যে বেদনা থাকে, ইহা আমরা! সকলেই স্বীকার 
করি। কারণ, এ সময়ে অধিকাংশক্ষেত্রেই আমরা যাতনাভিব্যঞ্জক মুখবিকার 
দেখিতে পাই। সুতরাং, মৃত্যুকালে জীবের বাতনা হয় বলিরাই আমরা 
মনে করি। যাতনা বা বেদনা চিউসন্বদ্ধী বস্ত। এজন্য, বেদনার সহিত 
চিত্ত বা বিজ্ঞান অবগ্তই মানিতে হইবে। বাহ্‌ ইন্্ৰিরগুলি কারিত্ররহিত 
হওয়ায় এ সময়ে অগত্যা মনো বিজ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। 

কোনও কোনও ক্ষেত্রে আনন্দের সহিতও মানুষকে মরিতে দেখ| যায়! 
গর স্থলে মৃত্যুকালীন বেদনাকে 'সুখা’ বলিয়া বুঝিতে হইবে এবং মৃত্যুজনক 


মনোবিজ্ঞানও ওঁ স্থলে অন্ুর্ূপই হইবে। স্থলবিশেষে মৃত্যুকালে ‘উপেক্ষা’ 


চিত্ত ১৯১ 


বেদনাও স্বীকৃত আছে। এ স্থলে সমকালীন মনোবিজ্ঞান স্থলানুরূপই হইবে। 
সুতরাৎ মৃত্যুকালে যে মনোবিজ্ঞান থাকে, ইহা আমরা অপ্রামাণিক বলিতে 
পারি না। এক্ষণে অবশ্যই জিজ্ঞাসা হইতে পারে বে, মৃত্যুকালীন মনোবিভ্ঞানের 
পরবর্তী কালে প্রবাহ থাকে কি না এবং থাকিলেই ব৷ উহ্‌! কতঙ্ষণ 
থাকে? 

ইহার উত্তরে প্রথমতঃ আমরা বলিতে পারি যে, যতক্ষণ না কৰ্ম্মবিপাকের 
পরিসমাপ্তি হয়, ততক্ষণ পর্যন্তই উক্ত বিজ্ঞানপ্রবাহ চলিতে পারে। দ্বিতীয়তঃ, 
আমরা বৈভাষিকমত অবলম্ব : করিয়া বলিতে পারি বে, উক্ত মনৌবিজ্ঞানধারাই 
অন্তরা ভব-গতি প্রাপ্ত হয়; পশ্চাৎ যতক্ষণ না কর্মের সম্পূর্ণ ক্ষর হয় ততক্ষণ 
পৰ্য্যন্ত অন্তরাভব-গতি অনুসারে মনোবিজ্ঞান ও চাক্ষুষাদি বিজ্ঞানের ধারা 
চলিতে থাকে। 

ইহার ভাবার্থ এই বে, আন্তিকমতের স্তার বৈভাষিকমতেও পুনর্জন্ম স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং গতিবিচ্ছেদ হইলে বে আর জন্ম বা ভব হইতে পারে না, 
ইহাও এ মতে স্বীকার করা. হইয়াছে১। জাতমাত্র বালকের স্তন্তপানাদির 
প্রবৃত্তিক্নপ লিঙ্গের দার! অনুমানের সাহায্যে আমরা জন্মান্তরের অস্তিত্ব অবধারণ 
করিতে পারি। আমাদের নিজ নিজ অভিজ্ঞতার দ্বারা ইহা! আমরা অবশ্যই 
নিশ্চিতরূপে বুঝিয়া থাকি যে, চেতনপ্রবৃতিমাত্রই ইষ্টাধনতা-জ্ঞানের ফলে 
হইয়া থাকে । কারণ, আমরা সেই সেই কার্ষে।ই প্রবৃ ভ হই যেগুলিকে আমরা! 
আমাদের অভিপ্রারসিদ্ধির সহায়ক বলিয়া মনে করি। এই অভিজ্ঞতা বা 
সহচীরদর্শন থাকায় এবং যাহাকে অভিপ্রায়সিদ্ধির সহায়ক বলিয়া মনে করি নাই 
অথচ তাহাতে প্রবৃত্ত হইয়াছি এইরূপ বিপরীত অভিজ্ঞত! বা ব্যভিচারদর্শন ন] 
থাকায়, আমরা এইরূপ একটা নিয়ম স্বীকার করি বে, চেতনপ্রবৃত্তি 
হইলেই তাহা ইষ্টসাধনতা-জ্ঞানের ফলে হইরা থাকে সুতরাং বালকের বে 
স্তন্যপানপ্রবৃত্তি, চেতনপ্রবৃত্তি বলিয়া তাহাতেও ইষ্টসাধনতাজ্ঞান-ন্যত্বের অনুমান 
হয়। প্রবৃত্তিলি্ক অনুমানের দ্বারা স্থিরীকৃত বে শ্তদ্তপানে ইষ্টসাধনত্বজ্ঞান, 
তাহা জাতমাত্র বালকের পক্ষে ইহজন্মা্জ্জিত হইতে পারে নাঁ। পুর্বে 


১1 স ভবিষ্বন্তৰফলং কুরুতে কৰ্ম্ম তন্ভবঃ। প্রতিসন্ধিঃ পুনর্জাতিজ্জরামরণমী বিদঃ ॥ 


কোশস্থান ৩, কা ২৪। ব্রীহিসন্তানসাধপ্্যাদবিচ্ছিনভবোভ্বঃ। এ, কা! ১১। 


১৯২ বৈভাষিক দর্শন 


এ বালক এই জন্মে আর কখনও স্তন্যপান করে নাই। এজন, স্তন্পানের 
দ্বারা যে তাহার অভীষ্টসিদ্ধি হইবে তাহা সে উক্ত স্তম্তপানের পূৰ্ব্বে এই . 
, জন্মে জানিতে পারে নাই। অথচ, পূৰ্ব্ব হইতে স্তন্তে বা তৎপানে ইষ্টসাধনতা- 
" জ্ঞান বালকের আছে বলির আমর! অনুমানে জানিতে পারিয়াছি। অতএব, 
উহ| অবশ্যই জন্মান্তরীর হইবে। এই সকল যুক্তির সাহায্যে আমরা জন্মান্তরের 
অন্থমান করিতে পারি। | 

বিজ্ঞানসন্তানের ভববিচ্ছেদ হইলে যে আর ভবোঁৎপন্তি হইবে না তাহাও 
আমরা যুক্তির সাহাব্যে বুঝিতে পারি। কারণ, আমরা ইহা দেখিতে পাই বে, 
বুশুলাদিদেশস্থ ব্রীহি-সস্তান হইতে দেশান্তরে, অর্থাৎ ক্ষেত্রাদিদেশে, অঙ্কুর 
উৎপন্ন হয় এবং কুশুলদেশ ও ক্ষেত্রদেশের অন্তরালবর্তী দেশে ব্রীহিসন্তান 
বিচ্ছেপ্রাপ্ত হয় ন! এবং হইলেও অঙ্কুর উৎপন্ন হর না। স্থতরাং, দেখা 
যাইতেছে যে, ত্রীহি-সন্তানের বে ক্ষেত্ৰদেশ ও কুশূলদেশের অন্তরালবর্তী দেশের 
সহিত সম্বন্ধ, তাহ! অবিচ্ছিন্ন থাকিলেই তবে ও ব্রীহি-সন্তান হইতে ক্ষেত্রদেশে 
অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, অন্যথা হয় না। অতএব, দেখা যাইতেছে যে, মৃত্যুকালীন 
বে মনোবিজ্ঞান-সন্তান তাহা, মরণভব ও উৎপত্তিভবের অত্যরালবর্তা যে ভব, 
অর্থাৎ বৈভাবিকশান্তে যাহাকে ‘অন্তরাভব’ নামে অভিহিত করা হইয়াছে, তাহার 
সহিত সম্বন্ধ, থাকিয়াই আগামী উৎপত্তিভবে বিজ্ঞানধারার উৎপাদন করিবে, 
অন্তথ| নহে। 

বৈভাবিকমতে চারিপ্রকার ভব বা গতি স্বীকৃত আছে --- মরণভব, 
অন্থরাতব, পূৰ্ব্বকালভব ও উৎপত্তিভব। জন্ম হইতে আরম্ভ করিয়া মৃত্যুর পূর্ববর্তী 
ভবকে পূৰ্ব্বকালভব বলা হইয়া থাকে। অন্ত ভবগুলি সুগম এবং অন্তরাভব 
পূৰ্ব্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে” । J 

পূৰ্ক্সোক্ত বিজ্ঞানসন্তান যাহাকে অন্তরাভবিক বলা হইয়াছে, তাহার 
অধিষ্ঠানীভূত একটা বিশেষ শরীর আছে। প্র শরীর পূৰ্ব্বকালভধিক শরীরের 
সহিত সমানাকার। পূৰ্ব্বকালভবিক দেহটা যে কর্শের বিপাক, অন্তরাভবিক 
শী সেই কর্মেরই আক্ষেপ বা বিপাক। এন্ড, দেহের আকুতি উভয় 


> 1 তুয়তগুলবৎ কৰ্ম্ম তথৈবৌবধি পুপেবৎ। দিদ্ধানপপানবন্্ তস্মিন্‌, ভবচতু্টয়ে। 
কোশস্থান্‌ ৩, কা ৩৭ | ন 


চিত্ত _১৯৩ 

ভবে সমান৷৷ এক একটা অন্তরাভবিক জীব সমানজাতীয় অপর অন্তরাভবিক 
_ সত্বের পক্ষে প্রত্যক্ষসিদ্ধ। অর্থাৎ, সন্ুয্যাকৃতি একটা অন্তরাভবিক সত্ব অন্তান্ত 
মন্ুষ্যাকৃতি অন্তরাভবিক জন্্কে দেখিতে পায় এবং তাহাদের কথাবার্ত। শুনিতে 
পার। ইহারা দিব্য ইন্দ্রিয় লাভ করে এবং অপ্রতিদ্বন্থী হয়। অর্থাৎ, অপর 
কেহ ইহাদের অভিপ্রায় বা কাৰ্য্যে বাধা দিতে পারে না। ইহারা অনিবর্ভ্য অর্থাৎ 
ইহারা যে উপপত্তিভব প্রাপ্ত হইবে, তাহাতে কোনও বাধাই কাধ্যকরী হইতে পারে 
ন| ৷ ইহারা:আগামী জন্ম, অর্থাৎ উপপত্তিভব, লাভ করিবেই। ইহারা গন্ধভুক্‌ ; 
এই কারণে শাস্ত্রে ইহাদিগকে গন্ধৰ্ব্ব নামে অভিহিত করা হইয়াছেং। অন্তরা- 
ভবিক সববকে বৈভাষিকগণ উপপাদুক-সত্ব নামেও অভিহিত করিয়াছেন । অর্থাৎ, 
বৈভাষিকমতে ইহাদের দেহ শুক্রশোণিতের দ্বারা গঠিত নহে; পরন্থ, দৈবনার- 
কাদি শরীরের স্যার অন্যভাবে গঠিত। অতএব, এই দেহ আমাদের দেহ অপেক্ষা 
হুগ্মণ। যদিও অন্তরাভবিক শরীরের সহিত পূর্বোক্ত মনোবিষ্ঞানসন্ততিরই 
প্রাথমিক সম্বন্ধ হইয়া থাকে ইহা! সত্য, তথাপি পরবর্তী কালে খর সন্তানে 
চক্ষুরাদি বিজ্ঞানও প্রবেশ করিবে। কারণ, অন্তরাভবিক সব্বের চক্ষুরাদি ইন্দ্ৰিয় 
স্বীকৃত হইয়াছে। ' কালে এই সত্ব যখন বৃদ্ধির সীমায় উপস্থিত হইবে, তখন 
পৌনর্ভবিক কর্মের বিপাকানুপারে অন্তরাভবিক পঞ্চেন্্িয়ের আবার ওঁ 
মনোবিজ্ঞানেই প্রবাহচ্ছেদ হইবে এবং এ মনোবিজ্ঞানসন্তানই উপপত্তিভবে 
সংক্রামিত হইবে। এইভাবেই অনাদি ভবচক্রের নিৰ্ব্বাণান্ত আবর্তন বুঝিতে 
হইবে। জন্মমাত্রেই আক্ষেপক কর্ণের দ্বারা নিকায় ও সভাগতার অভিব্যক্তি 
এবং পরিপূরক কর্মের দ্বারা তাহার পরিসমাপ্তি, অর্থাৎ উক্ত নিকায় ও সভাগের 
প্রবাহবিচ্ছেদ, বুঝিতে হইবে। সকল ভবেই চ্যুতি বা প্রবাহবিচ্ছেদ 


১। একক্ষেপাদনাবৈষ্যং পুর্র্বকালভবাকৃতিঃ। স পুন মরণাৎ পূর্বমুপপভি্ষশাৎপরঃ॥ 
কোশস্থান ৩, কা ১৩। যেনৈব কৰ্ম্মণ গবাদিনিকায়সভাগ অ।ক্ষিপাতে তেনৈব কৰ্ম্মণ] তান্তরাঁভব 
আক্ষিপ্যত ইতি। কোশস্থান ৩, কা ২৪, স্কুটার । নু 

২ ৷ সজাতিশুদ্ধদিব্যাদিণৃগ্যঃ কৰ্ম্মদ্ধিবেগবান্‌। সকলাক্ষোইপ্ৰতিঘব।ননিৰৰ্ভ্াঃ স গন্ধভুক্‌ ৷ 
কোশস্থান ৩, কা ১৪ । 

৩। চতুদ্ধা নরতিধ্যঞ্চো নারক! উপপাদুকাঃ। বিক্রি নেবো পতি অপি জরাযুদ্াঃ 13 
কোশস্থান ৩, কা৯। 3 
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১৯৪ ,_ বৈভাবিক দর্শন 
মনোবিজ্ঞানেই পর্যবসিত .হইবে। থে দেশে আক্ষেপক কর্মের দ্বারা নাম- 
রূপের ব। নিকায়-নভাগতার অভিব্যক্তি হইবে সেই দেশেই ষড়ায়তন-পূরণের 
দ্বারা উহার পরিসমাপ্তি হইবে” । 

গুণমতি, বস্থমিত্র প্রভৃতি বিজ্ঞানবাদী আচার্যগণ অন্তরাভব-সত্ব স্বীকার 
করেন না। তাহারা বলেন বে, বিশ্ব-প্রতিবিষ্ব-্তারেই মরণভবস্থ মনোবিজ্ঞান- 
সন্ততি উপপত্তিভবস্থরূপে সংক্রামিত হইতে পারে। সুতরাং, উভয়ভবের 
অন্তরালে অপর কোনও ভবের কল্পনা নিশ্ররোজন ৷ অর্থাৎ, বিশ্বভৃত মুখাদি 
যেমন বিচ্ছিন্ন দেশে থাকিরাই ভিন্নদেশস্থ আদর্শ বা জলাদি স্বচ্ছ বস্তুতে 
্বান্ুরূপ প্রতিবিশ্ব উৎপাদন করে এবং ইহাতে বিশ্ব ও প্রতিবিশ্বোপাধি আদর্শাদির 
অন্তরালস্থ দেশে প্রবাহাবিচ্ছেদের অপেক্ষা রাখে না, তেমন মরণভবস্থ 
মনোবিজ্ঞানসন্ততি যে দেশে উৎপন্ন হইয়াছে সেই দেশে থাকিয়াই উহা৷ ভিন্ন- 
দেশস্থ উপপত্তিভবে নিজ গ্রতিবিষ্বের "দ্বার সংক্ৰামিত হইতে পারে। 
সুতরাং, উভয়ভবের মধ্যস্থদেশে অন্তরাভবিক সত্তরের কল্পনা নিশ্রয়োজন। 
বিশেষতঃ, ইহাও যখন দিদ্ধান্তিতই আছে যে, মরণভবস্থ বিজ্ঞানসন্ততির অনুরূপ 
সন্ততিই উপপত্তিভবে অংক্রামিত হর, তখন পুর্ববকথিত ‘বিষ্ব-প্রতিবিষ্বগ্তায়ই 
গ্রহণ কর! উচিত। কারণ, তাহাতে আন্ুরূপ্যের ব্যাখ্যা সরল হয়’ । 

ইহার উত্তরে বৈভাষিকসম্প্রদায় বলেন বে, পূর্বোক্ত যুক্তিতে অন্তরাভবের 
খণ্ডন সম্ভব হয় না। কারণ, প্রতিবিশ্বরূপ দৃষ্টান্ত অবলম্বনে অন্তরাভবের খণ্ডন 
কর! হইয়াছে; কিন্তু দৃষ্টাত্তই আদৌ সিদ্ধ হর ন|। পূর্কপক্ষী মনে করিয়াছেন . 
ন, আদর্শ বা উদকাদি উপাধিতে সন্মুখন্থ মুখাদিদ্রব্যের প্রতিবিশ্ব নামক দ্ৰব্য 
উৎপন্ন হয়। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে ও সকল উপাধিতে পরতিবিদ্ব নামক 
বি্বাতিরিক্ত দ্রব্যান্তর উৎপন্ন হইতে পারে না। কারণ, একই দেশে একই সময়ে 


> ৷ আক্ষেপকেণ কৰ্ম্মণ| নিকায়নভাগন্ত।ভিব্যক্তিঃ পরিপুরকৈঃ পরিমমাণ্ডিঃ। সর্ববন্মিন্‌ 
জন্মনি কর ব্যাগারাৎ। অণব| বজ্র দেশে আ্গিপ্তন্ত কৰ্ম্মণ নামরপন্ত বিপাক 
গ্রাছৰ্ভাবোহভিব্যক্তি: যড়ায়তনপুরিতশ্চ সমাপ্ডিঃ স দেশোহবগন্ব্যঃ। কোশস্থান ৩, কা 
১, স্ষুটাৰ্থ৷। 

২! ঘতোইপৈতি যত্ৰ চোৎপদ্যৃতে ন তন্তরালসন্তানবপতিরপপূর্বকুপপত্িতবরপস্‌। 
স্বোপাঁদানরূপসন্তানরূপন্বভাবত্বাৎ প্রতিবিশ্বরূপবদিতি। কোশস্থান ৩, কা ১১, স্ষুটাৰ্থ৷ । 


কা চিন্ত ১৯৫ 
দ্ইটী রূপ, অর্থাৎ দুইটা আকার বা সংস্থান, থাকিতে দেখা যায় না। ঘটাকার 
দ্রব্যে এ আকার থাকার সময়েই অন্ত কোনও আকার থাকে বা থাকিতে পারে, 
ইহা কোনও বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিই স্বীকার করেন না। আদর্শ বা উদ্কাঁদিতে যখন 
সম্মুখস্থ পুর্ব নিজের প্রতিবিশ্বাকার দেখিতে পার, সেই সময়েই পার্শহ পুরুষ 
তাহাতে প্রতিবিম্বাকার দেখেন না, তিনি দেখিতে পান আদর্শের আকার। 
এ্রতিবিষ্ব দ্রব্যসৎ হইলে একই সময় আদর্শে প্রতিবিষ্বাকার ও আদর্শাকার এই 
দুইটা আকারের অস্তিত্ব অবশ্যই স্বীকার করিতে হর। কিন্তু, তাহা সম্ভব নহে। 
অতএব, প্রতিবিষ্বাকারটা দ্রব্যসত্রূপে সিদ্ধ নহে । স্বৃতরাৎ, উভয়বাদীর সম্মত না 
হওয়ায় উহা দৃষ্টান্ত হইতে পারে ন| । 

পূৰ্ব্বপক্ষী যে আন্ুরপ্য-নিবন্ধন উপপত্তিভবস্থ বিজনারতিনে মরণ 
ভবস্থ মনোবিজ্ঞানসন্ততির প্রতিবিশ্ব বলিয়া অন্তরাভবের খণ্ডন করিতে চাহেন, 
তাহাও অযুক্ত। প্রতিবিম্ব বিশ্বের অনুরূপ স্বতন্ত্ৰ দ্রব্য -_ ইহাই প্রতিবিস্ববাদী 
আহ্রূপ্যের সাহায্যে বলিতে চাহেন। কিন্তু, ইহা নিতান্তই অযৌক্তিক মতবাদ । 
কারণ, রূবিকিরণসমাকীর্ণ তড়াগে যে কৃর্যের প্রতিবিশ্ব হয়, তাহা হইতে 
আবার আচ্ছাদিতস্থাসস্থিত আদর্শে প্রতিবিশ্ব হইতে দেখা বায়। আদর্শের 
উপরিভাগে অস্বচ্ছ আচ্ছাদন থাকার আচ্ছাদিতস্থানস্থ আদর্শে সাক্ষাত্ভাবে 
সুর্য্যের প্রতিবিশ্ব পড়িতে পারে না। অথচ, তড়াগাদির সন্নিধানে সমকালেই 
তড়াগে ও আদর্শে হুর্যের প্রতিবিশ্ব দেখা যায়। বিম্বভূত রবির অনুরূপতা- 
নিবন্ধন তড়াগস্থ প্রতিবিশ্ব অবশ্যই আতপাত্মক হইবে এবং এ আতপাত্মক 
প্রতিবিশ্বের যে আদর্শগত প্রতিবিম্ব, তাহাও নিজবিশ্বের আন্ুরূপ্যবশতঞ 
আতপাত্বকই হইবে । এইপ্রকার হইলে ছায়া ও আতপের একত্র সমাবেশ 
স্বীকার করিতে হইল। কারণ, আচ্ছাদিতস্থানস্থ আদর্শে ছায়াত পূৰ্ব্ব হইতেই 
বিদ্যমান আছে; তড়াগগত রবি-প্রতিবিদ্বের প্রতিবিষ্ব পতিত হওয়ায় এক্ষণে 
উহাতে আতপও আসিয়| উপস্থিত হইল। আতপ'ও ছায়ার সমকালে সমান- 
দেশে অবস্থান সম্ভব নহে। স্মতরাং, প্রতিবিষ্ব দ্রব্যসৎ নহে। 

ৃত্যুভবস্থ বিজ্ঞান মন্দ, অর্থাৎ অস্পষ্ট, এবং উপেক্ষা'বেদনা উহার সহচর? । 


১। যছপি সা সরণাবস্থা মনিকা চিত্তচৈত্সমুদ্বাচাৰস্তাপটুদ্বাৎ । কোশস্থান ৩, কা 
৩৬-৩৮, স্ফুটার্থা। 


১৯৬ বৈভাবিক দর্শন 


জীব বা পুদ্‌গল পূৰ্ব্বকালভবে সাধারণতঃ যে প্রকার ক্লেশ লইয়া ব্যবহার করে 
গুগলের মৃত্যুকালে সেইপ্রকার ক্লেশই সমুদিত হইয়া! থাকে । পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব অভ্যাসই 
এইরূপ হহবার হেতু। যে পুছ্‌গল পূর্বকালভবে ন্বভাবতঃই ক্রোধী ছিল, 
তাহার মৃত্যুকালে এ ক্রোধ নামক ক্লেশই উদ্ধ,দ্ধ হয় এবং ওঁ পুঢুগল অন্তরা ভবেও 
স্বভাবতঃ ক্রোধীই হইয়| থাকে? । 

যূৰ্চ্ছাবস্থায় বিজ্ঞানসন্তান থাকে বা৷ থাকে না, ইহা লইর। কোনও 
আলোচনা বৈভাধিকগ্রস্থে আছে বলিয়৷ আমরা মনে করি না) তথাপি, শাস্ত্ৰীয় 
অভিজ্ঞতার ফলে আমরা যেরূপ বুঝিতে পারিরাছি, তাঁহা বিবৃত করিতেছি। 
সুধীসমাজ্জ এ বিষয়ে ভাল-মন্দের বিচার করিবেন। বে অবস্থার পুদ্গলে 
এন্দ্রিরক বিজ্ঞানের চিহ্ন পাওয়া বার ন| অথচ প্রাণের সাড়া বা স্পন্দন 
পাওয়া যায়, সেই অবস্থা! আসিলেই আমরা পুদ্গল বা প্রাণীকে মূর্চ্ছাপ্রাপ্ত 
বলিয়া মনে করি। প্রাণের স্পন্দন না থাকা ও থাকা লইয়াই মরণাবস্থার 
সহিত সুচ্ছাবস্থার বৈষম্য। কোনও গভীর মুচ্ছার জামরিকভাবে প্রাণের 
স্পন্দন রুদ্ধ হইতেও পারে ; কিন্ত, এ অবস্থাতেই পুনরায় প্রাণের স্পন্দন পাঁওয়া 
বাইবে। অন্যথা, উহা মূৰ্চ্ছা হইবে না, মৃত্যু হইবে। অর্থাৎ, গভীর মুচ্ছাতে 
যে সাময়িকভাবে প্রাণের স্পন্দন থাকে ন! বলিয়| আমরা মনে করি, তাহাতেও 
বীজভাবে, অর্থাৎ ভবিষাদস্তির আভিমূখ্যেই, প্রাণ থাকে। কারণ, পরে এ 
অবস্থাতেই প্রাণের সন্ধান পাওয়া যায়। আগাদী প্রাণরৃত্তির অনুরোধেই 
মুচ্ছাবিশেষে প্রাণের বীজতাপ্রাপ্তির স্বীকার আবশ্যক | মৃত্যুতে প্রাণ বীজতা- 
নগ্রাপ্ত হইরাও থাকে না। আগামী প্রাণবৃত্তির সন্ধান পাওয়া যার না বলিয়াই 
আমরা উহাতে প্রাণের বীজতা প্রাপ্তির কল্পনা করিতে পারি না। এই ভাবেই 
আমরা মূৰ্চ্ছা মৃত্যুর ভেদ করিলাম। এই মূৰ্চ্ছা আঘাতারি বাহিক কারণে, 
শোকাদি মানসিক কারণে বা ধধপ্রয়োগাদির সাহায্যে হইয়া থাকে। ইহাতে 
সাধারণতঃ ইন্দিরগ্রাম নিরুদ্ধ হইলেও বিনষ্ট হর না ; ভবিঘ্বদত্তি লইয়াই 
উহার থাকে। অতএব, বিজ্ঞানধারা ইহাতে নিরু্মাত্রই হয়, লোপ পার না 
ডলের ধারাও ইহাতে নিরুদ্ধাবস্থার থাকে বলিয়াই বৈভাষিকগণ মনে 


> | মন্ত যত্ৰ অভীক্ষং চরিত: আস্রশ্চ তদানীং স এব ক্লেশঃ সমুদাচরতি। কোশগ্বান 
৬, ক| ৩৬-৩৮, স্ফুটা্থ( । y 
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করেন। কারণ, যেস্থলে আগামী বৃত্তির উদ্‌গম হর, তথায় নিরুদ্ধাবস্থায় বস্তুর 
বিদ্ধমানত| বৈভাধিকসম্প্রদার স্বীকার করেন। মুচ্ছাবস্থার বৈভাঁষিকগণ বে 
মানসবিজ্ঞানের ধারা স্বীকার করিবেন, ইহা অনায়াসেই বলা যার । কারণ, তাহারা 
মৃত্যুতেগ মানসবিজ্ঞান স্বীকার করেন এবং ইহা আমরা অব্যবহিত পূর্বেই 
জানিয়াছি। কিন্ত, টবভাষিকমতানুদারে মূৰ্চ্ছাতেও বাহবিজ্ঞান ভবিয্যদ্‌ন্তি 
লইরা থাকে, ইহা আমরা স্বীকার করি। “উক্ত কল্পনাকে নিরাশ্রয় বলিয়া মনে 
করিলে অবিচার করা হইবে। কারণ, আমরা যুক্তির সাহাব্যেই উক্ত সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছি। কোনও প্রামাণিক বৈভাষিকগ্রন্থে বিরুদ্ধ মত না পাওয়া 
পৰ্য্যন্ত, আমর! উক্ত সিদ্ধান্তেই বিশ্বাসী থাকিব। * 

মুচ্ছাবস্থায় বিজ্ঞানধারা থাকে কিনা ইহাই আমাদের বিচাৰ্য্য। স্থতরাং, 
ওঁ অবস্থাকে ত্যাগ করিয়| অন্যান্য অবস্থার সহিত শী অবস্থার যাহ! সমান চিহ্ন, 
তাহাকে গ্রহণ করিয়া আমরা এ অবস্থার বর্ণনা করিব। জাগরণীবস্থা! ও 
মুচ্ছাবস্থার সমান চিহ্ন হইতেছে প্রাণ। উভর অবস্থাতেই আমরা প্রাণের 
স্পন্দন পাই। এন্ৰন্ত, আমাদের জানা স্থলগুলিতে প্রাণ থাকিলে আর যাহা 
কিছু অবশ্যই থাকে, বলিন্না আমরা জানি, বাঁধা না থাকিলে প্রাণ থাকায় 
মচ্হাবস্থায়ও পুদ্গলের সেই সেই অবস্থাগুলি থাকিবে বলিয়াই আমাদের স্বীকার 
করিতে হইবে। প্রাণ থাকিলে যে বিজ্ঞানধারা অবশ্যই থাকে, ইহা আমরা 
যূৰ্চ্ছাতিরিক্ত সকল অবস্থাতেই দেখিতে পাই। সুতরাং, প্রাণ বিজ্ঞানের সহিত 
স্বভাবতঃ প্রতিবদ্ধ। এই স্বাভাবিক প্রতিবদ্ধতা, অর্থাৎ ব্যাপ্যতা, থাকায় 
প্রাণ দেখিয়া, অর্থাৎ প্রাণের সাড়া পাইয়া, ইহা আমর! নির্ণর করিতে বাধ্য 
হই যে, মূৰ্চ্ছাবস্থায়ও বিজ্ঞানধারা থাকে। অনুমানের প্রয়োগটা নিয়লিখিত 
আকারে পর্যবসিত হইবে _- মুঙ্ছাবস্থ। বিজ্ঞানসন্বন্ধিনী, প্রাণসম্বন্ধিত্বাৎ, 
জাগরণাবস্থাবং, তথাচেন্নম্‌, তন্মাৎ তথা । ইহা পঞ্চাবরব-প্রয়োগ ; ত্রাবয়ব-পক্ষে, 
অর্থাৎ বৌদ্ধমতে, শেষের দুইটা অবয়ব পরিত্যক্ত হইবে। 

সমাধিসম্পন্ন পুন্নগলের যখন সমাধি হয়, অর্থাৎ বিষয়বিশেষে ধাঁরাবাহিক- 
ভাবে মনোবিজ্ঞান চলিতে থাকে, তখন যদিও বাহেন্ৰিয় সাপেক্ষ রপাদি- 
বিষরক-বিজ্ঞান আর থাকে ,না, অর্থাৎ অন্তবিষয়ক বিজ্ঞানপ্রবাহ রুদ্ধ 
থাকে, তথাপি এ অবস্থার মনোবিজ্ঞানকে চ্যুতি বা মৃত্যু বলা যার না। 


৮ 
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কারণ, সমাধিস্থলীয় যে অন্তবিষয়ক চিন্তপ্রবাহের নিরোধ, এবং একুবিষয়ক 
মনোবিজ্ঞানপ্রবাহ, এই উভয়ই প্রবতরসাধ্য। পুল অনেকানেক পরষত্নের দ্বারা 
প্রকার অবস্থা লাভ করে। মৃত্যু বা পুনর্জন্সে পুদ্‌গলের পটুতা থাকে না 
বলিয়া চ্যুতি বা মৃত্যুন্থলীয় বাহ্বিজ্ঞানচ্ছেদ ও মনোবিজ্ঞান এই দুইই বিপাক | 
চ্যুতি অনিচ্ছাকৃত আর সমাধি ইচ্ছাসাধ্য। আরও কথা এই যে, সমাধিতে 
পূৰ্ব্বকালভবিক ইন্জরিরজন্ত বে রূপাঁদিবিধয়ক বিজ্ঞানপ্রবাহ, তাহা সাময়িক- 
ভাবে নিক্লদ্ধ হইলেও, উহ| ভবিষ্যাদু.ভ্তির আভিমুখ্যে অতীতীবস্থায় সমাধি- 
কালেও বিদ্তমানই থাকে। চ্যুতির স্থলে পূৰ্ব্বকালভবিক ইন্দ্রিয়জন্য বিজ্ঞান- 
প্রবাহ নিরুদ্ধ হর না) পরন্ত, ছিন্ন হইয়াই যায়। মৃত্যুর পরে অন্তরাভবিক 
বা উপপন্তিতবিক আগামী ইন্দিয়ের সাহাব্যেই আগামীকালে বাস্থবিজ্ঞান 
প্রবাহিত হইবে। এই ভাবে মৃত্যু ও সমাধির ভেদ বুঝিতে হইবে । 


বিজ্ঞানস্থিতি . 

বিজ্ঞানস্থিতি __ এন্থলে ‘তিষ্ঠতি অন্তাম্‌’ এই ব্যুৎপত্তিতে অধিকরণবাচ্যে স্থিতি 
পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে। সুতরাং, বিজ্ঞানের আশ্ররীভূত স্থান ৷ পুদ্গলকে বিজ্ঞান- 
স্বিতিবল| হইয়াছে। অভিধর্থকোশের তৃতীয়কোশে লোকধাতুর বিভাগ করা 
. হইয়াছে। তাহাতে কামধাতু রূপধাতু ও আনপ্যধাতু নামে তিনভাগে লোকের 
বিভাগ করা হইয়াছে। নরকাদি দশটা লোকের সমষ্টিকে কামধাতু বলা হইয়াছে। 
প্রথম ধ্যানভূমি হইতে চতুর্থ ধ্যানভূমি পর্যন্ত সতেরটা লোকের সমষ্টিকে 
রূপধাতু বলা! হইরাছে। প্রথম ধ্যান হইতে তৃতীয় ধ্যান পর্যন্ত প্রত্যেক 
ধ্যানভূমিতে তিন-তিনটা করিয়া সর্বপুদ্ধ নয়টা লোক এবং চতুর্থ ভূমিতে আটটা 
লোক; সুতরাং, সমষ্টিতে রূপধাতুতে সতেরটা লোক হইল। তৃতীয় ধ্যান 
পর্যন্ত নয়টা লোকের প্রত্যেকটা দেবলোক এবং অবশিষ্ট আটটী লোককে 
সন্তাবাস বা অসংজ্ঞিপত্বলোক বল! হয়। আকাশানস্ত্যায়তন প্রভৃতি চারটা 

লোকের সমষ্টিকে আরূপ্যলোক বা আরপ্যধাতু বল! হর । 
__ কীমিধাতুর অন্তত নম্বস্যলোক এবং চাতুৰ্মাহারাজিকাদি ছয়টা? দেবলোক, 


২.৯ পাতুর্মাহারাজিক, অযস্তিংশ, যাম, তুবিত, নির্দাণরতি' ও পরনির্দ্মাণবমী এই ছয়টা 
[লোক কামধাতুর অন্তৰ্গত | 


] 
| 
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রূপধাতুর অন্তর্গত প্রথমধ্যানভূমির তিনটা লোক, দ্বিতীয় ধ্যানভূমির তিনটার 
মধ্যে কেবল আভাস্বর-দেবলোক, তৃতীয় ধ্যানভূমির তিনটার মধ্যে কেবল 
শুভকৃতস-দেবলোক, আরপ্যধাতুর ভবাগ্র ভিন্ন তিনটা, লোক, মোট এই পনরটা 
লোককে বলা হইয়াছে বিজ্ঞানস্থিতি। এই সকল স্থাননিবাসী সত্বের বিজ্ঞানধারা 
বিশদ বলির এই: স্থানগুলিকে বা৷ তন্নিবাসী সন্তসমূহকে বিজ্ঞানস্থিতি, অর্থাৎ 
বিজ্ঞানের আধার, বলা হইয়াঁছে। 

কামধাতুর অন্তৰ্গত অপারগতি, অর্থাৎ তির্য্যক্‌ প্রেত ও নরক এই তিনটা, 
দ্বিতীয় ধ্যানের দুইটা অপ্রমাণাঁভ ও পরিভাভ, তৃতীয় ধ্যানের দুইটা অপ্রমাণশুভ ও 
পরিভ্পুভ, চতুর্থ ধ্যানের আটটা অকনিঞ্ক, সুদর্শন, সদৃশ, অতপ, অবৃহ, বৃহৎফল, 
পুণ্যগ্রব ও অনভ্ৰক __ রূপধাতুর অন্তৰ্গত উক্ত বারটা এবং ভবাগ্র, অর্থাৎ 
নৈবসংজ্ঞনাসংজ্ঞাযতন আরপ্যধাঁতুর একটা, এই যোলটী - লোক বা 
তন্নিবাসী সত্ব ইহাদ্দিগকে বিজ্ঞানস্থিতি বলা হয় নাই। কারণ, অপারগতিতে 
ছুঃখা-বেদনার ফলে বিজ্ঞান বৈশগ্র-লাঁভ করিতে পারে ন; চতুর্থ ধ্যানে অসংক্তি- 
সমাপত্তির দ্বারা এবং ভবাগ্রে নিরোধ-সমাপত্তির দ্বারা বিজ্ঞান নিলীনাবস্থার, 
অর্থাৎ বীজভ!বে* অবস্থান করে । 

আরপ্যধাতু বূপরহিত অর্থাৎ কোনও আকার বা বর্ণ উহাতে নাই। 
এজঁা, উহা! কোনও দেশে বিগ্তমান বস্তু হইতে ভিন্নস্বতাবই হইবে। এই 
কারণেই বৈভাষিকশান্ত্ৰে আরপ্যধাতুকে ‘অংান’ বলা হইয়াছে। রূপী ধাতুও 
অতীত ও অনাগত অবস্থায় অস্থান হইবে, এবং বিদ্যমান অবস্থায় উহা দেশস্থ 
হইবে। রগী ধাতুর মধ্যে যাহা অবিজ্ঞপ্তি তাহা বর্তমান দশায়ও অস্থানই হইবে 
এবং অন্নপী বেদনা প্রতিও অদেশস্থই হইবে। 

কাঁমধাতু ও রূপধাতুতে বিজ্ঞানসন্তান রূপের আশ্রয়েই প্রবৃত্ত হয়; অতএব, 
ও ও ধাতুগত বিজ্ঞান ফলতঃ দেশস্থই হইল। আর প্যধাতুতে বিজ্ঞান রূপের 
অপেক্ষা না রাখিরাই প্রবৃন্ত হর। অতএব, উক্ত. বিজ্ঞানসন্তানকে আমরা 


অদেশস্থ বলিতে পারি এবং আমাদের মনে হয় উহ! নিলীনাকার বিজ্ঞানসন্ততি।* 
১।  আকাশ।নন্তায়তন, বিজ্ঞনানস্তায়তন ও আকিঞ্চস্তায়তন এই তিনটা লোক আরপ্য- 


ধাতুর অন্তর্গত ॥ 
২ । কিঞ্চিদনিশ্রিত্যেত্যভিপ্রায়ঃ। কৌশস্থান ৩, ক! ৩, স্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


2০ বৈভাবিক দর্শন 
. সমাপত্তিধ্যানের ফলে এই জাতীয় বিজ্ঞান বা চিন্তসন্তানের প্রবৃত্তি হয়। 
. এই জাতীয় বিজ্ঞানকে বৌদ্শাস্তরে বিভৃত্ূপসংজ্ঞ আখ্যায় অভিহিত করা 
* হইয়াছে। উহাদের রূপ ও সংজ্ঞা বিভূত, অর্থাৎ বিগত হইয়াছে; এজন্ত 
উহারা বিভূতরূপসংজ্ঞ। 
রূপী পুদ্ুগলের, অর্থাৎ কামধাতু ও রূপধাতুস্থ পুদ্গলের, যে নিকার-দভাগ, 
অর্থাৎ মনুষ্য বা দেবাদি সত্বের সাদৃপ্ত যাহ! মনুষ্যত্ব বা দেবত্বাদি নামে শাস্ত্ৰান্তরে 
প্রসিদ্ধ, তাহা রূপনিশ্রিত অর্থাৎ এ সভাগত| ব| নিকার-সভাগ উক্ত পুদ্গলে 
তাঁহাদের সংস্থান বা আকারবশতঃই থাকে এবং তাঁহাদের যে জীবিতেন্ৰিয় 
ভাহাও রূপনিশ্রিতই হয়। কিন্ত, আরপ্যধাতুন্থ পুদুগলের নিকার-নভাগ ও 
আীবিতেন্দ্রিয় রূপনিশ্রিত নহে; পরন্ত, পরম্পরাশ্রিত। অর্থাৎ, প্র পুদ্গলের 
নিকার-নভাগ জ্রীবিতেন্দ্রিযাশ্রিত এবং জীবিতেন্দ্ির নিকার-সভাগে আশ্রিত। 
কালব্যাপ্যতা, অর্থাৎ কালিক সমনৈয়ত্য, থাকার উহাদের পরস্পর নিশ্রিতত্বে 
কোনও বাধা নাই। কালের সমনৈরত্য না থাকিলেই দুইটা বস্তুর পরম্পর 
নিশ্রিতত্বে বাধা আসে । 
চিত্তসম্পৰ্কার পূর্বোক্ত বিচারের দ্বারা ইহাই ক্লামর়| বুঝিতে পারিলাম বে, 
বৈভাধিকমতে আনির্বাণ পুদ্গলের চিত্তধারা, অৰ্থাৎ বিজ্ঞানসন্ততি, বিচ্ছিন্ন হয় ন|। 
কার্ধ্যাকারে বা বীন্ধাকারে উহা প্রতিনিয়তই প্রবাহিত হইতে থাকে । নির্ববাণে 
চিত্তসন্তান থাকে কি না তাহা নিৰ্ব্বাণের ব্যাখ্যায় আলোচিত হইবে। 
এই প্রগঙ্গে ইহাও জানা আবশ্যক যে, কামধাতু ও রূপধাতুর -অন্ত্গত 
বিভিন্ন লোকের প্রত্যেক লোকেই পুদ্গলসমূহ পঞ্চস্বন্ধাত্মক। কেবল আরপ্য- 
ধাতুসথ পুধূগলেরাই বিজ্ঞানাদি স্বন্ধচতুষ্টরাত্মক | অরূপিত্বের অন্য ও লোকে 
ক্লপঙ্কন্ধের যোগ সম্ভব হইবে না। 


চিন্তস্প্রযুক্ত 
‘চিত্তের 'নিন্নপণ করা হইরাছে। এক্ষণে চিন্তপুক্তের নিরূপণ করা 
বাইতেছে। যাহা চিত্তের সহিত সম, অর্থাৎ চিত্তের সমানজাতীর, এবং প্রযুক্ত 
(অৰ্থাৎ বিপ্রযুক্ত নহে ) অর্থাৎ কোনও না কোনও চিত্তের সহিত যুক্তই থাকে, 
শানে তাহাই চিতস্যক্ত নামে অভিহিত হইয়াছে। এন্কৃতস্থলে অন্ধপিত্বই 
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চিত্তের লা্জাত্য হইবে। চিত্তের স্তার চৈত্তধৰ্ম্মগুলিও অরূগী। এই কারণে = 


চৈন্তধর্শগুলিকে চিত্তের সম বলা হইয়াছে। প্রাপ্তি, জাতি প্রভৃতি বিপ্ৰযুক্তধৰ্ম্মে্ড 
অন্পিত্বরূপ চিন্তসাজাত্য রহিয়াছে। এ সকল বিপ্রযুক্ত ধর্মমগুলিকে ব্যাবর্তিত 
করিবার নিমিত্ত প্রযুক্ত-পদটীর প্রয়োগ করা হইয়াছে। উহার দ্বারা চিন্তসংবোগের 
বিশেষ নিয়ম কথিত হইয়াছে। বিশেষ নিয়মটা পরে বলা হইবে। চিন্ত 
সংবোগের ও বিশেষ নিয়মটী না থাকার প্রাপ্তি বা জাতি প্রভৃতি বিপ্রযুক্ত 
ধৰ্ম্মে উক্তলক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না ৷ আশ্রর, আলম্বন, আকার, কাল ও 
দ্রব্যের দ্বারা ষে চিত্তসংযোগ, তাহার নিয়মকেই প্রকৃতগ্ছলে চি্তসংযোগের 
বিশেষ নিয়ম বলিয়| বুঝিতে হইবে । যে ইন্দ্রির়কে আশ্রয় করিয়া চিত্ত সমুৎপন্ন হর, 
সেই ইন্ট্ৰিয়কে আশ্রন্ন করিয়াই বেদনাদি চৈত্তধৰ্ম্ম সমুৎপন্ন হয়। ইহাই চৈত্তৰ্ম্মে 
চিত্তাশ্রয়সংযোগের নিয়ম। বে আলম্বনে, অর্থাৎ বে বিষয়ে, একটা চিন্ত বা 
বিজ্ঞান সমুত্পন্ন হয়, সেই বিষয়ে অবশ্যই কোনও না কোনও বেদনাদিরূপ 
চৈত্তধৰ্ম্ম উৎপন্ন হইবে । এইভাবে চৈত্তধর্মগুলি আলম্বনের দ্বারা চিন্তসংযৌগে 
নিয়ত হইয়| থাকে । যে আকারে, অর্থাৎ ঘট-পটাদরিরূপ যে কোনও ধর্মের আঁকার 
লইয়া চিত্তক্ষণ সমুংুপন্ন হয়, ঠিক সেই আকারেই কোনও কোনও বেদনা্যাত্মক 
চৈত্তক্ষণ সমুৎপন্ন হইয়| থাকে । এইপ্রকারে আকারের দ্বারাও চৈত্তক্ষণ চিত্ত- 
সংযোগে নিয়ত হইয়া থাকে । যখন কোনও একটা বিজ্ঞান বা চিত্ত সমুৎপন্ন হয়, 
ঠিক সেই সময়েই কোনও না কোনও চৈত্তধৰ্ম্ম অবশ্যই উৎপন্ন হইয়া থাকে । উক্ত 
প্রণালীতে চৈত্তধৰ্ম্মগুলি কালের দ্বারাও চিসংবোগে নিয়ত হর । যেমন এক ক্ষণে 
এক বিষয়ে একটামাত্র বিজ্ঞানই অমুৎপন্ন হয়, এক বিষয়ে একাধিক চিত্ত যুগপৎ 
উৎপন্ন হয় না, তেমন চৈন্তধর্ম্ম বেদনাদিও এক বিষয়ে যুগপৎ একাধিক হয় না। 
অৰ্থাৎ, এক সন্তানে প্রতি-বিভিন্নক্ষণে যেমন একাধিক বিজ্ঞান বা চিত্ত সমুৎপন্ন হয় 
না, একটামাত্রই সমুৎপন্ন হইয়া থাকে ; তেমন প্রতিক্ষণে প্রতিচিত্তের সহভুরূপেও 
একটামান্র বেদনা, একটীমাত্র চেতনা এবং একটামাত্র সংজ্ঞা এইভাবেই 
চৈত্তক্ষণগুণি সমুৎপন্ন হয়; একাধিক বেদনা বা একাধিক চেতনা যুগপৎ হয় না। 
অৰ্থাৎ, একটা চিত্তক্ষণে বিভিন্নজাতীয় একাধিক চৈত্তধৰ্ম্ম সহভূ হইলেও একজাতীয় 
একাধিক চৈত্তক্ষণ উহার সহ হয় ন৷ | প্রদশিত প্রকারে দ্রব্যের দ্বারাও চৈত্ব- 
বর্মগুলি চিত্তসংযোগে নিয়ত হইয়া থাকে। কথিত যে পীঁচপ্রকার চিন্তসংযোগের 


২০২ বৈভাষিক দৰ্শন 
নিয়ম, তাহাকেই প্রক্ৃতহথলে প্রযুক্তত| বলা হইবে’ । স্থুতরাং, পূর্বোক্ত অরূপিত্রূপ 


সৃজাত্য ও বৰ্ণিত প্রযুক্তত| বে যে ধৰ্ম্মে থাকিবে, তাহাদিগকে চিত্তসম্প্ৰযুক্ত বলিয়া 
- বুঝিতে হইবে। 


অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে য্্‌চতারিংশৎপ্রকারে চৈন্তধর্শের বিভাগ করা হইয়াছে। উক্ত 


চৈভগুনিকেই চিন্তসমপরযুক্তক বল! হইয়াছে উহারা প্রত্যেকেই অরূপিত্বরূপ ধৰ্ম্মের 
দ্বারা চিত্তের সমানজাতীয় এবং আশ্ৰয়, আলঙ্বন, আকার, কাল ও দ্রব্যের দ্বারা 
চিত্তের সহিত প্রযুক্ত, অর্থাৎ উক্ত পঞ্চ প্রকারে উহার! চিত্তের অন্ুবর্তন করিয়া থাকে ৷ 

বেদনা, চেতনা, সংজ্ঞা, ছন্দঃ, স্পৰ্শ, মতি, স্মৃতি, মনস্কার, অথিযুক্তি, সমাধি, 
অদ্ধা, অপ্রমাদ, প্রস্ৰন্ধি, উপেক্ষা, হ্ৰী, অপত্রপা, অলোভ, অদ্ধেষ, অবিহিৎসা, 
বীর্য, মোহ, প্রমাদ, কৌসীগ্ঘ, অশ্রন্ধা, স্ত্যান, উদ্ধতি, আত্রীক্য, অনপত্রপা, 
ক্রোধ, উপনাহ, শাঠা, ঈরধ্যা, গ্রবাশ, অক্ষ, মত্সর, মায়া, মদ, বিহিংস|, বিতর্ক, 
বিচার, কৌন্ধৃত্য, রাগ, প্রতিঘ, মান, বিচিকিৎসা ও মিদ্ধ এই দ্রব্য গুলিকে চৈন্ত বা 
চিন্তসম্পরযুক্ত বলির! বুঝিতে হইবে । 

বৈভাষিকশান্ত্রে বেদনা! বলিতে অন্ুভবকে বুঝায়। স্ফুটাৰ্থাকার অন্ুভবকে 
উপভোগাত্মবক বলিয়াছেন। উক্ত অনুভব বা উপভোগকে তিনি তিনভাগে বিভক্ত 
করিরাছেন। স্নখোপভোগ, অর্থাৎ হুলাদত্বপ্রকারে বস্তুর সাক্ষাৎকার; শান্ত 
এই প্রকার বেদনাকে স্থখা-বেদন! বল| হইয়াছে। দুঃখত্বপ্রকারে যে বস্তুবিশেষের 
যাক্ষাৎকার তাহাকে দুঃখা-বেদন| এবং অস্গুখছ্ঃখন্ব প্রকারে যে বস্তুবিশেষের 
সাক্ষাৎকার তাহাকে অস্গ্খহঃখ| অথবা নঙ্গুখা-নৈবহঃখা-বেদনা বল! হইয়াছে। 
বস্তুসম্বন্ধী উক্ত ত্ৰিবিধ কল্পনাকে বৈভাষিকশান্দে বেদনা! নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে২। বৈভাষিকমতে চিন্তপ্পন্দন বা মানসক্রিয়াকে চেতনা নামে 


১ ৷ আশ্ৰয়ালদ্বন৷কারকালত্ৰবানমতাভিবরিতি । যেনাএয়েণ চিতমুংপদ্যৃতে তেনৈব। এয়েণ 
বেদনাসংজ্ঞাচেতনাদয় উৎপদ্যন্তে। তথ! যেনালম্বনেন চিত্তং তেনৈব বেদনাদয়?, যেনা- 
কারণ চিভং তেনৈৰ বেদন।দরঃ |,--শ্নিংশ্চ কালে চিত্তং তশ্গিন্বের বেদন|দয়ঃ | যথাচ 
চিন্ত্র্যনেকদেরোংপনদ্যৃতে ন দে ভ্রীণি বা! তথ| বেদনাদ্রবামেকমেবোৎগছ্াতে ন দ্বেত্ৰীণি বা 
তথা সংজ্ঞাদ্ৰবাং চেতনাস্ৰব্যমিত্যেৰমাদি । : কোশস্থান ২, কা ৩৪ স্ফুটাৰ্থ৷। ৰ 

২! বেনান্থভবঃ-..| কোণস্থান ১, ক। ১৪ । জ্ৰিবিধোহনুভবঃ ইতি। অনুভূতিরনলুভৰ 
উপভোগ: 1... ত্রিবিধঃ...সুখে। দুঃখোহদুঃখাছুখণ্ড বগ্ছনে। হল।দপব্লিত।পতদুভয়বিনিশ্মুভ" 


*্বরূপসাক্ষাংক রণস্বভাবঃ। এ, ক্ষুটার্থা । বেদনা হুখা, দুঃখ! নন্ুখানৈবদুঃ! । কোশস্থান ২, 
ক ২৪, র্াহুল-ব্যাধ্য। । ॥ ৰ 


চিন্ত ২০৩ 

পরিভাষিত করা হইয়াছে। রূপবিশেষের, অর্থাৎ নামজাত্যাদির, দ্বার! বস্তুর - 
কল্পনাকে সংজ্ঞা বলিয়া বুঝিতে হইবে। ছন্দঃ বলিতে চিকীৰ্ধাকে বুঝায়। 

কেহ কেহ্‌ বিষয়, ইন্দ্ৰিয় ও বিজ্ঞান এই ত্ৰিতয়ের যে সন্নিপাত অর্থাৎ যোগ 
বা মেলন, তাহাকে স্পৰ্শ বলিয়াছেন। কেহ কেহ আবার উক্ত ত্রিতয়ের 
ষোগের ফলে উৎপন্ন অবস্থাবিশেবকে অথবা যে অবস্থা থাকার ফলে উক্ত 

ত্রিতরের পরপর যোগের মত অবস্থা আসে, তাহাকে স্পর্শ বলিয়াছেন। 

বৈশেবিকাদি শান্তর স্র্শজাতীয় কোনও পদার্থের উল্লেখ নাই। এজন্য, দৃষ্টান্তের 

দ্বারা বৈভাষিকের স্পর্শকে আমর] বুঝিতে পারিব ন|। যশোমিত্ৰ প্রভৃতি ব্যাখ্যাতি- 

গণের বিবরণের দ্বারাও স্পর্শবস্তুটীকে আমর! পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারি 

নাই। আমরা কেবল এইস্থলে তীহাঁদের কথার অনুবাদমাত্রই করিলাম * | 

এই পদার্থগুলি সাম্ৰব, এইগুলি অনাত্রব, ইহারা রগী পদার্থ, ইহারা 

অরূপী -- এইগ্রকারে পদার্থের যে বথাশাস্ত্ৰ বিবেচনা তাহাকে বৈভাবিক্শান্তে 

মতি বলা হইয়াছে। প্রজ্ঞা-পদটাও মতিনই নামান্তর । পূৰ্ব্বানুভূত বিষয়ের 
যে অসম্প্রমোষ, অর্থাৎ ম্মরণ, তাহাকেই স্মৃতি নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। চিত্তের যে আভোগ, অর্থাৎ আলম্বন-প্রবণতা, তাহাকে মনক্কার 
বলির! বুঝিতে হইবে । আলম্বনকে ভাল বলিয়া যনে করা বা বিষররুচিকে 
অধিমুক্তি বলা হইয়াছে। যেভাবে বিষয়টা নিশ্চিত হইয়াছে সেইভাবে 

বিষয়ের, যে ধারণা, তাহাকেই যোগাচারমতে অধিমুক্তি নামে পরিভাষিত 

কর] হইয়াছে । চিত্তের বে একাগ্রতা, তাহাকে সমাধি বলিয়া বুঝিতে হইবে৷ . 
এই একাগ্রতা উপস্থিত হইলেই চিন্ত একবিষয়ে প্রবাহিত হইতে থাকে। 

একবিষয়ক চিন্তগ্রবাহকে সমাধি বলা হয় নাই। এ প্রকার চিন্তপ্রবাহের 

কারণকেই সমাধি বল| হইরাছে। 

চিন্তপ্রসাদকে, অর্থাৎ যে অবস্থাবিশেষের ফলে নানাবিধ ক্লেশ সত্বেও 


১। চেতনা চিভীভিসংস্কার ইতি। চিত্তপ্রস্পন্দঃ।--বিষয়নিমিতগঠুহ ইতি। বিষয়- 


_ বিশেষরূপঞ্রহ ইত্যৰ্থঃ। স্পর্শ ইন্দিয়বিষয়বিজ্ঞানন্নিপাতজা স্পৃষ্ঠরিতি । ইন্দিয়বিষয়বিজ্ঞানানাং 


সঙ্গিপাতাজ্জাতা স্পৃষ্টঃ। স্পৃষ্টিন্নিব স্পৃষ্টিঃ।  যদ্যোগাৎ ইন্জিয়বিষয়বিজ্ঞানানি অন্থোন্তং 
স্পৃণন্তীব স স্পৰ্ণঃ। কোশস্থান ২, কা ২৪, স্ষুটাৰ্থ।। ইন্তিয়বিষয়তদিল্ল।ননসরণ।তাবস্থ৷ স্পরণঃ। 
এ, রাহুল-ব্যাধ্যা ॥ 


২০৪ বৈভাষিক দৰ্শন 
চিন্ত প্রসন্ন থাকে, তাহাকে শ্রদ্ধা নামে অভিহিত করা৷ হইয়াছে। অথবা 
হঃখসমুদয়াঘি চতুবিবধ আর্ধ্যপত্যে, বুদ্ধ, ধৰ্ম্ম ও সত্ব এই ত্ৰিরত্নে এবং, 
উভাশুভ কর্ম ও তংকলে বিশ্বাসকে শ্রদ্ধা বলিয়া বুঝিতে হইবে । কুশলধর্ম্মের 
ভাবনাকে অপ্রমাদ বল| হইয়াছে। কেহ কেহ কুশলর্শের প্রতি অবধানকে 
অপ্ৰমাদ বলিয়াছেন। অবধানের ফলে কুশলবর্শ্মের ভাবনা আসিয়া উপগ্িত 
হয়। চিত্তকৰ্ম্মণযতাকে, অর্থাৎ চিনের লঘুতাকে, গ্রত্রন্ধি নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। চিত্তের সমতাকে, অর্থাৎ বে অবস্থা আসিলে চিন্ত বিষয়ে অপ্রবণ 
থাকে, সেই অবস্থাবিশেষকে উপেক্ষা নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। মৈত্রী, 
করুণা, মুদ্বিত| প্রভৃতি গুণের প্রতি গৌরব বা আদরকে শ্রী এবং নিন্দিত 
ধর্মের প্রতি অনাদর বা ভন্নকে অপত্রপা। বল! হইয়াছে । অলোভ ও অদ্বেষকে 
কুশলমুল এবং করুণাকে অবিহিৎসা বল! হইয়াছে। যাহার ফলে চিত্ত উৎসাহিত 
হয়, তাহাকে বীৰ্য্য বলিয়া বুঝিতে হইবে । 

অবিগ্ভাকে মোহ বলিয়া বুঝিতে হইবে । এই চৈন্তধর্মটী বিদ্যার প্রতি 
পক্ষ ৰা বিরোধী। কুশলভাবনার প্রতিপক্ষভূত ধর্মকে প্রমাদ বলিয়া 
জানিতে হইবে। প্র্রন্ির প্রতিপক্ষ ধর্মকে, অর্থাৎ চিন্তকামাদির গুরুত্বকে, 
শাস্ত্রে কৌনীদ্ধ নামে অভিহিত করা হইয়াছে। শ্রদ্ধার বিরোধী ধৰ্ম্মকে অশ্রদ্ধা 
বলা হইয়াছে। কারচিত্তাদির অকর্ধপ্যতাকে স্তযান এবং চিত্তোপশমের প্রতিপক্ষ 
ধর্মকে গুদ্ধত্য বল! হইয়াছে । * 

শত্ৰুতাকে উপনাহ, কুটীলতাকে শাঠ্য, পরসম্পদের অসহিফ্ণুতাকে সী্্য 
নিন্দিতবস্তুর সম্বন্ধকে এদাশ, আগ্রহকে মাৎসৰ্ধয্য, এবং পরবঞ্চনাকে মায়া নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে। হ্ৰীর প্রতিপক্ষধর্ম্মকে আহৰীক্য এবং অপত্ৰপার 
প্রতিপকগধর্শকে অনপত্রপা নামে অভিহিত করা হইয়াছে। চিত্তের ওঁদাৰ্যাকে 
বিতর্ক এবং চিত্তের সুগ্মতাকে অভিবর্শশান্ত্রে বিচার নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে। মুল, করিকার ওঁদার্য্য ও হুন্মতাকে বিতর্ক ও বিচার বলা 
হইয়াছে । এবিষরে বিচার করিতে গির| ভাষ্যকার বলিরাছেন বে, শানে 
একটা চিত্তক্ষণেও বিতর্ক ও বিচার এই দ্বিবিধ চৈত্তধৰ্ম্মের যোগ স্বীকার করা 


১1 বিভক্কবিচাবৌদান্যন্্রতে মান ই ততঃ রা চেতসঃ ॥ 
: ই তঃ। মানঃ শ্বধৰ্ম্মরক্তন্তু পধ্যাদানুত্ৰ 


3 চিত্ত ২০৫ 
হহয়াছে। ওঁদাধ্য ও স্থপ্মতা ইহারা পরস্পর বিরুদ্ধবর্ম্ম। এজন্ত, বিতর্ককে 
ওঁদার্য্য ও বিচারকে সুক্মত। বল! যায় ন|। এরূপ হইলে এক চিত্তক্ষণে 
উহাদের সমাবেশ সম্ভব হয় না। উত্তরে যদি বলা যায় যে, স্বতাদি দ্রব্যে ঘনত্ব ও 
দ্রবত্বের একত্র সমাবেশ দেখ! বায়। শীতকালে অল্প উত্তাপে স্বতাদ্বি দ্রব্যের 
উক্তপ্রকার দ্বিবিধ অবস্থার একত্র সমাবেশ আমরা দ্বেখিয়াছি। সেহরূপ 
মধ্যমাবস্থায় একই চিত্ত উদার ও সুগ্ম হইতে পারে। তাহা হইলেও উক্ত 
সমাধানকে সমীচীন বলা যার না।. কারণ, এরূপ হইলে চিত্তগত ওদাধ্য ও 
সুক্মতার হেতুকেই বিতর্ক ও বিচার বলা হইল। বিতর্ককে ওুঁদার্য্যাত্মক বা 
বিচারকে স্থক্মতাত্মক বলা হইল না১। যদ্দি বলা যায় বে, শাস্ত্রে চিতৌদার্য্যের 
' কারণকে বিতর্ক এবং চিন্তসুক্মতার কারণকেই বিচার বলা হইয়াছে। বিতর্ককে 
ওুদাধ্যাত্মক বা বিচারকে স্থক্মতাত্মক বলা হয় নাই। বহুস্থলেই কারণে 
কাধ্যবোধক পদের উপচারিক প্রয়োগ দেখা যায় । তাহা হইলেও উত্তরে 
আমর! বলিব যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর সমাধান সমীচীন হয় নাই। কারণ, আপেক্ষিক 
হওয়ায় বিতর্ক ও বিচার, অর্থাৎ চিত্তৌদাধ্য ও চিন্স্ক্মতার কারণকে, পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
দ্রব্য বলিয়া স্বীকার কর! বার না। কামধাতু অপেক্ষা রূপধাতু সুক্ষ হইলেও উহা 
আরূপ্যধাতু অপেক্ষা উদার এবং বেদন| অপেক্ষা সংজ্ঞা সুক্ষ্ম হইলেও উহাই আবার 
সংস্কার অপেক্ষা উদার। সুতরাং, যাহা যদপেক্ষায় সুগ্ম তাহাই আবার অন্ত 
অপেক্ষায় উদার বা স্থুল হওয়ার, ওদাধ্য ও স্থক্মতাকে পৃথক্‌ পৃথক্‌ দ্রব্য বলা 
যায় ন|*। আরও ওদারিকতা ও স্থক্মতার দ্বার! পদার্থের জাতিভেদ হয় না; 
বিভিন্ন লক্ষণের বিভিন্নঞ্জাতীয় বস্তরই ওঁদারিকত| ও স্ুদ্মত। হইয়া থাকে । 
বৈভাষিকমতে বিতর্ক ও বিচারকে বিভিন্নজাতীয় দ্রব্য বলা হইরাছে। 
ওঁদবারিকত| ও সুগ্মতার দ্বারা জাতিভেদ উপপন্ন হয় না বলিয়াও উদারিকতাকে 
বিতর্কের এবং. সুন্মতাকে বিচারের স্বভাব বা লক্ষণ বলা যায় না। বেদনা ও 


১। এবং তি নিমিতভৃতাবিতিবিস্তরঃ যথোদকাতপৌ। সগিষঃ শ্যানত্ববিলীনত্বয্ে 
গি্মিত্ভূতে৷ নতু পুনস্তংস্বভাবে! গ্যানত্ববিলীনত্বন্বভাবৌঁ, এবং বিতবিচারে। চিত্তস্তৌদী রিকতা- 
হুক্ষ্মতয়ে।নিৰ্মিতভূতৌ, নতু পুনরৌনারিকহুক্মতাবভাবাবিতি। এ, স্ফুটাৰ্থ৷। 


২ ৷ ক্য়ান্রত্যুপগমাদদোব এষ ইতি। এ৷ 
৩। ইদকীদো ান্তরম।হ আপেক্ষিকী চৌদারিকদুক্মতেতিবিস্তরঃ। এ। 


২০৬ বৈভাষিক দর্শন 

সংজ্ঞা ইহাদের অনুভবরূপতা ও নিমিত্তোদ্‌গ্রহর্ণরূপতার দারা স্বভাব বা জাতিভেদ 
স্বীকার করিয়া সংজ্ঞা অপেক্ষায় বেদনাকে ওঁদারিক এবং বেদনা অপেক্ষা 
সংজ্ঞাকে সুক্ষ্ম বলা হইয়াছে ;' ওঁদারিকতা ও স্থন্মত| নিবন্ধনই উহার! ভিন্নস্বভাব 
বা ভিন্ন্জাতীর হয় নাই। একই বেদনাজাতীর় দুইটা বস্তুর মধ্যেই মৃদ্ত| ও 
মধ্যতার দ্বারা একটাকে হুন্্ম অর্থাৎ মৃদু বেদনাটাকে স্ুগ্ম ও মধ্য বেদনাটাকে 
ওউদারিক বলা হইয়াছে” । সুতরাং, জাতিভেদের হেতু না হওয়ায় ওঁদারিকতা ও 
. সন্মতাকে বিভিন্জাতীয় বস্তু বে বিতর্ক ও বিচার, তাহাদের স্বভাব বা লক্ষণ বলা 
বায় না। অতএব, বিতর্কত্বরূপে_ অন্থভবসিদ্ধ একজাতীয় কল্পনাকে বিতর্ক 
এবং বিচারত্ব্ূপে অনুভবসিদ্ধ ভন্তজ্রাতীর় কল্পনাকে বিচার বলিতে হইবে। 
বিচারাপেক্ষার বিতর্ক স্ুল এবং বিতর্কাপেক্ষার বিচার সুক্ষ বলিয়াই উহাদের 
পরিচয় দিতে গিরা শাস্ত্ৰকারগণ চিত্তোদার্য্যকে বিতর্ক এবং চিত্তকুক্মতাকে 
বিচার বলিয়াছেন। এইপ্রকার হইলে একটা চিত্তক্ষণেও উভয়ের যোগ অসম্ভব 
হইবে ন৷। কারণ, বিভিন্জাতীর সুল ও সুক্ষ্ম বস্তুদ্বরের একচিত্তে সমাবেশ 
দেখা থার। বেদনা ও সংজ্ঞা এই দুইটা প্রত্যেক চিন্তক্ষণেরই সহতূধর্ম্ম। 

ইহাদের প্রথমটা দ্বিতীয়টা অপেক্ষা হুল এবং দ্বিতীয়টা প্রথমটা ক্লাপেক্ষ| সুক্* 
সোত্রান্তিকমতে বাক্যদমুখ।পক সংস্কারজাতীর দুইটা দ্রব্যের একটাকে বিতর্ক ও 
অপরটাকে বিচারনামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। বেটা হুল তাহাকে বিতর্ক 
এবং বেটা স্থক্ম তাহাকে বিচার বলা হইয়াছে। এইমতে বিতর্ক ও 
বিচারকে চেতনার, অর্থাৎ মানসকর্মের, অন্তৰ্গত বলিয়| স্বীকার কর! হইয়াছে। 
বিতর্ক এবং বিচার করিয়াই লোক বাক্য ব্যবহার করে। স্বলক্ষণ বস্তুর স্বভাব 
বৰ্ণন| অত্যন্ত দুর কাধ্য। এই কারণে প্রক্ৃতন্থলে বাক্য-ব্যবহারাত্মক কার্যের 
ঘারাই বিতর্ক ও বিচারের পরিচয় প্রদান করা হইয়াছে। এইমতে বিতর্ককে 


> | নচৌদারিকদুন্মতয়| জাতিভেদো  বুক্তঃ। বিতৰ্কবিচারয়ে| জাতিভেদ ইথ্তে অস্তো 
বিতকৌহন্ে। বিচার ইতি।. “নচৌদারিকহচ্জতয়ৈব তয়ে।ঃ স্বভাবভেদঃ । কিং তহি,অনুভবলক্মণতয়া| 
নিষিত্তোদ্‌গহণলক্ষণতয়| চ তয়োঃ স্বভাবভেদঃ ৷ তম্মাদনযোর্নাস্তি লঙ্গণমূ। এ । 

২। ন শ্তাদিরোধো। যদি বিতর্কবিচারয়ো। আতিভেদঃ স্তাৎ বেদন|সংজ্ঞ।বৎ। বেদনা 


কী সং্ঞা হচ্ছ তয়োস্ব জাভিভেদো হস্তী তি গুদাব্লিকহুদ্দতায়।নপ্যেকত্ৰ চিত্তে ন বিরোধিঃ। 
কৌশস্থান ২, কা ৩৩। চর 


৫ 
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পূৰ্ব্বভাবী এবং বিচারকে উত্তরভাবী বলা হইয়াছে। আমি বিতর্ক ও বিচার 
করিয়া বলিব এই প্রকার কল্পনা করিয়া লোক বাক্য প্রয়োগ করে। উক্ত 
কল্পনা ব| মানসব্যাপারের পুর্বাংশটাকে বিতর্ক এবং উত্তরাংশটীকে বিচার 
বলিরা বুঝিতে হইবে। একই মানস ব্যাপারের অন্তর্গত হওয়ায় উহথারা এক 
চিন্তক্ষণে সমাবিষ্ট হইতে পারে।১ 
| আচাৰ্য্য সবর চিত উদা িকতা ও তাকেই বিতর্ক ও বিচার বলিল 
এবং বিভিন্ন ক্ষণে বৃত্তিলাভের কল্পনা করিয়া তিনি এক চিত্তক্ষণে উহাদের 
সমাবেশের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। প্রত্যেক চিত্তেরই সুলতা ও সুক্মতারূপ অবস্থায় 
আছে। এইরূপ হইলেও একচিত্তঞ্ষণে উভগ্নবিধ অবস্থা যুগপৎ উদ্ভৃতবৃত্তিক * 
হয় নাঁ। যখন সুলতা উদ্ভৃতবৃত্তিক হয়, তখন স্থক্মত| অনুভুতৰুত্তিক 
হইরা থাকে, আর যখন স্থক্মত| উদ্ভৃতবৃত্তিক হর তখন সুলতা অন্তুভূতবৃত্তিক 
হইয়া থাকে। একত্র চিত্তক্ষণে সমাবিষ্ট হইলেও উক্ত প্রণালীতেই উহারা 
পৰ্য্যায়ক্ৰমে বৃত্তিলাভ করে।* এইমতকে আমরা অভিনন্দিত করিতে পারি 
না। কারণ, সুলতা ও স্থক্মতা যে বিতর্ক ও বিচারের স্বরূপ হইতে পারে ন! 
এবং এরূপ হইলে প্যে বিতর্ক ও বিচারের জাতিভেদ সম্ভব হয় না, তাহা 
আমরা পূর্বেই বলিরাছি। কোনও কোনও আচার্য্য পৰ্য্যেষণাত্মক, অর্থাৎ 
অনুসন্ধানাত্বক, কল্পনাকে বিতর্ক এবং প্রত্যবেক্ষণতাত্বক, অর্থাৎ ফলীভূত নির্ণরা ত্বক 
কল্পনাকে, বিচার বলিয়াছেন। ঘটার্থী পুরুষ একস্থলে সমাবিষ্ট বহু ঘট দেখিয়া 
নখাঘাতাদির দ্বারা ভালমন্দের অনুসন্ধান করে! পরে সে উহাদের মধ্যে 
একটীকে তাহার অভিমত বলির নিৰ্ণয় করিয়া থাকে। : ইহাদের মধ্যে 
অন্ুসন্ধানাত্মক পূর্ববর্তী কল্পনাটীকে বিতর্ক নামে এবং পরবর্তী নিৰ্ণয়াত্মক 

১ ₹ অন্তে ৭ পুনরাহুরিতি নৌত্রান্তিকাঃ। বাক্সংস্করা ইতি। বাক্সমুখাপক! ইতাৰ্থঃ। 
বিতর্ক্য বিচাৰ্য্য বাচং ভাষতে নাবিতৰ্্য নাঁবিচর্যোতি। তত্র যে উদারিকান্তে বিতর্ক! 
বাক্সংস্কারাঃ। কর্ম্মণ! স্বভাবে! দ্যোতিতে| ন শকামন্তথ| স্বলক্ষণং প্রদ্ণয়িতুমিতি। এবং 
ইন্মান্তে বিচারাঃ। এতন্তাং কল্পনায়াং সমুদায়রপ| বিতকঁৰিচারাঃ পথ্যায়ভাবিনপ্ঠ ভবন্তি। 
কোশস্থান ২, কা ৩৩ । 

২। অত্র সঙ্ঘভদ্ৰ আচাৰ্য্য আঁহ । একত্র চিত্তে উদারিকঙ্দ্রতে ভবতঃ। নচ বিরোধঃ 
প্রভবকালান্তত্বাং। যদ। হি চিত্তচৈত্তকলাপে বিতর্ক উদ্ভূতবৃত্তি ভবতি তদা চিন্তমৌদারিকং 
ভবতি, যদা বিচারস্তদা সুন্মম্‌। এর । 


২০৮ বৈভাবিক দর্শন 
কল্পনাটীকে বিচার বলিয়া বুঝিতে হইবে। এইমতে বিতর্ক ও বিচারের 
জাতিভেদ স্বীকৃত হয় নাই। কেবল সুলতা ও সুক্মতার দ্বারাই উহাদের ভেদ 
স্বীকার করা হইয়াছে । ইহা বিভাষাসম্মত নহে। কারণ, বৈভাধিকগণ 
বিতর্ক ও বিচারের জাতিভেদ স্বীকার করেন। মিদ্ধ বা মিদ্ধ৷ বলিতে 
আলগ্ুকে বুঝার এবং পশ্চান্তাপকে, অর্থাৎ অন্নশোচনাকে, শাল্তে কৌরুত্য নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে। 
বৈভাষিকশান্ত্রে উক্ত চৈত্তগুলিকে পাঁচভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে = 
মহাভূমিকচৈত্ত, কুণলমহাভূমিকচৈত্ত, অকুশলমহাভূমিকচৈত্ত, ক্লেশমহাভূমিক চৈত্ত ও 
পরীত্ত বা পরিত্ৰক্লেশমহাভূমিকচৈত্ত,, বেদনা, চেতনা, সংজ্ঞা, ছন্দ, স্পর্শ, 
মতি, স্মৃতি, মনস্কার, অধিমুক্তি ও সমাধি এই দশটা চৈহধর্্রকে মহাভূমিক 
বলা হইয়াছে। কুশল ও অকুশলাদি যে প্রকারের চিত্ত হউক না৷ কেন, 
প্রত্যেকটা চিন্তক্ষণেরই ইহারা সহত্ধর্ম। এইভাবে সর্বচিন্তগ বনিয়াই 
এইগুলিকে মহাভূমিক বলা হইয়াছে। এই ব্যাখ্যার দ্বারা বুঝা যাইতেছে 
যে, প্রত্যেকটা চিত্তক্ষণেই অন্ততঃ পক্ষে অন্যুন দশটা চৈত্তের যোগ থাকিবে। 
এইরাপ হইলেও একটা চিত্তক্ষণে একজাতীয় একাধিক চৈত্তের ঘোগ থাকিবে না। 
শ্ৰদ্ধা, অপ্রমাদ, প্রহ্নন্ধি, উপেক্ষা, ভ্ৰী, অপত্রপা, অলোভ অর্থাৎ লোভের 
প্রতিপক্ষ ধৰ্ম্ম, অদ্বে অর্থাৎ দ্বেষের প্রতিপক্ষ ধৰ্ম্ম ও বীধ্য এই দশটা চৈত্ত- 
ধর্মকে কুশলমহাভূমিক নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। প্রত্যেকটা কুশলচিত্ত 
ক্ষণের সহিত উক্ত দশগ্রকার দশটা চৈত্তবৰ্ম্েন যোগ থাকে বলিয়া উক্ত 
দশবিধ চৈত্রধর্্নকে কুশলমহাভূ'মক বলা হইয়া্ে।২ 
আঙীক্য ও অনপত্রপা এই দুইটা চৈতধৰ্ম্মকে শাস্তে অকুশলমহাভূমিক 


> চিহচত্তাঃ সহাবগ্ঠং সৰ্বং সংস্কৃতলক্ষণৈঃ। প্রাপ্তা। ব| পঞ্চধা চৈত| মহাতুম্যাদিভেদতঃ ৷ 
কৌশস্থান ২, কা ২৩। 

২। অন্ধীহপ্রমাদঃ প্রশ্ৰদ্িকপেক্ষ। হৰীরপত্ৰপ| | মূলদ্বয়মবিহিংস| বীৰ্য্যক কুশলে সদা ॥ 
কোশস্থান ২, কা ২৫ । 

চিতা পঞ্চবিধাঃ মহাভূমিকাঃ (সর্চিভগাঃ) কুশলমহাভুমিকাঃ ( সৰ্ব্বকুশলচিত্তগাঃ) 
ক্লেশমহাভূমিকাঃ ( সৰ্ববিষ্টচিত্গ।ঃ ) অকুণলমহাভুমিকাঃ (সর্ববাকুশলচিত্তগ1২) পরিভ্ররেশ- 
মহাভুমিকাঃ (ক্ষুত্বানুশয়ভুমিকাঃ) চ। এ রাহুল ব্যাখ্য|। 


= 


চিত্ত ৷ ২০৯ 
নামে অভিহিত করা হইয়াছে।, প্রত্যেকটা অকুশলচিত্তে উক্ত চৈত্তধৰ্ম্মদ্বয়ের 
যোগ থাকিবেই । 

মোহ, প্রমাদ, কৌসীগ্য, অশ্রদ্ধা, স্ত্যান ও উদ্ধতি ব| ওঁদ্ধত্য এই ছরপ্রকার 
চৈত্তবর্মরকে শাস্ত্রে ক্লেশমহাভুমিক নামে অভিহিত করা হইয়াছে । প্রত্যেক ক্রি 
চিন্তক্ষণেই উক্ত ষড় বিধ চৈত্তধৰ্ম্মের যোগ থাকিবে । 

ক্রোধ, উপনাহ, শা, ঈধ্যা, প্রদাশ, অক্ষ, মাতসর্ধা, মারা, মদ ও বিহিংস| এই 
দশপ্রকার ৈত্তবৰ্ম্মকে পরীত্তক্লেশভুমিক বলা হইয়াছে। পরীত্ত পদটা অন্ন 
বা ক্ষুদ্র অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। ক্ষুদ্ৰ বা অল্প ক্লেশযুক্ত চিত্তক্ষণে উক্ত চৈত্তধৰ্ম্ম- 
গুলির যোগ থাকে বলিয়া এ গুলিকে পরীত্তক্লেশভূমিক বলা হইয়াছে। এন্থলে _ 
পরীত্ত ব| অল্পক পদে কেবল অবিষ্ঠারূপ ক্লেশকে বুঝিতে হইবে। রাগাদিযুক্ত 
চিত্তকে ক্রিষ্ট বল| হইয়া থাকে । রাগাদির মূলীভূত যে অবিদ্যা, তন্মাত্ৰযুক্ত চিত্তক 
পরীত্তক্লিষ্ট বলিরা বুঝিতে হইবে । 

বিতর্ক, বিচার, কৌক্কত্য মিদ্ধা, প্রতিঘ, রাগ, মান ও বিচিকিৎসা এই অষ্টবিধ 
চৈত্তধৰ্ম্মকে শাস্ত্ৰে অনিয়ত বলা হইয়াছে।- উক্ত চৈত্তধৰ্ম্মগুলি পূৰ্ব্বোক্ত মহাভূমিকাদি 
পঞ্চবিধ চিত্তের কোনও চিত্তেই নিয়তভাবে না থাকায় এই চৈত্তধৰ্ম্মগুলিকে অনিয়ত 
বলিয়া বুঝিতে হুইবে। বিতর্ক-বিচারাদি চৈত্তধৰ্ম্মগুলি কোনও চিত্তে থাকে, 
কোথাও বা থাকে না.। এজন্ত, এইগুলিকে মহাভূমিক বলা যায় না। কুশলত্ব 
. না থাকার উহাদিগকে কুশলমহাভূমিক বলা সঙ্গত হইবে না। সৰ্ব্বত্ৰ ক্লিষ্ঠচিত্তে 
না থাকায় ইহাদিগকে ক্লেশমহাভূমিক বলা বায় না। সপ্ৰতিঘ চিত্তে রাগের 
সমাবেশ সম্ভব হর না। এজন্ত, ইহাদিগকে ক্লেশমহাভূমিক বলা যার না। সুতরাং, 
উক্ত চৈত্ধর্ম গুলিকে অনিরত বলিয়াই বুঝিতে হইবে৯। কুশল ও অকুশল ভেদে 
কৌক্কত্য ছুই প্রকার। দানাদি কুশল কৰ্ম্ম না করিয়া ‘আমি দান না করিয়| 
ভাল করি নাই’ এই প্রকারে বে পরিতাপ হর, অথবা প্রাণাতিপাতাদি অকুশলকর্ম্ম 
করিয়া ‘আমার পক্ষে এ প্রকার অন্তায় কাজ করা ভাল নাই, বলিয়া যে 
অন্থশোচনা ব| পরিতাপ হয়, তাহাকে কুশলকৌব্কত্য বলা হইয়াছে। 
হিংসাদি পাপাচরণ ন! করিয়া “না কর! ভাল হয় নাই’ বলিরা অনুতাপ করেন, 
8 বিতর্কবিচারকৌবৃত্যসিদবপ্রতিবসকয়ঃ। মানশ্চ বিচিকিতসা চেত্যাষ্টাবনিয়তাঃ 
স্বতাঃ॥ কোশস্থান ২, কা ৩০, স্ফুটাৰ্থা । 

১৪ 


২১০ বৈভাবিক দৰ্শন 


অথবা দানাদি কুশলকৰ্ম্ম করিরা দান করা ভাল হর নাই” বলিরা অনুতপ্ত হন, 
তাহার এ সকল অন্থতাপকে অকুশলকৌক্ুত্য নামে অভিহিত করা! হইয়াছে। 
এইপ্রকারে কুশল ও অকুশলভেদে কৌক্কত্যকে ছইভাগে বিভক্ত বলিয়| বুঝিতে 
হইবে? ৷ 

কুশলচিত্তে বাইশটা বা! তেইশটা চৈত্তের সমাবেশ আছে __ বেদনা, 
চেতনা, সংজ্ঞা, ছন্দ, স্পর্শ, মতি, স্মৃতি, মনস্কার, অধিমুক্তি ও সমাধি এই দশ: 
প্রকার মহাভূমিক এবং শ্রদ্ধা, অপ্রমাদ, প্রশ্নবি, উপেক্ষা, হ্ৰী, অপত্রপা, অলোভ, 
অদ্বেব, অহিংসা, ও বীৰ্য্য এই দশপ্রকার কুশলমহাভূমিক এবং বিতর্ক ও বিচার 

এই দুইটা । সুতরাং, মিলিতভাবে এই বাইশটা চৈত্তধৰ্ম্মের যে কোনও কুশলচিত্তে 
_ সমাবেশ থাকে। উক্ত কুশলকৌরুত্যের যোগ হইলে উহাতে তেইশটী চৈত্তধৰ্নের 
সমাবেশ বুঝিতে হইবে ৷ 

কামাবচর-চিন্তকে শাস্ত্রে পাঁচভাগে বিভক্ত করা হইরাছেং। কুশলচিত্ত, 
আবেণিকচিত্ত, রাগাদিসম্প্রযুক্তচিত্ত, নিবৃতাব্যাকৃতচিত্ত ও অনিবৃতাব্যারুতচিন্ত । 

পূৰ্ব্বে কুশলচিত্তের চৈত্রসমাবেশ বলা হ্ইরাছে। এক্ষণে অন্যবিধ চিত্তের 
চৈতসমাবেশ বণিত হইতেছে। রাগ, প্রতিঘ, মান, দৃষ্টি» বিচিকিৎসা অর্থাৎ 
সংশয় ও অবিদ্ধা এই ছয়প্রকার ক্লেশ শাস্ত্রে বর্ণিত হইয়াছে। ইহাদের মধ্যে 
কেবল অবিদ্যাযুক্ত যে চিত্ত, তাহাকে আবেণিক বল! হয়। এই আবেণক অকুশল- 
চিত্তে বিংশতিপ্রকার চৈত্তধর্ম্মের সমাবেশ স্বীকৃত হইয়াছে। বেদনা, চেতনা, 
সংজ্ঞা, ছন্দ, স্পর্শ, মতি, স্থৃতি, মনস্কার, অধিমোক্ষ ও সমাধি এই দশপ্রকার মহা- 
ভূমিক; মোহ, প্ৰমাদ, কৌসীদ্ধ অশ্রদ্ধা, স্ত্যান, ও উদ্ধতি এই ছরপ্রকার 
ক্রেশমহাভূমিক ; আহ্ীক্য ও অনপত্রপা এই ছুইপ্রকার অকুশলমহাভূমিক, বিতর্ক ও 
বিচার, এই বিংশতিপ্রকার চৈত্র্শের আবেণিকচিত্তে সমাবেশ বুঝিতে 


১ যং কুশলমবুত্বা তপ্যতে ইতি। বং কুশলদানাদিকমবৃত্ব! তপ্যতে পশ্চাতাগী ভবতি 
তং কুশলং বচ্চাকুশলং প্রাণাতিপাতাদি কৃত্বা তপ্যতে তদপি কুশলম্‌। বিপরধায়াদকুশলম্‌। যদ- 
ফুশলমৰৃত্বা তপ্যতে কুশলঞ্চ বুত্বেত। কোশস্থান ২, ক! ৩০, ক্ষুটাৰ্থ। 

২ ৷ কামীবচরং তাবৎ পঞ্চবিধমিতি। কুশলমেকম্‌ অকুশলং দ্বিবিধম্‌ । আবেণিকমবিদ্যা- 


মাত্রসম্রযুক্ত ৰাগাদ্তন্তক্লেশসম্প্ৰযুততঞ্ড । অব্যাকৃতমপি দ্বিবিধং নিবৃতাব্যাকুতং সংকায়ান্ত্রাহদৃ্টি- 
সমু অনিৰূতাব্যাকৃতঞ্চ বিপাকজাদীনি ৷ এ 


চিন্ত ২১১ 


হইবে । অন্তপ্রকার ক্লেশের মধ্যে মিথ্যাদৃষ্টিযুক্ত চিত্তেও উক্ত বিংশতি চৈত্তেরই 
সমাবেশ হইবে। অবশিষ্ট বে রাগ, প্রতিঘ, মান ও বিচিকিংসার্লপ চতুহিবধ-: 
ক্লেশ, তাহাদের অন্যতমযুক্ত অকুশলচিত্তে পূর্বোক্ত বিংশতিপ্রকার চৈত্তধর্ম্ম ও 
অকুশলকৌরুত্যের যোগ হইলে একবিংশতিপ্রকার চৈত্তধর্ম্মের সমাবেশ বুঝিতে 
হইবে। 

নিৰ্বতব্যাকৃতচিত্তে, অর্থাৎ ক্রেশাচ্ছাদিত অব্যাকৃতচিত্তে, পূর্বোক্ত দশপ্রকার 
মহাভূমিক চৈত্ত, ছরপ্রকার ক্লেশমহাভূমিক চৈত্ত, বিতর্ক ও বিচার, মিলিতভাঁবে 
এই অষ্টাদশপ্রকার চৈত্তের সমাবেশ বুঝিতে হইবে । অনিবৃতাব্যাকৃতচিত্তে উক্ত 
দশপ্রকার মহাভূমিক চৈত্ত, বিতর্ক ও বিচার, মিলিত এই দ্বাদশ প্রকার চৈত্তধর্ম্মের 
সমাবেশ বুঝিতে হইবে। মিদ্ধার যোগ হইলে প্রত্যেক ক্ষেত্রে একটা বেশী 
হইবে । 


চিন্তবিপ্রযুক্ত 

চিন্তবিপ্রযুক্ত পদের অন্তর্গত চিন্তটা চিত্তসাজাত্যবূপ অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়াছে। প্রক্ৃতস্থলে চিত্তের সাজাত্য বলিতে অরূপিত্বকে বুঝিতে হইবে। 
চিত্তরূণ ধৰ্ম্মগুলি অরূপী। স্থৃতরাং, যাহ! যাহা অরূপী হইবে, তাহাই এইস্কলে 
চিত্তের সজাতীয় হইবে। বিপ্রযুক্ত পদটার দ্বারা বাহা যাহা প্রযুক্ত নহে 
তাহাদিগের কথ| বলা হইয়াছে । সুতরাং, চিন্তবিপ্রযুক্ত এই সমস্তপদচীর দ্বারা 
যাহার! অরূপী এবং সম্প্রধুক্ত হইতে ভিন্ন’ সেই সকল ধৰ্ম্ম বা পদার্থকে 
অভিহিত করা৷ হইয়াছে। কেবল বিপ্রযুক্ত বলিলে চৈভ্তাদিরপ সম্প্ৰযুক্তধৰ্্ 
হইতে ভিন্ন বলিয়া রূপ-পদার্থও গৃহীত হইবে। সুতরাং, তাহাদিগকে 
ব্যাব্তিত করিবার নিমিত্ত স্বপজাতীয়ার্থক চিত্ত এই কথাটা প্রযুক্ত হইয়াছে। 
বিপ্রযুক্ত হইলেও, অর্থাৎ সম্প্রযুক্ত ধর্ম হইতে ভিন্ন হইলেও, চিত্তসজাতীয় না 
হওয়ায়, অর্থাৎ অরূগী না হওয়ার, রূপ-পদার্থ চিত্তবিপ্রযুক্ত বলিয়া গৃহীত হইবে 


১ । চিন্তবিপরবুক্তা, ইতি চিন্গরহণং চিত্তসম।নজাতীয়প্রদৰ্শনাৰ্থন্‌। চিত্তমিব চিত্তেন চ 
বিপ্রবুক্তা ইত্যৰ্থথ। কিঞ্চ তেষাং চিত্তেন সমানজাতীয়ত্বং? যদরূপিণোহমী ভবন্তি ।...'', 
চৈত্তা অপি চিত্তেন তুল্যজাতীয়াস্তে তু চিত্তেন সহালম্বনে সম্পুকতাস্তদিশেবণার্থং বিপ্রযুত্ত- 
এহণন্‌। কোশস্থান ২, কা ৩৫, ক্ষুটাৰ্থ৷। 


২১২ ! বৈভাষিক দর্শন 


*নাঁ| কেবল চিত্ত বলিলে চৈত্তধৰ্ম্মেও গ্রহণ হইবে । কারণ, চৈত্তে অন্নপিত্বরূপ 
যে চিত্তের সাজাত্য, তাহা আছে। সুতরাং, চৈভাদিপদার্থকে ব্যবর্দ্ধিত করিবার 
_ নিমিত্ত প্রকৃতন্থলে বিপ্রযুক্তপদটা প্রযুক্ত হইয়াছে। এক্ষণে আর চৈহপদাৰ্থ গৃহীত 
হইবে না। কারণ, উহ সম্প্রযুক্তই, বিপ্রযুক্ত নহে। 
চিত্তবিপ্রযুক্ত পদার্থের বিভাগ করিতে যাইরা বস্থবন্ধু বলিয়াছেন যে, প্রাপ্তি, 
অপ্ৰাপ্তি, সভাগতা, আসংজ্ঞিকসমাপত্তি, জীবিত, লক্ষণ, অনুলক্ষণ এবং নাম- 
কায়াদি, ইহারা চিত্তবিপরযুক্ত নামে অভিহিত হইগ্লাছে।* সঙ্ঘভেদ প্রভৃতি 
চিত্তবিপ্রযুক্ত বলিয়াই গৃহীত হইবে। কথিত শষ্টপ্রকার পদার্থ হইতে পৃথক্‌ 
আরও বদি কিছু উক্ত লক্গশাক্রান্ত পদার্থ পাওয়া বার, তাহাও চিত্তবিপ্রযুক্ত 
বলিরাই গৃহীত হইবে ।২ 
এক্ষণে আমর! প্রাপ্তি পদার্থের ব্যাখ্যা করিব। বৌদ্ধদর্শনের এই প্রান্তি- 
পদাৰ্থ টার অনুরূপ কোনও পদার্থ অন্তদর্শনে আছে বলিয়| আমর! মনে করি না। 
ইহা, একটা বিচিত্র এবং অভিনব পদাৰ্থ ।, স্ঠায়বৈশেষিকাঁদি দর্শনে সংযোগ- 
নামক গুণপদার্থকে প্রাপ্তি বলা হইরাছে। বৌদ্ধদর্শনের প্রাপ্তিপদার্থ 
স্থলবিশেষে সংযোগের কাজ করে বলিয়া মনে করা যাইতে” পারে বটে, কিন্তু, 
তাহ। হইলেও উহ! বৈশেবিকোক্ত সংযোগ হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্প্রকার বস্তু ৷ 
উক্তমতে শ্তেন-শৈলেরও সংযোগ হইতে পারে; কিন্তু, শ্ঠেন-শৈলের প্রাপ্তি হর 
না। একটা মানুষ একটা ঘটের সহিত সংযুক্ত হইতে পারে। কিন্তু, ঘটের 
সহিত মান্গবের প্রাপ্তি হইতে পারে না। কারণ, প্রথমতঃ বৌদ্ধমতে 
সস্তানভেদে প্রাপ্তি স্বীকৃত হয় নাই। দ্বিতীয়তঃ, এ মতে অসন্বসংখ্যাত বন্তরও 
প্রাপ্তি স্বীকৃত হয় নাই। মনুষ্য ও ঘট ইহাদের মধ্যে সন্তানের ভেদ আছে এবং 
ঘটা সন্্সংখ্যাতও নহে। এজনা, উহাদের মধ্যে প্রাপ্তি থাকিতে পারে না।০ 
বলা ০ = ই 
৯) বিপ্রযুক্তান্ত সংস্কারাঃ প্রাপ্তপ্রাপ্তিবভাগতা। আসংজ্রিকসমাঁপতি জাঁৰিতং 
লক্ষণান্তপি ॥ নামকায়াদয়শ্চেতি। কোশস্থান ২, কা ৩৫ । 
২। চশব্দ এবংজাতীয়কী ুক্তবিপরযুক্পরদর্শনার্ঘ:। ও, স্ফষুটাৰ্থ৷ ৷ 
= ৷ সংস্থাতানাং প্ৰাপ্ত্প্রাপ্তী স্সন্তানপতিতানামেবেত্যবধাধ্যতে।....নহাদঘসংখ্যাতৈঃ 
কম্চিৎ সমস্বাগত ইতি । মাল্যাভরণীদয়ঃ কাঠকুড্যাদিগতাশ্চ রপাদয়োইসত্বসংখ্যাতাঃ । এ৷ 


চিত্ত ২১৩ 
কন্ত, বৈশেষিকমতে উহাদের পরস্পর সংযোগ নিষিদ্ধ নহে। অতএব, বৈশেষিকের - 
সংযোগ ও বৈভাবিকের প্রাপ্তি, ইহার! অনুরূপ পদার্থ নহে। অসন্বসংখ্যাত দ্রব্যের 
মধ্যে কেবল নিরোধসত্যেরই প্রান্তি হয়, অন্যের নহে।* অপ্রাপ্ত বর্ষের 
প্রাপ্তি হয় এবং বিহীন ধৰ্ম্মেরও প্রাপ্তি হয়। মুর্ধগত পুরুষ তদীর মুদ্ধাবস্থার 
অধিমাত্ৰতায় উপস্থিত হইলে কামাবচর দুঃখে ধর্ম্বজ্ঞানক্ষান্তি প্রাপ্ত হয়, 
এই ক্ষান্তি পুর্বে তাহার প্রাপ্ত ছিল না। স্ৃতরাং, এই যে ক্গান্তিলাভ, 
ইহ! অপ্রাপ্ডের প্রাপ্তি। আবার, প্রাপ্ত-বিহীনেরও প্রাপ্তি হইয়া থাকে। 
বেমন, যিনি কামধাতুতে অবস্থান করেন, তিনি কামধাতুস্থ রাগাদি ক্লেশের 
দ্বারা প্রাপ্ত হন। এই প্রাপ্ত ক্লেশকে তিনি কামবৈরাগ্যের দ্বারা পরিহার 
করিতে পারেন | কিন্তু, এই বৈরাগ্যের দ্বারা কামাবচর ক্লেশ পরিত্যক্ত হইলে 
ও পুরু বদি দর্শনমার্গে উপনীত হইতে না পারেন, তাখা হইলে মৃত্যুর 
পরে তিনি পুনরার কামধাতুতে জন্মপরিগ্রহ করিবেন এবং পূর্বপরিত্যক্ত 
ক্লেশের দ্বারা আবার তিনি প্রাপ্ত হইবেন। : এই যে প্রাপ্তি, ইহাকে বিহীনের 
প্রাপ্তি বলা হইয়া! থাকে।» প্রাপ্তির ইদাহরণগুলি প্রায় সবই সাধনার দিক্‌ 
হইতে গৃহীত হইয়াছে। দর্শনশান্ত্রে এ গুলির বিশেষ প্রয়োজন আছে বলিয়া 
আমাদের মনে হয় না। এঞজ্ন্ত, বিভিন্ন উদাহরণের দ্বারা আমরা আর ইহার 
বিস্তার করিলাম না। প্রাপ্তিতে প্রাপ্য ও প্রাপকের ভেদ থাকা আবশ্তক। 
অভেদে প্রাপ্তি স্বীকৃত হর নাই। বৌদ্ধশাস্ত্রে এই প্রাপ্তিকে লাভ, প্রতিলন্ত, 
সমন্বাগম __ এই সকল বিভিন্ন নামেও বল! হইয়াছে।* 

কোনও কোনও বৌদ্ধ দার্শনিক, অর্থাৎ সৌন্ৰান্তিক প্রভৃতি সম্প্রদায়, উক্ত 
প্রাপ্তির দ্রব্যসত্তা স্বীকার করেন নাই। শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে বলিয়া তাহাৰা 
উহাকে প্রন্তপ্ডিসৎ বলিয়াছেন ।* কিন্তু, বৈভাষিকগণ প্রাপ্তির দ্রব্যসন্তা 


১। নিরোধয়োরিতি। প্রতিনংখাপ্রতিসংখানিরোধয়োরসত্বসংখাতয়োরপি প্রীপ্তাপ্রান্তী 
ভবতঃ। কে|শস্থান ২, ক! ৩০, স্ষুটাৰ্থ৷। 

২।  অপ্রাপ্তন্ত তদ্‌ যথ! দুঃখে ধৰ্মজ্ঞানক্ষান্তেঃং। এ৷ 

৩। বিহীনস্ত তদ্‌ বথা কামাবচরস্ত কামবৈরাগোণ ত্যক্তস্ত ধাতুপ্রত্যাগমনাৎ 
পরিহাণ্যা ব! পুনঃ প্রতিলস্তঃ এ৷ 

৪। প্রাপ্তি্লাভঃ সমন্বরঃ। এ । 

৫ প্রাপ্তাপ্রান্তী প্রজ্ঞপ্তিসতাবুচেতে। এঁ। 


২১৪ বৈভাষিক দর্শন 


স্বীকার করিয়াছেন।৯, বাহ। দ্রব্যতঃ সৎ হইবে তাহা হয় প্রত্যক্ষগ্াহ 
হইবে, না হর ত অনুমানগম্য হইবে __ যথা, রূপ-রসাদি ধর্মগুলি দ্রব্যসৎ। 
কারণ দর্শনাদি কার্যের দ্বারা করণরূপে আমর! এ গুলির অনুমান করিরা 
থাকি।২ প্রাপ্তিনামক ধৰ্ম্ম প্রত্যক্ষতঃও সিদ্ধ নহে এবং এমন কোনও 
অনুমানপ্রমাণও দেখা বায় না যাহার দ্বারা গ্রাপ্তিরূপ বিলক্ষণ ধৰ্ম্মটী যা ত 
হইতে পারে। এজন্য, উহাকে দ্রব্যতঃ সৎ বল| যায় না ।* 

এমন কথাও বলা যায় না যে, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণসিদ্ধ ন! হইলেও যাহা 
শান্তরে কথিত হইবে তাহাও দ্রব্যসৎই হইবে। কারণ, সুত্রে এমন কতকগুলি 
বিষয় বণিত হইয়াছে, যাহা বন্ততঃ দ্রব্যসৎ নহে। কারণ, স্থত্রে অসন্ব- 
সংখ্যাত যে চক্ররত্রাদি এবং সন্তানান্তরস্থ যে স্্রীরত্নাদি, তাহাদের সম্বন্ধেও প্রাপ্তির 
কথা বলা হইয়াছে’ । অসন্বাখ্য বা পরসন্তানপতিতের যে প্ৰাপ্তি হয় না, 
তাহা, আমরা! পূর্বেই বলিক্সাছি। সুতরাং, এইপ্রকারেই ব্যাখ্য। করিতে হইবে 
বে, এ সকল সুত্রোক্ত চক্ররত্বাদি. বা স্ত্ৰীরত্লাদির যে সমন্বাগম বা প্রাপ্তি, তাহা 
বিভাষাসম্মত প্রাপ্তি নহে। কোনও প্রকারের সম্বন্ধমাত্র অর্থেই সুত্রে এ 
সকল স্থলে প্রাপ্তি কথাটার প্রয়োগ হইরাছে। সুতরাং স্ত্রকথিত হইয়াছে 
বলিয়াই যে তাহা দ্রব্যসৎ, অর্থাৎ বিদ্ধমান-স্বলক্ষণ, হইয়| বায়, ইহা আমরা 
বলিতে পারি না। 

বৈভাধিকসম্প্রদার নিযবোক্তপ্রকারে যুক্তির উপস্থাপন করিরা প্রাণ্ডিরপ 
চিভবিপ্রযুক্ত ধর্মকে প্রমাণিত করিতে চাহেন। শাস্ত্রে বে সকল ধর্শের প্রাপ্তি 
স্বীকৃত হইয়াছে, তাহাদের উৎপত্তিও স্বীকৃত হইয়াছে এবং যাহাদের উৎপত্তি নাই 

১। ভ্রব্যসত্যাবেব তু বৈভাষিকাঃ বরণস্তি। কোণস্থান ২, কা ৩৫, ক্ুটাৰ্থ৷ ৷ 

২ | প্রবচনে হি দ্বিবিধমিষ্যুতে দ্রব্যচ্চ বন্ত প্রক্ঞপ্তিসক্চেতি | ইহ যদ্দ্রবাসদ্বপ্ত তং 
পুত্যক্ষত্াহং বা ভবেদনুমানগ্রাহাং বা। তত্র প্রত্যহ্ষগ্রাহং রূপশন্দাদি পঞ্চেন্সিয়গ্রাহনত্বাং ।''' 
চক্ুঃশোত্রাদি বনুমানগ্াহাং চক্ষুৱিজ্ঞান।দিকুত্যানুমেয়ত্বাং। এ 

৬ | প্রাপ্তিঃ পুন ন প্রত্যক্ষথ্ৰাহ ন চানুমানগ্রাহা। তংসিদ্ধৌ নিরবদ্ভানুষানাদর্শনাৎ। এ! 

ত | রাজা ভিক্ষবশত্রবর্তী সপ্তভিঃ রত্ৈঃ সমন্বাগতঃ। তস্তেমানি অপ্তরত্বানি | তদ্যণা 


অং হত্তিরদ্বমশ্বরতুং মণির স্বীরতুং গৃহপতিরত্ব। পরিণায়করত্রমেবং সপ্তমমিতি বিস্তরঃ ! 


এডি সপ্তভিঃ রহঃ সমন্বাগমঃ সুত্রে উক্ত৫। ন চ জবাতোহস্তি ইতানৈকান্তিকতাং 
দর্শরতি। শ। 


চিত্ত ২১৫ 


তাহাদের প্রাপ্তিও নাই। সুতরাং, এই অন্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বারা ধৰ্ম্মের 
- উৎপত্তির হেতুরপেই প্রাপ্তি পদাৰ্থ শাস্ত্ৰে কথিত হইয়াছে। সুতরাং শাস্ত্ৰীয় 


যুক্তিলভ্য যে প্রাপ্তি, তাহ| দ্রব্যসৎই হইবে। 

এই যে শাস্ত্রীয় যুক্তির উপস্থাপন করা হইল, ইহা অসঙ্গত। কারণ, 
বাহার উৎপত্তি নাই এমন যে প্রতিসংখ্যানিরোধ তাহারও প্রাপ্তি শান্তে স্বীকৃত 
হইয়াছে। সুতরাং, উৎপত্তি নাই অথচ প্রান্তি আছে, এই ব্যতিরেক- 
ব্যভিচারের দ্বারা প্রাপ্ডিতে উৎপাদহেতুত্বের নিষেধই যে শাস্ত্রের অভিপ্রেত, 
তাহ| বুঝা যাইতেছে। আর, দুঃখে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি, বাহা এখনও অপ্রাপ্ত, 
মুর্ধদশার অধিমাত্ৰতায় এ ক্ষান্তি উৎপন্ন হয় বলির! শাস্ত্ৰে কথিত হইয়াছে। 
প্রাপ্তি উৎপাদের হেতু হইলে অপ্রাপ্তত্বনিবন্ধন এ ক্ষান্তি আর উৎপন্ন হইতে 
পারিবে না। আর, রূপলোকাদি উদ্ধভূমিগঞ্চারে কামাবচর অকিষ্র্শের 
এবং কামবৈরাগ্যের দ্বারা কামাবচর ক্লিষ্টবৰ্ম্মের পরিত্যাগ হয়, ইহা শাস্ত্ৰে কথিত 
হইয়াছে। আর, ধাতুপ্রত্যাগম অর্থাৎ পুণ্যক্ষয়ে পুনরায় কামধাতুতে জন্মগ্রহণ 
করিলে পরিত্যক্ত এ অক্লির্ম্মগুলির, অথবা পূৰ্ব্ব বৈরাগ্য নষ্ট হইলে পুনরায় 
্রিষ্র্মগুলির উৎপত্তি হয় বলিয়া শাস্ত্ৰে কথিত হ্ইয়াছে। প্রাপ্তিকে উৎপত্তির 
কারণ বলিলে পূর্ব্বোক্ত শাস্ত্ৰকথিত : সিদ্ধান্তগুলি অসঙ্গত হইয়া যায়। 
অনুংপন্ন বলিয়া পূর্বোক্ত ধৰ্ম্ম্ঞানক্ষান্তির প্রাপ্তি নাই এবং পরিত্যক্ত 
বলিয়। কথিত কামাবচর ধর্শের প্রাপ্তি নাই। প্রাপ্তি না থাকার হেতুর অভাবে 
উহার| উৎপন্ন হইতে পারিবে না। অথচ, উহাদের কাহারও উৎপত্তি, কাহারও 
বা পুনরুৎপত্তি শাস্ত্ৰে কথিত হইয়াছে। 

প্ৰদৰ্শিত অসঙ্গতির সমাধান করিতে গিয়া বদি বলা বায় যে, এ অসঙ্গতি 
হইতে পারে না; কারণ, শাস্ত্রে সহছ।প্রাপ্তিও স্বীকৃত হইয়াছে। এ স্থলে সহজ 
অর্থাৎ কার্যের সহিত সমকালে উৎপন্ন বে প্রাপ্তি, তাহার দ্বারাই উক্ত ধৰ্ম্ম 
জানক্ষান্তি ব| পরিত্যক্ত ক্লষ্ঠাকলিষ্ট কামাবচর ধর্মের উৎপত্তি হইবে” । 

পূর্বোক্ত সমাধানকেও আমরা সমীচীন বলিতে পারি নাঁ। কারণ, ইহাতে 


১। লহঙ্গপ্ৰাণ্ডিহেতুক| চেৎ। কা, তেষামুংপত্তিরধিকৃত।। সহজ! বা প্রাপ্ডিরিদানী- 


সুৎপদ্ধতে স| তেষাং জনিকেতি। কোশশ্থান ২ ক! ৩৬, স্ষুটাৰ্থ৷। 


২১৬, বৈভাষিক দর্শন 


অন্ত নি বিরুদ্ধ জা বাইতেছে। শাস্ত্রে জাতিকে সংস্কৃতধর্শের উৎপাদক বলা 
হইয়াছে। প্রাপ্তির ধর্মোৎপাদকতা স্বীকার করিলে জাতির ধৰ্ম্মোৎপদকতার কথা 
বিরুদ্ধ হইয়া বার। 
আর, যাহার| সকল-বন্ধন অর্থাং যাহারা কোনও একপ্রকার ক্লেশও 
পরিত্যাগ করিতে পারে নাই, তাহাদেরও মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্ৰতা ভেদে ক্লেশের 
উৎপত্তি শাস্ত্ৰে স্বীকৃত হইয়াছে। এই বে নানাপ্রকার অবস্থায় ক্লেশের উৎপাদ, 
প্রাপ্তির ক্লেশোৎপাদকতা স্বীকৃত হইলে তাহা ব্যাখ্যাত হইতে পারিবে না। 
. কারণ, এ স্থলে ক্লেশপ্রাপ্তির কোনও তারতম্য শান্তে স্বীকৃত হয় নাই। সুতরাং, 
অভ্যাসাদি অন্য কিছুর দ্বারাই প্রাপ্তিবাদীকে উক্ত ক্লেশে তারতম্যের ব্যবস্থা 
করিতে হইবে । অতএব, তাঁরতম্যব্যবস্থাপক হেতুর দ্বারাই ক্লেশের উৎপত্তিও 
ব্যবস্থাগিত হইতে পারিবে । এজন্ত, উৎপত্তির দ্বারা প্রাপ্তি পদার্থ প্রমাণিত 
হয় না” ৷ : 
ধ বৈভাষিকগণ বদি প্রাপ্তি পদার্থের সমর্থন করিতে গিয়| বলেন যে,শান্ে 
কাহাকেও আৰ্য্য কাহাকেও বা পৃথগ্জন বলা হইয়াছে । এই যে শান্কথিত 
আধ্যত্ব ও পৃথগ্‌জনত্ব, আমরা প্রাপ্তি নামক পদাৰ্থাস্তর স্বীকার না করিলে 
ইহার কোনও ব্যবস্থা করা যাইবে না। কারণ, ক্লেশের প্রাপ্তিতেই পৃথগ্‌- 
জনত্ব এবং এ ক্রেশপ্রাপ্তির বিগমেই আধ্যত্ব হইবে। অর্থাৎ, যাহারা প্রাপ্ুক্লেশ 
তাহার! পৃথগ্‌জন এবং যাহার! বিগতক্রেশ তাঁহারা আৰ্য্য নামে অভিহিত হইবেন ৷* 
প্রাপ্তিনামক পদার্থ স্বীকার না করিলে উত্তপ্রকারে ব্যবস্থা হইতে পারে না । 
সিত্রাং, আধ্যত্ব ও পৃণগ্জনত্বের এই যে শাস্ত্রীয় ব্যবস্থা বা পরিভাষা আমরা 
পাই, তাহার দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হইয়া, যাইতেছে যে, প্রাপ্রিনামক বিলক্ষণ 
পদার্থটা শাস্ত্রাভিপ্রেত। 
উল খন্বপীতি বিস্তরঃ। যেষামেকোহপি ক্লেশপ্ৰকারে| ন গ্রহীণ স্তে 
সক্লবন্ধনাঃ। তেষাং দকলবন্ধনানাং খন্বপি মৃদুমধ্যাধিমাত্রক্লেশোৎপত্তিপ্রকারভেদো ন স্তাৎ। 
কন্মাৎ? প্রাপ্ত্যভেদাৎ।...... যতে| বা স ভেদ ইতি। যতো বা কারণাদভ্যাসতোহন্যতে| বা 


তত এব ভেনকারণা তদুৎপত্তিরন্ত...... তন্মান্নোৎপত্তিহেতুঃ প্রাপ্তিরিতি । কো শস্থান ২, 
কা ৩৬, ক্ষুটাৰ্থ৷ । 


1 ধেবাং তৃংপ্ৰাপ্ডিবিগম|ন্তে আধ্যাঃ যেষামৰিগমান্তে পৃণগজনা ইতি। এ 


চিত্ত :' ২১৭ 
তাহা হইলেও বিরুদ্ধবাঁদীরা উত্তরে বলিতে পারেন যে, আশ্রয়বিশেষের 


"দ্বারাই আৰ্য্যত্ব ও পৃথগ্জনত্বের ব্যবস্থিতব্যবহার সিদ্ধ হইতে পারে? । স্বৃতরাৎং, 


কেবল উক্তপ্ররোজনে প্রাপ্তিপ্প অভিনব পদার্থ প্রমাণিত হইতে পারে 
না। দর্শন ও ভাবনামার্গের পুনঃ পুনঃ অনুখীলনদ্বারা যাহার ক্লেশবীজতা 
দগ্ধ হইয়! গিয়াছে তাহাতে আধ্যত্ের ব্যবহার হইবে এবং বাহার ব্লেশবীজত' 
বিদ্যমান আছে, সাময়িকভাবে ক্লেশবিহীন হইলেও তাহাতে পৃথগ্জনত্বের ব্যবহার 
হইবে । এই বীজভাবকে অবলম্বন করিয়াই শাস্ত্ৰে সমন্বাগম বা প্রাপ্তি কথার 
উল্লেখ হইয়াছে; অভিনব কোনও অর্থকে গ্রহণ করিয়া নহে। ফলোৎপত্তিতে 
সমর্থ যে পঞ্চস্বন্ধাত্মক রূপ, তাহারই নাম বীজ । স্থতরাং, বীজ মানিলে কোনও 
অতিরিক্ত পদাৰ্থ স্বীকার;করা হয় নাই৷ । নিরন্তরভাবে প্রবন্তিত যে ত্ৰৈকালিক 
সংস্কার অর্থাৎ পদার্থগুলি, তাহারই নাম সন্ততি বা সন্তান । পূর্ব পূর্ব সন্তানীকে 
বল! হয় বীজ এবং উত্তরোত্তর সন্তানীকে বলা হয় ফল। মিলিত যে হেতু ও 
ফলভূত সংস্কার বা পদার্থ, তাহাকে বলা হর সন্তানত । 

এই যে চিন্তগত ক্লেশবীজতার দাহ ও অদাহের, দ্বারা আধ্যত্ব ও পৃথগ্জনত্বের 
ব্যবস্থা কর! হইল,” ইহাতে অবশ্যই জিজ্ঞাসা হইবে যে, গ্র বীজভাবটী কি? 
ইহার উত্তরে যদি বল! যায় বে, চিত্তের ক্লেশজনন-শক্তিরই নাম ক্লেশবীজতা বা 
ক্লেশবীজভাব। এই শক্তি দগ্ধ হইয়| গেলে তাহাতে আর ক্লেশসম্পর্ক হয় না 
এবং ইহা অদগ্ধ অবস্থার থাকিলে যথাসময়ে উক্ত চিত্ত ক্লিষ্ট হইয়া থাকে। 
ক্লেশসামৰ্থ্য বা শক্তির নাশে আধ্যত্বব্যবহার, আর এ সামর্থ্যের অনাশে সাময়িক- 
ভাবে ক্লেশ ন| থাকিলেও তাহাতে আধ্যত্বের ব্যবহার হইবে না; পরন্ত, উহাতে : 
পুথগজনত্বেরই ব্যবহার হইবে । 


১ | আশ্রয়বিশেষাদেতং সিধাতীতি | আয্মভাববিশেষাদেতদ্বাবস্থানমেষাং প্রহীণঃ ক্রেশঃ 
এবামপ্ৰহীণঃ ক্লেশ ইতি। কোশস্থান ২, কা ৩৬, স্ষুটা্থ৷ ৷ 

২ |. কিং পুনরিদং বীজং নামেতি। ‘“দ্ৰব্যাঙ্কয়| পৃচ্ছতি। বন্নামরূপং ফলৌৎপতো৷ 
সমৰ্থন্‌। যংপঞ্চস্বন্ধাত্মকং রূপং ফলোত্পত্তিসমৰ্থমন্‌। এ । 

৩. কা চেয়ং সন্ততিরিতি। কিং যথা সাংখ্যানামৰস্থিতদ্ৰব্যন্ত ধৰ্ম্মান্তরনিবৃত্তে ধৰ্ম্মান্তর- 
প্রাদুর্ভাবঃ 1." নেত্চাতে ৷ কিং তহি। হেতুফলভূতা হেতুণ্চ ফলঞ্চ হেতুফলম্‌। হেতুফল- 
নিতি নৈরন্তর্য্যেণ প্রবৃত্তাপ্ৈয়ধ্বিকাঃ সংস্কারাঃ সম্ভতিরিতি ব্যস্থাপ্যন্তে। এ৷ 


২১৮ বৈভাষিক দর্শন 


ইহাতে বৈভাবিকগণ অবশ্যই প্রশ্ন করিবেন যে, এই যে চিত্তের ক্লেশজনন 
শক্তির কথ! বলা হইল, ইহ কি চিত্ত হইতে পৃথক্‌ অথব| অপৃথক্‌ । যদি বলা 
বায় যে ইহা চিত্ত হইতে পৃথক্‌ তাহা হইলে বৈভাধিকসম্প্রদার 
বলিবেন যে, তাহার| যে প্রপ্নোজনে প্রাপ্তি নাম দিয়া একটা চিত্ত 
বিপ্রযুক্ত পদার্থ স্বীকার করিয়াছিলেন, তাহাদের পূৰ্ব্বপক্ষীও ঠিক্‌ সেই প্রয়োজন 
নির্বাহের নিমিতই শক্তি নাম দিয়া একটা পৃথক্‌ পদার্থ স্বীকার করিতেছেন। 
ইহাতে ফলতঃ নাম লইয়াই উভয়ের মধ্যে বৈমত্য হইরাছে, পদার্থ লইয়| নহে। 
তা অকিঞ্চখিকর নামভেদ লইর| তাহারা আর পূৰ্ব্বপক্ষীর সহিত বিবাদ 
করিতে ইচ্ছুক নহেন। পূর্বপক্ষী প্রাপ্তি পদার্থ অস্বীকার করাতেই তাহাদের মধ্যে 
বৈমত্য ছিল। এক্ষণে পূৰ্ব্বপক্ষী যখন শক্তি নাম দিয়া সেই প্রাপ্তি নামক পদাৰ্থ 
স্বীকার করিতেছেন তখন তাঁহার সহিত বিবাদ মিটিরা গিয়াছে । 

উক্ত যুক্তিতে বিবাদে পরাস্ত হওয়ার সন্তাবনার পূর্বপক্ষী যদি বলেন যে, 
উক্ত ক্লেশজনন শক্তি আশ্ররীভূত চিত্ত হইতে পৃথক্‌ পদার্থ নহে, উহ! বস্তুতঃ 
চিত্তই। তাহা হইলেও দোষ হইবে এই বে, ইহাতে একুশলচিত্তে কুশলচিতের 
বীজ এবং কুশলচিতে অকুশলচিত্তের বীজ স্বীকৃত হইল" কারণ, কখনও 
পূর্ববর্তী অকুশলচিত্ত হইতেও পরবর্তী কুশলচিত্তের আবির্ভাব হয় এবং কদাচিৎ 
পূর্ববর্তী অকুশলচিত্ত হইতেও পরবর্তী কুশলচিত্ের আবির্ভাব হইতে দেখা বার। 

এই প্রকার হইলেও পুর্বপঙ্গীর মতে কোন দোষ হইল না বলিরাই আমাদের 
মনে হয়। কারণ, ইহাতে পরবর্তী কুশলচিত্তের উৎপাদক শক্তিটা পূর্ববর্তী 
অকুশলচিত্তে স্বীকৃত হইলেও ওঁ শক্তিটা আশ্ররভূত যে অকুশলচিত তাহা 
হইতে অভিন্ন হওয়ায় এৰ অকুশলচিন্তটা যাহ! অগ্ৰে অকুশল ছিল, শক্তি স্বীকারেও 
আহা পুর্ববৎ অকুশলই থাকিয়া গেল। শক্তি স্বীকার করায় অকুশলচিত্তটী বদি 
কুশল হইয়। যাইত তাহা হইলে দোষ হইত। প্ররুত পক্ষে তাহা হয় নাই। 
সুতরাং, প্রদশিত আপত্তিতে পু্কপপ্সীর মতে কোনও দোষ হয় নাই। ৷ 

আমরা কিন্ত অন্ত দৃষ্টিতে বৈভাষিকসন্মত প্রাপ্তিপদাৰ্থের আবশ্যকত| বুবি। 
এইমতে চন্গুরাদি ইন্ির গুলিকে চাক্ষুবাদি বিজ্ঞানের আশর্ন বলা হইয়াছে? অথচ, 

> | কিময়ং শভিবিশেষেশ্চিভাদৰ্স্তরমুতানৰ্থাত্তরম্‌। কিঞাতঃ, অৰ্থাত্তরকেং সিদ্ধ 
প্রাপ্তিরিন্তীতি। শংজ্ঞামাত্রে'তু বিবাদঃ। কোশস্থান ২, কা ৩৬, স্ফুটাৰ্থ৷ ৷ 


চিত্ত ২১৯, 


উক্ত বিজ্ঞানগুলির উপাদান বাঁ সমবায়ী কারণ ইন্দ্রিয় নহে। সুতরাং, ইন্দ্ৰিয় ও 
বিজ্ঞান ইহার! পৃথগ অবস্থিত হইরাই আবিভূৰ্ত হইয়াছে। এই অবস্থার প্রাপ্তি নামক 
পদার্থান্তর স্বীকার ন! করিলে ইন্দ্ৰিয় ও বিজ্ঞানের আশ্রর্নাশ্রিতভাব সম্ভব হয় না। 
এইগ্রকার একটা চিত্ত ও তত্সহভূ চৈত্তগুলি, ইহারা পরম্পর পরম্পরকে পৃথক্‌ 
রাখিয়াই নিজেরা সমকালে উৎপন্ন হইয়াছে । এই অবস্থার যদি প্রাপ্তি নামক 
পদার্থান্তর স্বীকার না করা যায়, তাহা হইলে চিত্তের সরাগতা বা ক্লিষ্টতা উপপন্ন 
হইবে ন| | এজন্য, এইমতে প্রাপ্তি নামক পদার্থান্তর স্বীকার করা আবগ্তক। 
আর, বৈভাঁষিকমতান্ুসারে ইহা দ্রব্যস২ * | 

ত্রৈয়ধিবক ধৰ্ম্মের ত্ৰিবিধ প্রাপ্তি স্বীকৃত হইয়াছে । অর্থাৎ, বাহা অতীত হইয়া 
গিয়াছে এমন যে রাগানি ক্রিষ্টবন্ম, তাহারই অতীত অনাগত এবং বর্তমান, এই 
ত্ৰিবিধ প্ৰাপ্তি বৈভাষিকশান্তে স্বীকৃত হইয়াছে । বে প্রাপ্তিটা উৎপন্ন হইয়া 
নিরুদ্ধ হইয়া গিয়াছে, তাহাকে অতীত প্রাপ্তি বল৷ হয় । এই অতীত প্রাপ্তি 
আবার তিনপ্রকার হইতে পারে। যাহ প্রাপ্তব্য ধর্ম, তাহার পূর্বকালে উৎপন্ন 
হইয়| যাহা পরে নিরুদ্ধ হইয়া গিয়াছে, এমন অতীতা প্রাপ্তি ; যাহ! প্রাপ্তব্য ধৰ্ম্ম 
তাহার সহিত যুগপৎ উৎপন্ন হইয়া যাহা পরে নিরূদ্ধ হইয়। গিয়াছে এমন অতীতা 
প্রাপ্তি এবং যাহা প্রাপ্তব্য ধৰ্ম্ম, তাহার পরে উৎপন্ন হইয়া যাহা নিরুদ্ধ হইয়া 
গিরাছে, এমন অতীত প্রাপ্তি। এইপ্রকার অতীত ধর্মের (ক্রিষ্টের) অনাগত 
প্রাপ্তিও হইতে পারে। যাহা এখনও উৎপন্ন হয় নাই, ভবিষ্যতে উৎপন্ন হইবে 
তাহাকে অনাগতা প্রাপ্তি বলা হর । আর, উক্ত অতীত ধর্শের প্রাপ্তি বর্তমানও 
হইতে পারে। যাহা প্রাপ্তব্য ধর্মের উত্তর কালে উৎপন্ন, এখনও নিরদ্ধ হইয়| 
যায় নাই তাহাকে বর্তমান! প্রাপ্তি বলা হইয়া থাকে * ৷ 
১) ভ্রবারত্যাবের তু বৈভাধিকা বৰ্ণযন্তি । কোশস্থান ২, কা ৩৬, ক্ষুটাৰ্থ। ৷ 

২। ত্ৰৈয়ধ্বিকানাং ভ্রিবিধা শুভাদীনাং শুভাদিকা। স্বধাতুকা তদাপ্তানীমনাপ্তান।ং 


চতুৰ্ব্বিধ। কোশস্থান ২ ক। ৩৭, ক্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 

৩। উক্ত ব্যাখ্যার এইপ্রকাঁর অর্থ বুঝিলে ভুল করা! হইবে যে, যে কোনও একটা অতীত 
রাগাদি ক্রেশেরই অতীত, অনাগত এবং প্রত্যুংপন্ন এই ব্রেয়ধ্বিক প্রাপ্তি থাকিবে। পন্থ, 
কোনও অতীতের প্রাপ্তি অতীত হইবে, কাহারও অনাগত হইবে আবার কোনও এতীতের 
প্রাপ্তি বর্তমানও হইবে । এইভাবে ভিন্ন ভিন্ন ধর্ম লইয়াই অতীতাদির অতীতাদি প্রাপ্তি বুঝিতে 
হইবে । একই অতীতাদি ধর্সের প্রাপ্তি ত্রৈয়ধ্বিক প্রাপ্তি ইহা স্ান্থের অভিপ্রায় নতে ৷ 


২২০ বৈভাষিক দর্শন 

অনাগত ধর্দেরও অতীত প্রাপ্তি, অনাগত প্রাপ্তি ও বর্তমান প্রাপ্তি হইতে 
পারে। যাহা প্রাপ্তব্য অনাগত ধর্শের উৎপত্তির পূৰ্ব্বে উৎপন্ন হইয়া! নিরুদ্ধ 
হইরা গিয়াছে, তাহাকে বলা হয় অনাগত ধর্মের অতীতা প্রাপ্তি। যাহা এখন 
উৎপন্ন হয় নাই পরে উৎপন্ন হইবে এমন প্রান্তিকে বলা হয় অনাগত ধর্মের 
অনাগতা গ্রাপ্তি। যাহা প্রাপ্তব্য অনাগত ধর্মের উৎপত্তির পূৰ্ব্বে উৎপন্ন হইয়াছে 
এবং এখনও নিরুদ্ধ হয় নাই, এমন যে প্রাপ্তি তাহাকে বল! হইয়াছে অনাগত 
ধর্মের বৰ্ত্তমান! প্রাপ্তি। 

বৰ্ত্তমান ধর্শেরও অতীত, অনাগত ও বর্তমান এই তিনপ্রকারের প্রাপ্তি 
হইতে পারে। যাহা প্রাপ্তব্য ধর্মের পূৰ্ব্বে উৎপন্ন হইয়া! বর্তমান নিরুদ্ধ হইয়া 
গিয়াছে তাহাকে বর্তমান ধর্মের অতীত৷ প্রাপ্তি বলা হর।  অন্থুৎপন্ন 
এমন বে প্রাপ্তি, তাহাকে বর্তমান ধর্মের অনাগত! প্রাপ্তি বল! হয়। বর্তমান 
প্রাপ্তব্য ধৰ্ম্মের সহিত যুগপৎ উৎপন্ন বে প্রাপ্তি, যাহা এখনও নিরুদ্ধ হয় নাই, 
তাহাকে বর্তমান ধৰ্ম্মের বর্তমান! প্রাপ্তি বল! হয়। 


সকল ত্ৰৈরধ্বিক ধর্দেরই যে উক্ত প্রকার ত্রৈয়ধ্বিক প্ৰাপ্তি থাকিবে, তাহা 
নহে। পরল, সন্তবস্থলেই এ প্রকার হইবে। ক্লিষ্টবৰ্ম্ম এবং বে সকল কুশল- 
ধৰ্ম্ম উৎপত্তিপ্রতিলম্তিক অর্থাৎ প্রবত্র করিয়! যাহা লাভ করিতে হয় না, লোক- 
বিশেবে জন্ম হওয়াতেই যে স চল কুশলধন্ম স্বাভাবিকভাবে পাওয়া যার, সেই সকল 
ধর্থেরই ত্রৈয়ধিবক প্রাপ্তি বৈভাষিকশান্ত্রে স্বীকৃত আছে। পৃথগ্জনের থে 
অনাগত মাৰ্গসত্যাদিরপ অনাম্ৰবধৰ্ম্ম, তাহার কোনও অতীত বা বর্তমান প্রাপ্তি 
নাই। বিপাকজ ধর্মের কোন অনাগত বা অতীত প্রাপ্তি নাই। এ 
প্রকার ধর্মের প্রাপ্তি সহজই, অর্থাৎ প্রত্যৎপন্নই, হইয়া! থাকে । 1 

প্রাপ্তি ধর্মটী কখনও কখনও প্রাপ্তব্য ধৰ্ম্মে লোকানুসারে তত্তলোকীয় 
হইয়া থাকে, কখনও কখনও আবার প্রাপক' সত্বের লোকান্ুসারে তত্তন্লোকের 
হইয়া থাকে। কামধাতুপপন্ন পুরুষ বা সত্ব যখন কামাবচর, অর্থাৎ কামধাতৃন্থ 
কুশল বা অকুশল ধৰ্ম্মের দ্বারা প্রাপ্ত হন, তখন গু প্রাপ্তি কামাবচরী প্রাপ্তি 
শামে কথিত হইবে। শ্রী কামধাতুপপন্ন সত্বই যদি আবার রূপাবচর কোন 
কোন কুশল ব| অকুশল ধৰ্ম্মের দ্বারা প্রাপ্ত হন, তাহা হইলে ও প্রাপ্তি কামাবচরী . 
হইবে না, পরন্ত, উহা ধ্রপাবচরী প্রাপ্তি নামেই কথিত হইবে। আবার 


চিত্ত | ২২১ 


কামধাতুপপন্ন সন্থই বদি কদাচিং আরপ্যাবচর কুশলধৰ্ম্মের দ্বারা প্রাপ্ত হন, 
তাহা হইলে এ প্রাপ্তিও কামাবচরী হইবে না; পরন্ত, উহা আরপ্যাবচরী প্রাপ্তি 
, নামে অভিহিত হইবে? ৷ 

মার্গসত্য এবং নিৱে৷ধসত্যের বে রাড, তাহা প্রাপক লোকামুসারিণীই' 
হইবে। কারণ, এইস্থানের বে প্রাপ্তব্য ধর্মগুলি ( মার্গসত্যাদি) তাহা অনান্্রব ; 
এজ, এই অধাত্বাপ্ত অর্থাৎ কামাদি-লোকান্ুসারী নহে, সুতরাং এই সকল 
অনা্রবধর্ম্মের প্রাপ্তি অনাস্ৰৰ এবং প্রাপক সন্বের লোকান্ষারিণীই হইবে । 
-কামধাতৃপপন্ন পুরুষ বদি কামাবচর রেশবিশেষে অপ্রতিসংখ্যানিরোধকে প্রাপ্ত 
হন, তাহা হইলে শী অপ্রতিসংখ্যানিরোধের প্রাপ্তি কামাবচরীই হইবে এবং 
যদি রূপাবচর ক্লেশবিশেষের অপ্রতিসংখ্যানিরোধকে প্রাপ্ত হন, তাহ! হইলে 
এ প্রাপ্তিও কামাবচরীই হইবে, উহা! রূপাবচরী হইবে না। এইরূপ উক্ত পুরুষ 
বদি আরপ্য/বচর কোনও সাজ্রব কুশলধর্মের অগ্রতিসংখ্যানিরোধকে প্রাপ্ত 
হন, তাহ। হইলে এ প্রাপ্তিও কামাবচরী প্রাপ্তিই হইবে, আরপ্যাবচরী হইবে ন।। 
এই প্রথালীতেই রূপ ও আরপ্য ধাতুস্থ পুরুষের অনামসব প্রাপ্তিগুলি কথিত 
হইবে । 

কথিত প্রাপ্তির বিপরীত এক প্রকার ভাবভূত ধর্মকে বৌদ্ধশান্ত্ৰে অপ্রাপ্তি 
নামে অভিহিত কর! হইয়াছে। ্যায় বা বৈশেষিক শাস্ত্ৰে যেমন পরম্পরবিরোধী 
সংযোগ ও বিভাগ নামক দুইটা গুণ স্বীকৃত আছে, তেমন বৈভা ষিকমতেও 
প্রাপ্তি ও অপ্রাপ্তি নামক দুইটা পরস্পর বিরোধী ভাবা স্মক ধৰ্ম্ম স্বীকৃত হইয়াছে। 
অপ্রান্তি নামক ধৰ্ম্মগুলি সবই অনিবৃতাব্যারুত। অপ্রাপ্তি কখনও ক্রিষ্ট বা কুশল 
হয় না। অপ্রান্তি বদি ব্িষ্ট হইত তাহ! হইলে ক্লেশের বে অপ্ৰাপ্তি, তাহাই হইবে 
ক্লিষ্টা অপ্রাপ্তি এবং অপ্রাপ্তি যদি কুশল হইত তাহা হইলে, কুশলধৰ্ম্মের বে 
অপ্রাপ্তি, তাহাই কুশল! অপ্রাপ্তি। কিন্তু, তাহা হইতে পারে না। বৈরাগ্য 


১। কামধাতুপপন্নগ্ত কামাবচরাগাং ধন্মাণাং কামাবচরী প্রাপ্তিঃ তথৈব রূপাবচরাণাং 
রূপাবচরী, তথৈবারপ্যাবচরাণামারূপ্যাবচরী । কোশস্থান ২, কা ৩৭, স্ফুটাৰ্থ৷ । * 

২। অধাত্বাপ্তানাং সংস্কতানংস্কৃতানামনা ্রবাণাং চতুৰ্ব্বিধা প্রাপ্তিঃ। কামরূপীরূপ্যাবচরী 
অনাস্রবাঁচ 1:..*সত্বসন্ত'নবশেনৈব হি ততপ্রাপ্তিব্যবস্থাপ্যতে ৷ নতু তেষাং বশেন যেষামপ্রতি- 
সংখ্ানিরোধ ই 
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প্রভৃতি সাধনাবলম্বনে বিনি প্রহীণক্লেশ হইয়াছেন তাঁহার ক্রেশের অপ্রাপ্ত 
হইয়াছে। ক্লেশ-প্রতিযোগিক বলিরা এই অপ্রাপ্তি ক্লিষ্টী হইলে, এহাণক্লেশ 
পুরুষে এই অগ্রাপ্তি সম্ভব হইবে না। কারণ, ইহা স্ব্নং ক্লেশাত্মক এবং আশয়ী- 
ভূত পুরুষ বিহীনক্লেশ । ক্লেশযুক্ত পুৰুষে অবশ্যই ক্লিষ্ট৷ অপ্রাপ্তি সম্ভব হইত। 
কিন্তু, তাহাও বিরুদ্ধ হইবে। কারণ, ক্লেশ থাকাতে ও পুরুষে ক্লেশের অপ্রাপ্তির 
কোনও কথাই উঠে না। 

বাহার কুশলমূল সংকায়দৃষ্টি প্রভৃতির দ্বারা সমুচ্ছেদপ্রাপ্ত হইয়া গিয়াছে, 
তাহাতেই কুশলের অপ্রাপ্তি থাকিবে। কুশল ধর্ম-প্রতিযোগিক বলিয়া এই 
অপ্রাপ্তি কুশল হইলে উক্ত পুরুষে এই অপ্রাপ্ত থাকিতে পারিবে না। কারণ, 
কুশল কোনও ধৰ্ম্ম এৰ পুরুষে নাই বলিয়াই পূৰ্ব্বে স্বীকৃত হইয়াছে। এবং কুশল 
ধৰ্ম্ম যাহাতে বিদ্যমান আছে এমন পুরুষেও এই অগ্রাপ্তি থাকিবে না। কারণ, 
তাহার কুশল ধৰ্ম্ম থাকার উহার অপ্রাপ্তিই নাই। সুতরাং, এক্ষণে ইহা 
আমর বেশ বুঝিতে পারিলাম বে, অপ্রাপ্তি কখনই ক্লিষ্ট বা কুশল হইতে পারে 
ন! এবং উহা সর্বদা অনিবৃতাব্যাকৃতই হইবে । 

্রত্যুৎপন্ন পদার্থের কোনও অপ্রাপ্তি নাই। কারণ, শরপ্রকার ধর্শের প্রাপ্ত 
কোথাও থাকিবেই । অপ্রাপ্ত পদার্থের, অর্থাৎ অনাগত ধর্মের, এবং অতীতের, 
অৰ্থাৎ প্রাপ্তবিহীনেরই, অপ্রাপ্তি হইবে এবং ও অপ্রাপ্তি ত্রৈরধিবক হইবে। 
অগ্রাপ্তিগুলি স্রোতের ন্যায় ধারায় উৎপন্ন হইতে থাকে । এজন্য, উহার ৪ 
বর্তমান, কোনওটা অতীত এবং কোনওটা অনাগত হইয়া থাকে । 

কাঁমা দিধাতুতে, অর্থাৎ কামাদ্রিলোকে, উপপন্ন, অৰ্থাৎ জাত, যে পুরুষ, তাহারা 
প্রবন্ধ কারলে কতকগুলি কুশলধৰ্ম্ম লাভ করিতে পারেন, এবং জন্মলাভের 
নিমিত্তই অপর কতকগুলি কুশলধৰ্ম্ম তাঁহারা লাভ করেন। যদি প্রবন্ন না করেন 
তাহ| হইলে তাঁহার! ও প্রায়োগিক কুশলধৰ্ম্ম লাভ করিতে পারেন না! এবং সৎকার- 
দৃষ্টি এভৃতির দ্বার| কুশলমুল সমুচ্ছিন্ন হয়| গেলে উপপত্তিনাভিক কুশল ধর্মগুলিও 
তাহারা প্রাপ্ত হন না। এই যে কামধাতুপপন্ন পুরুষের প্রায়োগিক ও উপপত্তি 
লাভিক কুশনধর্মের অপ্রান্তি হইল, ইহা কামাবচরী অপ্রাপ্তি নামে কথিত 
হইবে। উহার বীতরাগ নহেন ; এজন্ত, রূপ বা আরূপ্যাবচর কোনও কুশল 
ধর্ম্মের প্রাপ্তি উহাদের 'হয় না। উক্ত পুরুষের এই যে রূপ বা আরূপ্যাবচর 
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কুশলবৰ্ম্মের অপ্ৰাপ্তি, ইহাও কামাবচরী অপ্রাপ্তিই হইবে; রূপাবচরী বা আরপ্যা- 
বচরী হইবে না। উহারা পৃথগ্জন বলিয়াই মার্গসত্যাদি অনাজ্রবধর্ম্মের প্রাপ্তি 
উহাদের হয় না। অনান্ৰবধৰ্ম্মের যে অপ্রাপ্তি, ইহাও কীমাবচরী অপ্ৰাপ্তিই 
হইবে। বক্ল্পধাতুতে উপপন্ন পুরুষ উৰ্দ্ধভূমি লাভ করায় কামাবচর ক্লেশের' 
পরিহার করেন। রূপধাতুগত পুরষের বে কামাবচর ক্লেশের অপ্রাপ্তি, ইহা 
রূপাবচরী অপ্রাপ্তি হইবে, কামাবচরী হইবে না। এ পুরুষ স্বায় পযত্লবিশেষের 
দ্বারা কোনও কোনও রূপাঁবচর বা আরপ্যাবচর কুশলধর্ম্ম লাভ করিতে পারেন । 
কিন্তু, প্রযন্র না করায় তাহারা ও রূপাবচর বা আরপ্যাবচর কুশলধৰ্ম্মেরন লাভ 
করিলেন না । রূপাঁবচর বা আরপ্যাবচর কুশলধৰ্ম্মের অলাভ বা অপ্রাপ্তিও রূপাবচরী 
অপ্রাপ্তিই হইবে। আর, পৃথগ্জনত্বনিবন্ধন ইহারা মার্গসত্যাদি অনাম্ৰব- 
ধর্ম লাভ করিতে পারে না। অনান্রবধর্ের এই যে অপ্রাপ্তি, ইহাও রূপাবচরী 
অপ্রাপ্তিই হইবে। 

আরপ্যধাতুপপন্ন পুরুষ উৰ্দ্ধভূমি সঞ্চারের ফলে কামাবচর ও রূপীবচর ক্লেশ ত্যাগ 
করেন।  বূপাবচর ও কামাবচর ক্লেশের অপ্রাপ্তি, আবপ্যাবচরী অপ্রাপ্তি 
নামে অভিহিত হইবে । আরুপ্যোপপন্ন পুরুষই প্রবত্বের দ্বারা কতকগুলি 
কুশলধৰ্ম্ম লাভ করিতে পারেন। কিন্ত, প্রধত্ত না করায় এঁ সকল কুশল- 
ধর্মের প্রাপ্তি হইবে । এই যে অপ্রাপ্তি, ইহা আরপ্যাবচরী অপ্রাপ্তি হইবে। 
পৃথগ্জনত্বনিবন্ধন ইহাদের যে মার্গসত্যাদি অনাশ্রবধর্থের অপ্রান্তি হয়, তাহাও 
আরপাাবচরীই হইবে । অনাজ্রবধর্মের অলাভ বা অনুতৎপাদই পৃথগ্‌জনত্ব | 
সুতরাং, অনাস্ৰবধৰ্ম্মের উৎপাদই আধ্যত্ব হইবে । 

আমরা প্রাপ্তি ও অপ্রাপ্তি সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছি; সম্প্রতি আমরা 
সভাগত| সম্বন্ধে আলোচনা করিব। সভাগ পদটার উত্তর ভাববিহিত তল্‌ 
প্রত্যয় করিয়া সভাগতা পদ্‌টা নিষ্পন্ন হইয়াছে। যাহাদের, অর্থাৎ যে 
সকণ ধর্মের ভাগ সমান, তাহারা সভাগ নামে কথিত হইবে। এ 
সভাগধর্শেব যে ভাব তাহাই সভাগতা পদের অর্থ হইবে এই সকল 
নির্বচনের দ্বারাও সভাগতা পটার প্রকৃত অর্থ পরিষারভাবে বুঝা 

১1 সমানে। ভাগো ভজনমেষামিতি সভাগান্তভাবঃ সভাগতা। কৌশস্থান ২, কী ৪১, 
স্ফুটাৰ্থ৷।, py 
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যাইতেছে ন|। এজন্তয, ও পদটার অর্থকে পরিফারভাবে বুঝাইতে গিয়া" 
বঙ্গবন্ধু বলিয়াছেন __ সভাগতা সনত্বসাম্যম্‌ । সত্বের ও জন্বসংখ্যাত ধৰ্ম্মের 
বে সাম্য, অর্থাৎ সাদৃগ্ত, তাহাই সভাগত| কথাটীর প্রকৃত অর্থ। যে 
সকল ধৰ্ম্ম সত্বসংখ্যাত নহে বেমন ঘট বা পটাদি ধর্ম তাহাদের যে সামান্ত 
বৌদ্ধশাস্ত্ৰেন তাৎপধ্যান্ুসারে তাহা সভাগতা নামে কথিত হইবে ন|।। সংখ্যায় 
অনন্ত হইলে বাবত্ঘটেরই একের সহিত অপরের সাদৃগ্ঠ আছে, বে সাদৃগ্তকে 
অবলম্বন করিয়া আমরা প্রত্যেকটাকেই ঘট বলির! বুঝি ও ঘট এই নামে 
অভিহিত করি, এবং যাহা না৷ থাকায় পটকে আমরা ঘট বলির বুঝি না 
এবং ঘট নামে অভিহিত করি না! এই বে অসব্বসংখ্যাত ধর্মের সাদৃশ্ঠ 
ইহা বৌদ্শস্ানুসারে সভাগত হইবে না।» এই সভাগতাকেই জ্ঞানপ্রস্থানাদি 
মূল বৈভাষিকশান্ত্ৰে নিকারসভাগ এই নামে অভিহিত করা হইয়াছে ।* 
বৈশেষিকশাস্ত্ৰসন্মত জাতি ব| সামান্চের দ্বারা থে প্রয়োজন, সিদ্ধ হয়, 
বৈভাষিকমতে নিকায়সভাগ বা সভাগতার দ্বারাও প্রায় সেই এ্রর়োজনই 
সিদ্ধ হইয়া থাকে। উভয্মমতে বিশেষ এই যে, বৈশেধিকমতে সত্ত| প্ৰভৃতি 
সামান্তকে নিত্য এবং আশ্ররীভূত অনন্ত ব্যক্তিতে অনুগত একটা পৃথক্‌ পদার্থ 
বলা হইয়াছে । আর, & মতে সম্বসংখ্যাত ধৰ্ম্ম যে প্রাণিসমূহ তদ্গত 
মমুয্যত্বাদির গ্যায় অসব্রসংখ্যাত যে ঘটাদি ধর্ম্সমূহ তদ্‌গত ঘটত্বাদিকেও 
, সমানভাবে সামান্ত ব! জাতি সংজ্ঞাতেই অভিহিত কর! হইয়াছে এবং নিত্য ও 
সকল ঘটাদ্বমুগত একটা পদাৰ্থ বল! হইয়াছে। বৈভাবিকমতে নিকায়গভাগকে 
নিত্য এবং সর্বান্গগত একটা বল! হয় নাই। মনুষ্যত্ব একটা নিকায়সভ|গ 
বা সভাগতা। ইহা প্রত্যেক মনুষ্য ব্যক্তিতে পৃথক্‌ পৃথক্‌ হইলেও একের 
সহিত অন্যের বিশেষ সাদৃশ্য থাকায় এত্যেকটীর নাম মনুধ্যত্ব এবং এইগুলি 
বিভিন্ন মনুষ্যে থাকার আমরা প্রত্যেকটাকেই মায় বলিয়া বুঝি এবং মানৰ 


বা 


> | সব্বগ্ৰহণমসন্বনিৰবন্ধা্থণ্‌। সত্থানাং মম্বসংখ্যাতানাঞ ধর্দাণাং নাঁদৃ্তং সভাগাতা। 
+ ননস্বসংখ্যাতান।ং শালিযবাদীনাং নেয়তে। কোশস্থান ২, কা ৪১, ক্কুটা্থা। 


২) নিকায়নভাগ ইত্যন্তাঃ শাস্ত্ৰে সংজ্ঞেতি। জ্ঞানপরসথানাদিকে শানে নিকারসভাগ 
ইত্যনয়া সংজ্য়ায়ং চিত্তবিপ্রযুক্তে| নি্দিগ্ুতে । এ 


চিত্ত ২২৫ 


নামে অভিহিত করি।৯  অসন্রসংখ্যাত যে ঘটাদি ধৰ্ম্মগুলি তাহাদের একের 
সহিত অপরের সাদৃগ্ঠ থাকিলেও এ ঘটত্বাদিরূপ সাদৃহ্যকে এই মতে নিকায়- 
সভাগ নামে পরিভাষিত করা হয় নাই । হ 

এই নিকারসভাগ বা সভাগত৷ প্রত্যক্গপ্রমাণের দ্বারা প্রমাণিত 
হয় না। কারণ, রূপরহিত বলিয় ইহার চাক্ষুষপ্রত্যক হয় না। ইহা শব্দাত্মক 
নহে; এজন্য, শ্রবণ ইহাকে গ্রহণ করিতে পারে না। গন্ধস্বভাব নহে 
বলিয়া নিকায়সভাগের ভ্রাণজপ্রত্যক্ষ সম্ভব হইবে না।  স্পর্শরূপতা না 
থাকায় ইহা স্পার্শনপ্রত্যক্ষের গোচর হইবে না। ধৰ্ম্মধাতুর মধ্যে ইহার 
পরিগণন হর নাই বলিয়| ইহা মানসপ্রত্যক্ষে যোগ্য নহে।, অতএব, 
বড় বিধ প্রত্যক্ষের মধ্যে কোনও প্রত্যক্ষেরই প্রবৃত্তি এই নিকার়সভাগে নাই। 
সুতরাং, ইহাকে প্রত্যক্ষপ্রমাণসিদ্ধ বল! যায় না। আর, এমন কোন 
যুক্তিরও উপস্থাপন করা সম্ভব হইবে না, যাহার দ্বার। নিকারসভাগ-রূপ দ্রব্যাস্তর 
প্রমাণিত হইতে পারে। পূর্বোক্ত প্রণালীতে সৌত্রান্তিকসম্প্রদায় সভাগত| 
ব| নিকারসভাগ:রূপ চিত্তবিপ্রযুক্ত ধর্মের খণ্ডন করেন ৷ 

এই খণ্ডনের ধিরুদ্ধে বৈভাষিকসম্প্রদার যদি বলেন যে, নিকায়সভাগ 
নামক ভ্রব্যাত্তর নাই। কিন্তু, অনন্ত মনুষ্যে একজাতীরত্বের প্রতীতি ও ব্যবহার ত 
আমাদের উভয়েরই হইয়া থাকে। মন্নয্ত্বূপ দ্রব্যান্তর বাহীকে আমরা নিকায়- 
সভাগ নামে অভিহিত করিয়| থাকি তাহা না থাকিলে এ প্রতীতি ও 
ব্যবহার কি প্রকারে উপপন্ন হইতে পারে? তাহা হইলেও প্রতিবন্দীমুখে : 
উত্তর করিতে গিয়| সৌব্রান্তিকস্ুদ।॥ বলিতে পারেন যে, নিকায়সভাগ নামক 
দ্ৰব্যান্তর স্বীকার করিলেও ত প্রদৰ্ণিত এরক্য-প্রতীতি ও এব্য-ব্যবহার উপপন্ন 
হইতে পারে না। কারণ, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অগম্য নিকায়সভাগের এমন 


১। স| পুনরভিন্ন ভিন্না চেতি। য| বরধবনববনতিনী প্রতিসত্বমন্তান্যাণ্যভিম্ন। ইত্যুাতে 
সাৃশ্যাৎ। ন হি সা যথা বৈশেষিকানামেক! নিত্যা চেতি। কোশস্থান ২, কা ৪১, স্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 

২। নৈব চ লোকঃ সভাগতাং পশ্যত্যক্লপিণীত্বদিতি। ন লোকঃ চক্ষুষা সভাগত।ং 
পঠ্ঠতারপিশীত্বাৎ অর্লপবতীত্বাদরপস্বভাবত্বাদ!। যথা ন পশ্যতি এবং, ন শৃণোতি, যাবন্ন 
স্দৃণতীঁতি। অনেন প্রত্যক্ষাসিদ্ধতাং দর্শরতি। ন চৈনাং সংজ্ঞয়| পরিচ্ছিনত্তীতি। 


অনেনানুমা!নেনাপি ন মিধ্যতীত্যৰ্থঃ। এ। 
১৫ 


২২৬ বৈভাষিক দৰ্শন 


কোনও ব্যাপার থাকিতে পারে না৷ যাহার দ্বারা আমাদের এ প্রাত্যক্ষিক 
প্রতীতি ও ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে। আর, দ্রব্যান্তররূপে নিকায়সভাগ 
স্বীকার করিয়াও বৈভাষিকসম্প্রদার অসন্বসংখ্যাত ত্রীহি বা ববাদি ধর্ম্মগুলির 
মধ্যে কোনও সভাগতা৷ বা নিকারসভাগ নামক দ্রব্যান্তর স্বীকার করেন না। 
নিকারসভীগ ন| থাকিলেও যদি অনন্ত ভ্রীহিতে বা যবে রক্যবুদ্ধি বা 
ওঁক্যব্যবহার উপপন্ন হইতে পারে, তাহা হইলে নিকায়সভাগ না থাঁকিলেই 
বা কেন সন্ত্সংখ্যাত মনুষ্যাদিধর্শে এক্যপ্রতীতি ও এরক্যব্যবহার উপগন্ন 
হইবে না? আরও কথা এই যে, বৈশেধিকগণের স্তায় বৈভাষিকসম্প্ৰদায়ও 
অন্য নাম, অর্থাৎ নিকায়সভাগ বা সভাগতা। নাম, দিয়া কলতঃ বৈশেধিকের 
সামান্য পদাৰ্থই মানিয়া লইতেছেন।১ সুতরাং, বৈশেধিকের সামান্যের বিরুদ্ধে 
প্রযুক্ত প্রায় সমুদ্র আপন্তিই বৈভাষিকের নিকায়সভাগের বিরুদ্ধে প্রযুক্ত 
হইবে। 

মনুষ্যাদি সত্বাখ্যধর্ম্ম ও ব্ৰীহিযবাদি অসন্বাখ্যধৰ্ম্ম ইহাদের মধ্যে বে 
মনুষ্য এই আকারে অথবা ব্ৰীহি ইত্যাদি আকারে পক্যপ্রতীতি ও এক্যব্যবহার 
হর, তাহার সমাধান করিতে গিয়া সৌত্রান্তিকসম্পরদার বলেন বে, তাঁহারা 
নিকারসভাগ নামক দ্রব্যান্তর স্বীকার করেন না বলিয়াই যে ও সকল স্থলে 
ক্যপ্রতীতি ও প্রক্যব্যবহারকে নির্সিমিত্তক বলেন, তাহ| নহে। পরন্ত, একটা 
মানুষের সহিত অপরাপর অনন্ত মনুষ্যের সাদৃশ্য থাকাতেই এবং একটি শ্রীহি 
ব| যবের সহিত অপরাপর অনন্ত ব্ৰীহি বা ববের সাদৃশ্য থাকাতেই মনুষ্য এই 
আকারে, ত্রীহি এই আকারে বা বব এই আকারে এক্যপ্রতীতি ও মনু্যাৰ্দি 
এক নামের দ্বারা প্র্যব্যবহার হইয়া থাকে। ও সাদৃগ্তগুলি দ্রব্যাপ্তর 
নহে; পরন্ত, আশ্রনীভূত দ্ৰব্যস্বমূপই সুতরাং, মনু্যাদিরূপ আশ্ররীতৃত দ্ৰব্যগুণি, 
রূপী হওয়ায় তদাত্মক এ সাদৃহ্যও রূগীই হইবে। এজন্তা, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের 
সাহায্যেই উক্ত এক্যপ্ৰতীতি ও এক্যব্যবহারের উপপন্তি হইবে । 

নিকারসভাগের বিরুদ্ধে উথাপিত সৌত্রান্তিকের আপত্তির সমাধানে 
বৈভাষিকসম্প্ৰদায় বলিতে পারেন যে, এই বে নিকায়সভাগ বা সভাগতা 


৯). বৈশেষিকাশ্চৈবং দ্যোতিত। ইতি। অ্বলিতাঃ সমধিত| ইত্যভিপ্রায়ঃ ৷ ৰ 
সামা পন খরবাদিনো ভবন্তোহগীতি । কোশস্থান ২, ক! ৪১, ক্ষুটাৰ্থ| ৷ 


চিন্ত ২২৭ 
ইহা জানপ্রহ্ানাদি শাস্ত্রের দ্বান৷ সমথিত। এজন্য, ভগবান্‌ বুদ্ধের অনুবৰ্ত্া 
‘বলিয়া তাহাদের ইহ! মানা আবশ্যক । আর, এই নিকার়সভাগ চিত্ত 
বিপ্রযুক্তে পরিগণিত বলিয়া স্বয়ং অরূপী হইলেও মন্ুষ্যাদি রূপবান্‌ দ্রব্যে 
আশ্রিত হওয়ায় আশ্রয়গত রূপের সাহায্যে উহার চাহ্ষুষপ্রত্যক্ষ হইতে কোনও 
বাধা নাই। আরও কথা এই যে, এই নিকারসভাগ যুক্তির সাহায্যেও 
প্রমাণিত হইতে পারে। পৃথিবীর অগণিত মন্ুষ্যগুলিকে আমরা মনুষ্য এই 
আকারের প্রতীতিতে এক বলিয়া বুঝি ও তদন্ুসারে এক্যব্যবহার করি। 
মনুষ্যত্বৱূপ নিকায়সভাগ স্বীকার ন! করিলে উক্ত এক্যপ্রতীতি ও প্রক্যব্যবহার 
হইতে পারে না। সুতরাং, উক্ত অন্ুপপতিরূপ যুক্তির দ্বারা মনুয্যত্বাদিরূপ 
নিকারপভাগ প্রমাণিত হইয়া বাইতেছে। 

আর যে বলা হইয়াছে _- ব্রীহিষবাঁদি অসতৃসংখ্যাতধর্শের স্থলে ত্রীহিত্ব- 
যবত্বাদি নিকায়সভাগ না থাকিলেও যদি উহাদের সম্বন্ধে ক্যপ্রতীতি ও পরক্য- 
ব্যবহার উপপন্ন হয় তাহা! হইলে মন্ুয্যাদি সত্বসংখ্যাতধৰ্ম্মের স্থলেই ব| মনুষ্ত্বাদিরূপ 
নিকাঁয়সভাগ ব্যতিরেকে উহাদের এক্যপ্রতীতি ও এক্যব্যবহার অনুপপন্ন হইবে 
কেন? ইহার উত্তরৈ বৈভাষিকগণ বলিতে পারেন যে, তাহার! জ্ঞানপ্রস্থানাদি 
মূল বিভাষাগ্রস্থের সিদ্ধান্তানুসারেই ত্রীহিত্বযবত্থাদি ধর্শগুলিকে নিকার- 
সভাগ নামে পরিভাষিত করিতে পারেন নাই ; কিন্ত, নিকা়সভাগ না হইলেও 
এ ধৰ্ম্মগুলি তীহাদের অস্বীকৃত নহে"। অতএব, উক্ত ত্রীহিত্বাদি অনুগতধৰ্ম্মের 
দ্বারাই এ সকল অসহসংখ্যাতধর্শের স্থলে অনুগত প্রতীতি ও ব্যবহার উপপন্ন 
হইবে। ন্ঠায়বৈশেষিকাদি শাস্তৰেও জাতিত্ব বা অভাবস্থাদি পদার্থ গুলিকে 
সামান্য বা জাতি বলিয়া স্বীকার করা হয় নাই। কিন্তু তাহা হইলেও এ অনুগত 
উপাধিগুলি অস্বীকৃত হয় নাই। ওঁ অনুগত অখণ্ড উপাধিগুলির দ্বারাই 
বিভিন্ন জাতি ও নানাপ্রকার অভাবস্থলে জাতি ও অভাব এই আকারে প্রক্য- 
গ্রতীতি ও এক্যব্যবহার হইয়| থাকে। স্থতরাং, নিকায়সভাগ নামে পরিভাবিত 
না হইলেও ব্ৰীহিত্বযবত্বাদি অনুগত ধর্মগুলি বৈভাষিকমতে অস্বীকৃত নহে 
বলিরাই আমাদের বিশ্বাস এবং ইহাতে িদ্ধান্তেরও কোন ব্যাঘাত হইবে না 


বলিয়াই আমর! মনে করি। 
সৌত্রান্তিকসম্প্রদায় যে মনুত্ত্বাদিরূপ নিকায়সভাগকে ভ্রব্যান্তররূপে স্বীকার 


২২৮ বৈভাষিক দর্শন 
ন| * করিয়া সাদৃগ্তকেই নিকায়সভাগ নামে পরিভ|বিত করিয়াছেন এবং 
তাহার দ্বারাই বে পরক্যপ্রতীতি ও গ্রক্যব্যবহারের উপপাদন করিতে চাহিয়াছেন, 
তাহা, বেশ যুক্তিসঙ্গত হইয়াছে বলিয়া আমরা মনে করিতে পারিতেছি না। 
কারণ, মনুষ্যত্ব নামক যে সৌন্রাস্তিকসম্মত সাদৃশ্য বাঁ নিকায়সভাগ, তাহা 
যদি মনুধ্যব্যক্তির ভেদে ভিন্ন ভিন্ন হয়, অর্থাৎ মনুষ্যত্ব বদি প্রতি মনুষ্যে 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ হর, তাহা। হইলে ও মনুয্যত্বের দ্বার| ক্যপ্রতীতি ও এক্যব্যবহার 
সম্তবই হইবে না। কারণ; মনুয্যত্বগুলির কোনও মনুষ্যত্বই সকল মনুষ্যে অনুগত 
হর নাই। প্র প্রকার অননুগত ধর্শের দ্বারা অন্তুগম হইতে পারে নাঁ। 
আর, প্র মনুযয্বূপ সাদৃশ্তকে বদি তাহারা সকল মন্তব্যে সমানভাবে অনুগত 
এমন একটা ধৰ্ম্ম বলেন, তাঁহা হইলে ফলতঃ দ্রব্যান্তরূপেই তীহারা নিকার 
সভাগ স্বীকার করিয়। ফেলিলেন ৷ স্থুতরাৎ, ইহা দেখ! যাইতেছে যে, নিবারসভাগ 
সম্বন্ধে সৌত্ৰান্তিকসম্প্ৰদায়ের আপত্তিগুলি স্থবিবেচিত নহে। 

বৈশেষিকশান্তরে সামান্য পদার্থ যেমন পর ও অপর এই দুই ভাগে বিভক্ত 
আছে, বৈভাধিকশান্তেও তেমন নিকারসভাগকে ভিন্ন ও অভিন্ন এই .দুই 
ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে। যাহা তাবৎসম্বসংখ্য৷তধৰ্ম্মে অন্ুগতভাবে 
বিদ্যমান আছে এবং যাহার দ্বারা সেই সকল সন্বনংখ্যাতধৰ্ম্ম সম্বন্ধে সব এই 
আকারে প্রক্যগ্রতীতি ও এ্যব্যবহার হয়, সেই নিকায়সভাগটীকে অভিন্ন 
নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে। আর, যাহ! মন্তুয়েই অনুগত, পণ্ড প্রভৃতি 
নহে, এমন নিকায়সভাগগুলিকে ভিন্ন নামে পরিভাষিত করা হইয়াছে” 
কামাদি লোকত্ররে অনুগত যে নিকায়সভাগ, তাহা ধাতুত্ব বা লোক 
নামে, নরকাদি পঞ্চপ্রকার গতিতে অন্থগত যে নিকায়সভাগ, তাহা গতি 
নামে, অগ্ুজাদি চতুৰ্বিবিধ যোনিতে অনুগত বে নিকায়পভাগ, তাহা যোনিত্ব নে 
-ক্ন্পাদি পঞ্চস্কন্ধে অনুগত যে নিকাঁয়সভাগ তাহ) স্বন্বত্ব নামে এবং চক্ষুরিঞ্রিযার্দি 
"দ্বাদশপ্রকার আয়তনে অনুগত যে নিকায়সভাগ তাহা আয়তনত্ব নামে বৈভাধিব 
শাস্ত্ৰে পরিভাষিত হইয়াছে। এইপ্রকার ব্রাহ্মণত্বক্ষত্িযত্বাদি, ভিক্ষু 
_নিকারসভাগও বৈভাষিকসিদ্ধান্তে অনুমোদিত আছে। ইন্জিন, চক্ষু দি, চিত 


১ ৷ সা পুনরভিন্ন। ভিন্ন চেতি। য| সৰ্ব্বসন্বৰৰ্ভ্িনী প্রতিসবম্ত্তাপাভিন্েতাগণে . 
সাদৃষ্যাৎ ।'‘‘ভিন্ন৷ যা কচিদ্বৰ্ততে কচিন্ন বর্ততে। কোশস্থান ২, কা ৪১, স্ফুটাৰ্থ| ৷ 


চিত্ত ২২৯ 


বা চৈত্তত্বাদি নিকায়সভাগগুলিও স্বয়ং উহ করিয়া লইতে হইবে। প্রাণিসম্বন্ধ 
ধৰ্ম্ম (সত্বসংখ্যাত) হইলেই ধর্মগুলির এক-এক-জাতীয় নানধি্ম্মে অনুগত 
এক-একটী নিকারসভাগ বৈভাধিকশান্্রে পরিগৃহীত হইবে। ধৰ্ম্মগুলি যদি 
সত্বসংখ্যাত না হয় (যেমন ব্রীহি-যবাঁদি বাঁ ঘট-পটাদি), তাহা হইলে প্র 
প্রকারের নানাধৰ্ম্মে অনুগতিসকেও এ সকল ব্ৰীহিত্ব-যবত্বাদি বাঁ ঘটত্ব-পটত্বাদি 
ধর্মগুলি বৈভাষিকশান্রান্থসারে নিকায়সভাগ নামে পরিভাষিত হইবে নাঁ। 
প্র সকল ধর্মকে বৈশেষিকের ন্যায় অখণ্ডোপাধি নামে পরিভাবিত করিতে পারা 
যাইবে বলিরাই আমাদের মনে হয়। এইপ্রকার হইলেও আমরা অখণ্ডোপাধি 
সম্বন্ধে বৈভাঁবিকশান্ত্রের কোনও পংক্তি উদ্ধত করিতে পারিলাম না।' শাস্ত্ৰের 
তাঁপর্যের প্রতি দৃষ্টি রাখিয়াই ইহা আমরা বলিতেছি বে, অথণ্োপাধি 
স্বীকার করিলে বৈভাধিকসিদ্ধান্তের কোনও হানি হইবে না। এইলে 
ইহা বলাও বোধ হয় অত্যুক্তি হইবে না বে, যথাযথভাবে বৈভাধিক সিদ্ধান্ত 
অলোচিত হইয়াছে, এমন কোনও গ্রন্থই (বে কোনও ভাষাময়ই হউক 
ন| কেন) নব্য গ্রন্থকারদের নিকট হইতে অদ্যাবধি আমরা পাই নাই। 
প্রায় সকল  গ্রন্থেই ধসীত্রাস্তিকসিদ্ধান্তের সহিত তাল-গোল পাকাইয়াই বৈভাষিক- 
সিদ্ধান্ত ব্যাখ্যাত হইয়াছে অথবা উহা আলোচিতই হয় নাই। 

নিকায়সভাগ বা সভাগতার পরিচয় দিতে গিয়া আচাৰ্য্য সঙ্ঘভদ্ৰ বলিয়াছেন 
বে, আমরা মনুষ্যা দি বিভিন্ন প্রাণীর বিভিন্ন জাতীয়ের মধ্যে শরীর, ইন্দ্ৰিয়, সংস্থান, 
চেষ্টা ও আহারাদির একটা সামঞ্জন্ত বা একরপতা দেখিতে পাই। মানুষ যে 
দেশেরই হউক ন! কেন, তাহাদের সকলেরই দেহের একটা একরূপতা আছে। 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় গুলির অধিষ্ঠানাংশে কিছু কিছু বিন্ূপতা থাকিলেও সকল মানুষের 
ইন্জিয়াংশে একরূপতা আছে । শারীরিক ক্রিন্নাকলাপের মধ্যেও মানুষের একটা 
সামঞ্জস্ত আছে বলিয়াই আমরা মনে করি। গৌমহিযাদি অপরাপর প্রাণীর মধ্যেও 
প্রসকল অংশে একনপতা আছে বলিয়াই আমরা বুঝি। যাহার ফলে এই 
একরূপতা সংঘটিত হয় তাহারই নাম মনুস্যাত্বাদি নিকায়সভাগতা | ইহা দ্রব্যান্তর+ | 
সজ্বভদ্রের এই মতকে আমরা সমীচীন মনে করি ন|। কারণ, তিনি এ এক- 


১. শরীরে্রিয়সংস্থানচেষ্টাহারাদিসাভ।গাকরণং অন্ঠোন্য।ভিরভিনন্বন্ধনিমিত্্চ সভাগিতে- 
ত্যাচাানক্ৰভপ্ঃ। কোশস্থান ২, ক ১১, ক্ষুটাৰ্থা | 


২৩০ বৈভাষিক দর্শন 


রূপতাকে নিকারসভাগ না বলিয়া উহার কারণকে নিকায়সভাগ বলিয়াছেন। 
কিন্ত বাস্তবিকপক্ষে উক্ত একরূপতাই বিকাল হওয়া উচিত; উহার কারণ 
নহে। নিজ নিজ কর্শান্থসারেই প্রাণীর মধ্যে ও একরূপতা আসে। কৰ্ম্মই 
একরূপতার কারণ; বৈভাষিকসম্মত নিকারসভাগ নহে। আর, মান্তষগুলির 
মধ্যে একটা একরূপতা আছে, ইহা বলা সহজ হইলেও বেশ পরিষ্কার করিয়|” 
বুঝিতে গেলে এ একরপতার নির্বচন নিতান্ত সরল হইবে না; বরং নির্বচন 
না হওয়াই সম্ভব। 

বৈভাষিকশান্ত্ৰে আসংজ্ঞিকত| নামে আর একটা চিত্তবিপ্রযুক্তের বর্ণনা 
করা হইয়াছে। ইহা নিরোধাত্বক ধৰ্ম্ম । ইহার ফলে অনাগত চিত্ত বা 
চৈত্তাত্মক ধৰ্ম্মগুলি কিছু সময়ের জন্য প্রত্যুৎপন্ন অবস্থায় আসিতে পারে না। 
অপ্রতিসংখ্য।নিরোধে অনাগতধর্টের এমন নিরোধ হয় যে, তাহা আর কখনও 
প্রত্যুৎপন্ন অবস্থায় আসে না। আসংজ্ঞিকতানামক নিরোধে অনাগত চিত্ত- 
চৈত্তগুলি সংজ্ঞারহিত অবস্থার কিছুক্ষণ নিরুদ্ধ থাকে । ইহার পরিহাণি হইলে 
ও চিন্তচৈত্গুলি সংজ্ঞার সহিত প্রত্যুৎপন্ন অবস্থার আসে। অগ্রতিসংখ্যানিরোধ 
ও আসংজ্ঞিকতানিরোধের পূর্বোক্ত প্রকারে প্রভেদ বুঝিতে হইবে। 

আসংভ্তিকসমাপত্তি নামে একপ্রকার ধ্যান শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে। 
আসংজ্রিকতানামক নিরোধ উক্ত ধ্যানের বিপাকফল২। এই নিরোধটা শান্দে 
অব্যাকৃত বলিয়া কথিত হ্ইয়াছে। ইহার বিপাকহেতু বে আসংভ্তিকসমাপতি, 
তাহা কুশলধর্শ ॥ চতুৰ্থ ধ্যানে নিপুণ বে পুঢুগল তিনিই উক্ত সমাপত্তিধ্যান লাভ 
করিতে পারেন। রূপধাতুতে চতুর্থ ধ্যানে অনভ্রকাদি অকনি্ধ পর্যস্ত 
আটটা. ভূমি বা লোক আছে। বৃহৎ্ফল নামক যে তৃতীয়ভূমি তদধিষ্টিত 
বৃহৎ্ফল নামক দেবগণ উক্ত আসংজ্ঞিকত| নামক নিরোধটাকে আসংক্তিক- 


> | যেনান[গতেহ্ধ্বনি অবস্থিতাশ্চিত্তচৈত্তাঃ কাঁলান্তরং তাবংকালং সন্নিক্লধ্যন্তে নোৎগ্জুং 
লভন্তে ইত্যর্চ। কোশস্থান ২, কা ৪১, স্ফুটাৰ্থ| | 

২। পূৰ্ব্বলমাপতিসংস্কারপরিক্ষয়াদিতি। পূৰ্ব্বলম|পত্তিসংস্কারলক্ষণন্ত বিপাকহেতোঃ 
পরি্ষযাৎ। এ । ল চ নিরোধঃ অসংভিিকসমাপতেরেব বিপাকঃ। এ, রাহলব্যাথা! ৷ 


অমংজ্ঞিকসমাপত্তি ও আসংজ্ঞিকসমাপত্তি এই ছুইপ্রকারেই সংজ্ঞার নির্দেশ শাপ্তে 
পাওয়া যায়। 


চিন্ত ২৩১ 


সমাপত্তির বিপাকফলরূপে প্রাপ্ত হন। বৃহত্ফল নামক দেবগণ উক্ত নিরোধ- 
টাকে জন্মবশতঃই লাভ করেন। উক্ত ফললাভের জন্য তাহাদের কোন চেষ্টা 
করিতে হয় না। কামধাতুস্থ পুদ্ুগলও এ অসংজ্ঞিকতাসমাপত্তিনামক ধ্যান প্রাপ্ত 
হইতে পারেন। কিন্তু, অতিশয় যত্ে দ্বারাই তিনি উক্ত নিরোধ লাভ করিবেন। 

মোক্ষেচ্ছু পৃথগ্‌জনেরাই এই সমাপত্তি লাভ করিয়া থাকেন)। সৰ্ব্বত্ৰ 
অনাত্মত্বদৰ্শী আধ্ধ্যগণের মোক্ষেচ্ছা. না থাকায় তাঁহারা এই আসংজ্ঞিক- 
সমাপত্তিতে প্রধত্ত করেন না১। রূপধাতু পর্য্যন্ত তাবৎলোককেই আর্য্যগণ 
বিনিপাত স্থান বলিয়া মনে করেন। দর্শন ও ভাবনামার্গে অধিষ্ঠিত হইয়া 
আৰ্য্যগণ তাবৎলোক সম্বন্ধে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ লাভ করিয়া থাকেন। এজন্ত, 
উৰ্বোদ্দলোকলাভে তাহাদের কোনও প্রযত্বই থাকে না। 

রূপধাতু-স্বন্নী অপ্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হইলেও আধ্যগণের আরপ্য- 
লোকের গ্রাপ্রিতে কোনও বাধা নাই। রূপ না থাকায় আরপ্যলোকে আত্ম 
দৃষ্টির কোনও বিষয় থাকে না। স্থুতরাৎ, আরপ্যলোকের সহিত দর্শন বা 
ভাবনামার্গের কোন বিরোধ নাই। আৰ্য্য পুদ্গল কামধাতুতে একপ্রকার 
সমাধি লাভ কর্রে। সেই সমাধিকে বৌদ্ধশান্ত্রে নিরোধসমাপত্তি নামে 
পরিভাষিত কর! হইয়াছে। আসংজ্ঞিকসমাপত্তির ন্যায় এই নিরোধসমাপত্তিতেও 
চিত্ত চৈত্তের নিরোধ সমানভাবেই থাকে। এই দুইপ্রকার সমাপত্তির মধ্যে 
পাৰ্থক্য এই বে, প্রথমটীতে পূর্বে মোক্ষলাভের অভিলাষ থাকে এবং দ্বিতীয়টাতে 
মোক্ষণাভের বাসনাও থাকে না। শাস্তবিহারার্থী আধ্য পুদুগলই নিরোধ- 
সমাপত্তিতে প্রচেষ্টা করিয়া থাকেন*। এই সমাপত্তির ফলে শাস্তবিহার, অর্থাৎ 
নিরোধসত্য-বিষয়ক শমাকার একপ্রকার সমাধি, আসিয়া উপস্থিত হয়। এই 
শাস্তবিহারার্থী আধ্য পুদ্গলই এই নিরোধসমাপত্তিনাভের নিমিত্ত প্রযত্র করিয়া 
থাকেন। 


১। নিঃসরণসংজ্ঞিনো হি তাং সমাপভ্যন্তে | পৃথগ্‌জনা মোক্ষসংজ্ঞিন ইতার্থঃ। কোশস্থান 


২, ক! ৪১, স্ষুটাৰ্থ৷ । 
২ । ন চৈবসাধ্যা। বিপরীতসংজ্রিনঃ প্রতিলভন্তে | কোশস্থান ২, কা ৪২, স্ষুটাৰ্থ৷। 
৩ ৷ সংজ্ঞাবেদিতনদুগ্ধাচারপরি্রান্তা হি তত্র শান্তবিহারসংজ্ঞিনস্তধ।বিধেন মনসিকারেণ 


নিরোধসমাপত্তিং সসাপদ্যন্তে ॥ কোঁশস্থান ২, কা ৪৩, স্ফুটাৰ্থ!। 


২৩২ বৈভাষিক দৰ্শন 
পূর্বে যে আসধভ্তিকসমাপত্তি ও নিরোধসমাঁপত্তির কথা বলা হইল ইহারা 


উভয়েই নির্কিবয় এবং নিরাকার। এজন্য, ইহারা চিত্ত বা চৈভে অন্তভূক্ত ৷ 


হইতে পারে না। ইহাদের কোনও রূপ নাই, অথচ অশাশ্বত। এই কারণেই 
এই দুইটা সমাপত্তিকে চিত্তবিপরযুক্তের মধ্যে গণনা করা হইয়াছে। এইজাতীয় 
কোনও পদার্থ বা ইহার অনুরূপ কোনও পদার্থ ন্যায় বা বৈশেধিকাঁদি শাস্ত্ৰে 
স্বীকৃত হয় নাই। অতএব, প্রসিদ্ধ কোনও পদার্থের দৃষ্টীন্ত লইরাও আমরা 
উক্ত ছুইটী পদার্থকে বুঝিতে পারি না। কোনও বুক্তির সাহাব্যেও উক্ত 
পদার্থ ছুইটাকে আমরা প্রমাণিত করিতে পারিব না। এই প্রকারের দুইটী 
পদার্থ বৌদ্ধান্তরে কীর্তিত হইরাছে। এজন্য, আমরা শাস্ত্ৰসিদ্ধ এই পদার্থ দুইটার 
কথঞ্চিৎ পরিচর প্রদান করিলাম । বৌদ্ধদর্শনে পদার্থ ও যোগ অঙ্গান্িভাবে 
কথিত হইয়াছে। এজন্য, বৌদ্ধদর্শনে অনেকাঁনেক যোগৈকগম্য পদাৰ্থও 
কথিত হইয়াছে । প্র পদার্থগুলির জ্ঞান না থাকিলে বৌদ্ধদর্শনের জ্ঞান 
পরিপক্ক হইবে না। বেমন প্ররুতি, পুরুষ প্রভৃতি পদার্থ সন্বন্ধে পরিচয় থাকিলেও 
যোগ সম্বন্ধে পরিচয় না থাকিলে তাঁহাকে আমরা পাতঞ্জলশান্তে নিষ্ণাত 
বলিতে পারি না, তেমনি ধ্যানাদি সম্বন্ধে পরিচর না থাকিলে আমরা তাহাকে 
বৌদ্ধদর্শনবিৎ বলিতে পারিব না। 


পূৰ্ব্বে যে আসংজ্ঞিকসমাপত্তি ও নিরোধসমাপত্তিরপ দুইটা চিন্তবিপ্রযুক্ত * 


ধৰ্ম্মের কথা বল! হইল, ইহাতে চিত্তের বিগ্যমানতা ও অবিদ্যমানত| লইয়া 
বৌদ্ধস্্রদারের মধ্যে মতভেদ আছে। উক্ত অমাপততিদয়কে অচিত্তক বলিয়াই 
বৈভাষিকগণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন: | স্থবির বন্গুমিত্র প্রভৃতির মতে উক্ত সমাপক্তি 
ঘর সচিত্তক ৷ তাঁহাদের মতে ওঁ অবস্থারও অক্ষট মনোবিজ্ঞান বিদ্যমান 
খাকে বলিয়াহ সিদ্ধান্ত করা হইয়াছে। যোগাচারমতেও উক্ত সমাপত্তিদবর 
সচিন্তকই। কারণ, ও অবস্থারও আলয়বিজ্ঞানের প্রবাহ থাকে বলিয়াই তাহারা 
মনে করেন’ । 


১ | অচ্ত্তিকত্বাচ্চ। কোশস্থান ২, কা ৪২, স্ফুটাৰ্থ৷। . 

২ তত্ৰাচিন্তকান্যেৰ নিরোধাসংজ্রিকসমাপত্যাসংক্তিকানীতি বৈভ|ষিকাদয়ঃ। অপবি্ষুট- 
সলোবিজ্ঞানসচ্তিকাশীতি স্থিরবহমিতদয:।  আলয়বিজ্ঞাননচিত্তকানীতি  যোগাচার। 
ইতি সিদ্ধ স্তভেদ; ৷ কোশস্থান ২, ক| ৫৪, স্ফৃটার্থ।। 


চিত্ত ২৩৩ 
বৈভাষিকশান্ত্ে জীবিত নামে, আর একটা চিন্তবিপ্রযুক্ত ধৰ্ম্ম স্বীকৃত 


, হইয়াছে। জীবিত ও আয়ু পৰ্ধ্যায়শব্ব। শারীরিক উত্তাপ এবং বিজ্ঞান এই 


দুইটী ধৰ্ম্ম জীবিত-প্ৰতিবদ্ধবৃত্তিক। অর্থাৎ, জীবিত বা আয়ু বতক্ষণ 
থাকে ততক্ষণ শারীরিক উত্তাপ ও বিজ্ঞান থাকে, আয়ু না থাকিলে উহারা 
থাকে না সুতরাং, জীবিত বাঁ আয়ুই উত্তাপ ও বিজ্ঞানের আধার, 
অর্থাৎ আশ্রয় । 

বঙ্গবন্ধু জীবিত বা আয়ু নামক চিন্তবিপ্রযুক্ত ধর্খটাকে পৃথক্‌ দ্রব্য বলিয়া 
স্বীকার করেন নাই। তিনি বলিয়াছেন বে, নিকায়সভাগের স্থিতিকালের 
আবেধই আয়ু; ইহা ছাড়া আয়ু বলিয়া কোনও দ্রব্যান্তর নাই। মন্তয্যাদি 
শরীর-প্রবন্ধকে এইস্থলে নিকায়সভাগি নামে, অভিহিত করা৷ হইয়াছে। জন্ম হইতে 
আরন্ত করিয়া নিরন্তরভাবে উৎপন্ন যতগুলি শরীরক্ষণ সম্ভব, সেই সেই শরীরক্ষণ- 
গুলির যে প্রবাহ বা প্রবন্ধ, তাহাই এক একটা মনুয্যাদিশরীররূপ নিকায়- 
সভাগের স্থিতি । সেই স্থিতির যে কাল, অর্থা২ ক্ষণগুলি, তাহার আবেধ, অৰ্থাৎ 
পৌনৰ্ভবিক কৰ্ম্মগত গামৰ্থ্যবিশেষের নাম আয়ু। এক একটা পৌনৰ্ভবিক কৰ্ম্মে এমন 
এক একটা সামৰ্থ্য থাকে যে সামর্থ্যের ফলে এক একটা নিকায়সভাগ এক একটা 


নির্দিষ্ট কাল পর্য্যন্ত প্রবাহাকারে থাকে; পরে আর নিকায়সভাগের এ প্রবাহ 
, থাকে ন|। এই যে পৌনর্ভবিক কৰ্ম্মগত সামর্থ্যবিশেষ, তাহারই নাম আয়ু 


বা জীবিত। এবং উক্ত সামৰ্থ্য বা শক্তি আশ্ররদ্রব্য হইতে পৃথক্‌ ধৰ্ম্ম নহে। 
একজন স্থপতি উত্তম উপাদানের ছারা উপযুক্ত স্থানে একটা মন্দির 
নির্মাণ করিয়া বুঝিক্েন যে, উহা! সহস্ৰ বৎসর পর্য্যন্ত অন্ধুগ থাকিবে । 
ইহাতে তিনি উপাদানের সামৰ্থ্য বা লারব ভা অনুসারেই নিশ্মিত মন্দিরের সহস্ৰ 
বৎসর পর্যন্ত স্থায়িত্ব বুঝিয়াছেন। কিন্তু অনুসন্ধান করিতে গেলে উপাদ্বানাত্মক 
দ্রব্যটী ছাড়া উহাতে এমন কোনও দ্রব্যান্তর পাওয়া স্থপতির পক্ষে সম্ভব হইবে 
না, যাহাকে তিনি উক্ত উপাদানের সামর্থ্য বা সারবহা মনে করিতে পারেন। 


অতএব, ইহা আমাদের অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে বে, আশ্ররীভূত, দ্রব্য 


হইতে তদীয় কার্ধ্যান্ুকুল সামর্থাটি পৃথক্‌ দ্রব্য নহে। তত্ব এইগ্রকার হইলেও 


১1. উদ্ণো বিজ্ঞানন্ত চ জীবিতপ্ৰতিবন্ধা প্রবৃতিঃ।: তন্মাজ্জীবিতমুদ্মণো বিজ্ঞানন্ত চাধার 
উচাতে। কোশস্থান ২, কা ৪৫, স্ুটার্থ ৷ 


২৩৪ বৈভাবিক দর্শন 
উপাঁদানোপাদের-ভাব স্থলে আমা উপানের-বন্তর স্বভাবানুসারে উপাঁদান-দ্রব্যে 
কাধ্যাুকুল সামর্থ্য বা শক্তির কল্পনা করিয়া! থাকি। সুতরাং, সামৰ্থ্য বা শক্তি 
ধর্মান্তরূপে প্রজ্ঞপ্তিসং হইলেও ধ্রূপে উহা দ্রব্যসৎ নহে। কিন্ত, 
বৈভাষিকমতে আয়ু বা জীবিতকে পৃথক্‌ তন্রূপেই দ্রব্যসৎ বল! হইপ্রাছে। 

আতি, জরা, স্থিতি ও অনিত্যতা এই চারিটা লক্ষণ বৈভাধিকশান্তরে 
চিন্তবিপ্রযুক্ত ধৰ্ম্ম বলিয়| কথিত হইয়াছে । আর, জাতি-জাতি, জরা-জরা, 
স্থিতিস্থিতি ও অনিত্/তানিত্যতা এই চারিটা অনুলক্ষণও বৈভাধিকমতে চিন্ত- 
বিপ্রযুক্ত ধর্ম বলিয়া পরিগৃহীত হইয়াছে। 

জাতি প্রভৃতি চারিটা চিত্তবিপ্রযুক্ত ধর্ম রূপ-বেদনাদি ্লপ অপরাপর সংস্কতধর্শের 
লক্ষণ প্রত্যেক সংস্কৃতধৰ্ম্মেরই জাতি, জরা, স্থিতি ও অনিত্যত| এই চারিটা 
অবস্থা থাকিবে। ধৰ্ম্মের সংস্কৃতত্ব বলিতে উক্ত চারিপ্রকার অবস্থাকেই বুঝার । 
এজপ্ত, এইগুলিকে সংস্কৃতধৰ্শ্বের লক্ষণ বলা হইয়াছে। জাতি নামক 
চিন্তবিপ্রযুক্ত ধর্মটী হেতু ও প্রত্যয়ের সাহায্য লইয়া রূপাদি সংস্কুত্ধৰ্ম্ম- 
গুলিকে উৎপাদিত করে। জাতি পদটা স্থলবিশেষে ধৰ্ম্মের উংপত্তিল্লস অর্থেও 
প্রযুক্ত হইয়া থাকে। কিন্ত, এই জাতি উৎপত্তি নহে; পরন্ত/্উৎপাঁদক। এই 
জাতিরূপ পদাৰ্থাস্তর বৈশেষিকাঢ়ি শান্তে স্বীকৃত হয় নাই। এমন কি ইহার অনুরূপ 
কোন পদাৰ্থও বৈশেধিকাদি শাস্ত্রে পাওয়া যাইবে না। অর্থাৎ, বিভাষাকারগণ 
বলিতে চাহিয়াছেন বে, মৃত্তিকা'দগুচক্র-কুলালাদিরূপ দৃষ্ট কারণকলাপ ছাড়া 
আরও একটা ধৰ্ম্ম বা পদার্থ আছে, যাহ! কথিত কারণকলাপের সাহাব্যে ঘটের 
উৎপাদন করে। ওঁ যে ঘটের সাক্ষাৎভাবে উৎপাদক ধৰ্ম্মদী, তাহাই ঘটের 
ঘাতি। অত্যন্ত হুক্ম এবং অরূপী হওয়ায় উহা লোকচক্ষুর অন্তরালে থাকিয়াই 
নিজ কারিত্র করে। এইপ্রকার জরা, স্থিতি ও অনিত্যতা নামক ধৰ্ম্মগুলিও 
লোকচক্ষুর অন্তরালে থাকিরাই সংস্কৃতধৰ্ম্মসম্বন্ধে স্ব স্ব কারিত্র সম্পাদন করে। 
এইগুলিও জাতির স্তায়ই অন্নগী ধৰ্ম্ম৷ 


চিত্ত ২৩৫ 


বলা যাইবে বে, পূৰ্ব্বপক্ষী পুর্বোক্ত স্থিতির স্বন্নপ বুঝিতে পারেন নাই বলিয়াই 
. প্লৱ্প আপত্তি করিয়াছেন।. অসংস্কৃতধৰ্ম্মের বে স্বরূপ, তাহাই তাহাদের স্থিতি; 
সংস্কৃতধৰ্ম্মেন বে স্থিতি তাহা সংস্কৃতধৰ্ম্মের স্বরূপ নহে; পরন্ত, উহা 
পদার্থান্তর। এই পদার্থান্তররূপ স্থিতি অপংস্কৃতধর্মে থাকে না। স্থতরাং, 
পদাৰ্থাস্তৱভূত স্থিতিকে সংস্কুতধর্ম্মের লক্ষণ বলায় কোনও দোষ হয় নাই।১ 
রূপ-বিজ্ঞানাদি ধৰ্ম্মগুলি যেমন সংস্কৃত, তেমন তাহাদের লক্ষণরূপে কথিত 
জাতি, জরা, স্থিতি ও অনিত্যতা রূপ চিন্তবিপ্রযুক্ত ধর্মগুলিও সংস্কৃত। সুতরাং, 
আপত্তি হইতেছে যে, জাতি প্রভৃতি কি প্রকারে সকল সংস্কৃতধর্মের লক্ষণ 
হইতে পারে? রূপার ধর্ম্মের উৎপাদকরূপে কথিত যে জাতিটা, তাহার 
নিজের পক্ষে সে নিজে জাতি, অর্থাৎ উৎপাদক, হইতে পারে না। কারণ, 
- নিজেতে নিজের কারণত কেহই স্বীকার করেন না।২ রূপাদি সংস্কৃতধর্ম্মের 
জীৰ্ণতার সম্পাদক যে জরাটী, সে নিজে নিজের জীৰ্ণতা-সম্পীদক হইতে পারে না; 
রূপাদি ধর্মের সংস্থাপক বে স্থিতিটা, সে নিজে নিজের সংস্থাপক হইতে পারে 
না এবং রূপাদি সংস্কৃতধৰ্ম্মের ব্যর-দম্পাদক যে অনিত্যত| ধর্মটা, সেও নিজে 
নিজের ব্যয়-সম্পাদক হইতে পারে না। 
এই আপত্তির সমাধান করিতে গিরা বৈভাধিকসম্প্রদায় অনুলক্ষণরূপ 
আরও  চারিটী চিন্তবিপ্রযুক্ত ধর্ম স্বীকার করিয়াছেন __ জাতিজাতি, 
জরাপ্জরা, স্থিতিস্থিতি ও অনিত্যতানিত্যতা।* এক্ষণে আর পূর্বোক্ত আপত্তি 
হইবে না। জাতিটা নিজেকে বাদ দিয়া রূপচিত্তাদি এবং জরাদি 
অনিত্যতানিত্যতা পথ্যন্ত যাবৎসংস্কৃতধৰ্ম্মের লক্ষণ ; এবং জাতির সংস্কত- 
লক্ষণ হইল জাঁতিজাতি নামক অপর জাতিটা। অর্থাৎ, জাতি ব্যতিরেকে 
অবশিষ্ট যাবৎসংস্কৃতধৰ্ম্মেন উৎপাদক হইবে জাতি এবং এ জাতির উৎপাদক 
7 অন দিতি সংস্কৃতল্ষণং ন ব্যবস্থাপিত|। স্থিতি হি অসংস্লুতাবস্থাবিশেষলক্ষণয়| 
স্বিত্যা সম্দীতি তন্ত অসংস্ৃতন্ত সংস্কৃতত্প্ৰসঙ্গপরিনিহীৰ্ধয়| ন লক্ষণমুজ্মিত্যভিপ্ৰায়ো| ভগবতো 


ধৰ্ন্নত্ামিনঃ। কোশস্থান ২, কা ৪৫, স্ফুটাৰ্থ৷। 

২। জাতিনামৰ্থা৷ৎ কশ্চিৎ সংস্কৃতধৰ্ম্মে জায়তে, জাতিরপি চ সংস্কৃতা। তঙ্গাত্তন্ত| অপি 
অন্তয়| জাত্যা ভবিতব্যম্‌ স্বাস্মনি বৃত্তিবিরোধাং। কৌশহ্থান ২, কা ৪৬, স্ষুটাৰ্থ৷। 

৩। জাতিজাত্যাদয়স্ডেষাং তেহষ্টধৰ্ম্নৈকৰৃতয় | জন্তন্ত জনিকা জাতি ন‘ হেতুপ্রত্যয়ৈ বিন! । 
কৌোবন্থান ২, ক! ৪৬ । 


২৩৬ বৈভাষিক দৰ্শন 
হইবে জাতি-জাতি নামক অপর জাতিটী। সুতরাং, জাতিটা সকল সংস্কৃতধৰ্ম্মেরই 


লক্ষণ হইতে পারিল। জরা ব্যতিরেকে রূপ-চিন্তাদি এবং অবশিষ্ট লক্ষণ, অন্ুলক্ষণ = 


প্রভৃতি সকল সংস্কতধর্মেরই লক্ষণ হইবে জরা ; এবং জরার সংস্কৃতলক্ষণ হইবে 
অরা-জরা নামক জরাটা। অর্থাৎ, নিজেকে বাদ দির! অবশিষ্ট যাবৎসংস্কৃতধৰ্ম্মেরই 
জীৰ্ণতাসম্পাদক হইবে জরা; এবং জরার জীর্ণতাসম্পাদক হইবে অরা-জরা নামক 
জরাটা। নিজেকে বাদ দিয়া অবশিষ্ট বাবৎ্সংস্কৃতধৰ্ম্মেরই লক্ষণ হইবে 
স্থিতি এবং স্থিতির সংস্কৃতলক্ষণ হইবে স্থিতি-স্থিতি নামক স্থিতিটী। অর্থাৎ, 
নিজেকে বাদ দিয়া অবশিষ্ট বাবসংস্কতবর্শেরই অংস্থাপক হুইবে স্থিতি 
এবং স্থিতির সংস্থাপক হইবে স্থিতি-স্থিতি নামক স্থিতিটা। এইরূপ নিজেকে 
পরিত্যাগ করিয়া অবশিষ্ট যাবৎসসংস্কৃতধৰ্ম্মের লক্ষণ হইবে অনিত্যতা এবং: 
অনিত্যতার লংস্কতলগ্গণ হইবে অনিত্যতানিত্যতা নামক অনিত্যতাটা। 
অর্থাৎ, নিজেকে বাদ দিয়া অবশিষ্ট যাবৎসংস্কৃতধৰ্ম্মের ব্যর-সম্পাদক হইবে 
অনিত্যতা এবং এ অনিত্যতার ব্যর-দ্পাদক হইবে অনিত্যতানত্যতা 
নামক অনিত্যতাটা। এক্ষণে আর জাত্যাদি বাবৎসংস্কৃতধর্শের জাত্যাদি- 
রূপ সংস্কৃতলক্ষণসত্বে কোনও বাধা থাকিল না৷ এবং জাত্যাদির জন্য অপর 
জাত্যাদির কল্পনায় অনবন্ধা-দোষও হইল না।১ 


কোনও কোনও সুত্রে জাতি- প্রভৃতিকে সংস্কৃতলক্ষণ না বলির! উৎপাদ 
পরভূতিকেই সংস্কৃতধৰ্ম্মের লক্ষণ বলা হইয়াছে। বৈভাষিকশীন্রানথসারে উৎপাদ ও 
জাতিতে কোনও ভেদ নাই।  উৎপাঁদটা কারণ বলিয়াই উৎপন্নকেও 
কণ বলা হইয়| থাকে। আমাদের মনে হয় উৎপন্ন দ্রব্যকে ফলরূপে গ্রহণ 
করিয়াই হেতু ও প্রত্যরগুলিকে ফলবান্‌ বা৷ কারণ বলা হইয়াছে এবং উৎপাদকে 
ফলরূপে গ্রহণ করির়াই বৈভাষিকশান্তে জাতিকে ফলবান্‌ ব| জনক বলা 

১। জাভিরাক্জানং বিরহষ্োতি বিস্তরঃ। শ্বাস্থনি বুভিরোধ ইত্যত আত্মানং বিরহ্যয 
মাস্ট ধৰ্দান্‌ জনয়তি। কতমানষ্টৌ ? তং ধৰ্ম্ম রূপং চিত্তং বা স্থিতিং জরামনিত্যতাং 
জাতিজাতিং স্থিতিস্থিতিং জরাজরামনিত্যতা নিতাতাঞ্চ জনয়তি। জাঁতিজাতিত্ত তামেব জাতিং 
জনয়তি। এবং জয়।নিত্যতে অপি যথাযোগং যোদ্যে ইতি জরা আত্মানং বিরহয্য অষৌ 
“গন লতি অরাজরা পুনন্তামেব জরাম্‌। অনিত্যতা আত্মানং বিরহযা্টো ধরদান্‌ 
বিনাশয়তি অনিত্যতানিত্যতা পুনস্ত!নেবানিত্যতামিতি। কোশস্থান ২, কা ৪৬ । 


চিন্ত ২৩৭ 


হইয়াছে । এই কারণেই বৈভাষিকসম্প্রদায় মৃত্তিকা, দণ্ড, চক্র ও কুলালাদিকে 
ঘটের কারণ বলিয়া আবার জাতিকে ঘটের জনক বা উৎপাদক বলিরাছেন। 

পূৰ্ব্বে যে ধৰ্ম্মের উৎপাদকে পূণক্‌ ফলরূপে গ্রহণ করিয়া উৎপাদককে জাতি 
বলা হইল ইহারও সমর্থনে কোনও শাস্ত্ৰ বা সারবান্‌ তর্ক পাওয়া যায় ন|। 
পরন্ত, অভিধর্ম্মকোষে হেতুফলভাব-বিচারপ্রসঙ্গে সহভূহেতুর ব্যাখ্যায় 
সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে ফলরূপে গ্রহণ করিয়াই জাত্যাদি সহভুধৰ্ম্মগুলিকে তত্ব 
সংস্কৃতধৰ্মের সহভূহেতু বলা হইয়াছে। সুতরাং, জাতি-সম্পর্কী পূৰ্ব্বোক্ত সমাধানকে 
আমরাও নির্দোষ মনে করিতে পারি না। এজন্য, আমর| জাতি প্রভৃতি 
চিত্তবিপ্রযুক্ত ধর্মগুলিকে পরিষ্কারভাবে অন্ুভব করিতে পারি নাই। অতএব, 
ইহাদের সপক্ষে কোনও সারবান্‌ তর্কের উপস্থাপন কর! সম্ভবপর হইতেছে ন| ৷ 

বৈভাষিকসম্পদায়ের নিজেদের মধ্যে নানাপ্রকার মতবাদ প্রচলিত 


ছিল। আমাদের মনে হয় যাহারা ধর্ম্মের ত্ৰিকালাস্তিত্ববাদী তীহারাই মৌলিক 


বৈভাষিক। মৌলিক বৈভাষিকগণই জাতি প্রভৃতি লক্ষণান্ুলক্ষণগুলির দ্রব্যসত্ত! 
স্বীকার করিয়াছেন। 

স্থিতিনামক ”দ্রব্যান্তরের বিরুদ্ধে যদি এইপ্রকার আপত্তি কর! যায় 
যে, যথন সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি ত্ৰিকাল-সৎ হইলেও প্রত্যুৎপন্নত্বদশাতেই এগুলিতে 
স্থিতত্বের ব্যবহার হয়, অন্য দশাতে এরূপ ব্যবহার হয় না, তখন ইহা অবশ্যই 
বল! হইতে পারে যে, উতপন্ত্বব্যবহারের যাহ নিয়ামক __ যেমন কারিত্রযোগ 
বাঁ উৎপাদনামক জব্যান্তর __ তাহাই স্থিতত্ব-ব্যবহারেরও নিয়ামক হইবে। 
সুতরাং, স্থিতিনামক দ্রব্যান্তরস্বীকারের প্রয়োজন কি? তাহা হইলেও 
উত্তরে আমরা বলিব যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তি সমীচীন হয় নাই। কারণ, 
উৎপাদের বা কারিত্রযোগের ছারা স্থিতত্বব্যবহারের উপপত্তি করিতে গেলে 
প্রথমন্গণাবচ্ছেদেও ধৰ্ম্মে স্থিতত্ব ব্যবহার স্বীকার করিতে হইবে । উৎপন্ন 
দ্রব্যে প্রথমক্ষণাবচ্ছেদে স্থিতত্বব্যবহার হয় না; উৎপত্তির দ্বিতীয়ক্ষণ হইতে 
অতীততাপন্ন ন! হওয়া পর্য্যন্ত পদার্থে স্থিতত্বব্যবহার হয়। যদিও 
কারিত্রযোগের দ্বারাই সাধারণতঃ  উৎপন্ত্বব্যবহারের উপপত্তি .হইতে পারে 


ইহা সত্য, তথাপি কারিত্রধোগকেই আমরা উৎপাদ বলিতে পারি না। 
কারণ, প্রকার হইলে প্রথমক্ষণের স্তায় দ্বিতীরক্ষণেও পদার্থের উৎপাদ 


২৩৮ বৈভাবিক দর্শন 


স্বীকার করিতে হয়। এজন্ত, দ্বিতীয় ক্ষণেও পদার্থে কারিব্রযোগ থাকিতে 
পারে। কারণ, ত্রিকালাস্তিত্ববাদে পদার্থে ক্ষণিকত্বের নিয়ম স্বীকৃত হয় নাই। 
এইমতে কারিত্রযোগ হইতে আর্ত করিয়া উহার পরিহার না হওয়া পৰ্য্যন্ত 
হুল কালকেই ক্ষণ বলিয়| মানিতে হইবে । সৌত্রান্তিকমতের ক্ষণ লইয়া 
এইমতে পদার্থকে ক্ষণিক বলা হয় নাই।১ যদিও কারিত্রবিয়োগ বা 
পরিহাণির দ্বারাই অনিত্যতা-ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে; কারণ, অতীতত্ব 
দশাতেই পদার্থে অনিত্যত্বের ব্যবহার হয় এবং কারিত্রপরিহাণিই অতীতত্ব- 
ব্যবহারের নিয়ামক ইহা সত্য; তথাপি অনিত্যতানামক ভ্রব্যান্তর আবশ্যক | 
অন্থা, স্বীকৃত পরিহাণির ব্যাখ্যা কঠিন হইয়া পড়ে। যদিও, অভিধৰ্ম্ম 
কোশের ব্যাখ্যা বা অন্য কোনও গ্রন্থে যুক্তির অবতারণ। করিয়া উক্ত উৎপাদাদি 
পদার্থগুলিকে অনুভবারূঢ় করাইবার কোনও প্রচেষ্টা নাই ইহ! সত্য, তথাপি আমরা 
উক্ত যুক্তির অবতারণা করিলাম। ইহাতে যদি পদার্থ গুলিকে অন্ুভবারটু 
করাইতে গ্রির। পাঠকগণের কিঞ্চিৎ সাহায্যও কর! হইরা থাকে তাহা হইলেই 
আমাদের শরম সফল হইবে ৷ 

এইস্থলে অনায়াসেই লোকের মনে এইপ্রকার চিত্ত৷ আসিতে: পারে 
যে, সর্বান্তিবাদের ন্যায় কাপিলমতেও পদার্থের ত্রিকালাস্তিত্ব স্বীৰৃত 
হইয়াছে । এই অবস্থারও উৎপাদাদি পদার্থগুলি স্বীকৃত না হইয়া যদি 
কাপিলমতে উৎপন্নত্বাদি-ব্যবহারের উপপন্তি হইয়| থাকে, তাহা হইলে এ 
পদার্থগুলির অস্বীকারে অর্বাস্তিবাদেই ব| কেন এ সকল ব্যবহার উপপন্ন হইবে 
না? তাহা হইলেও আমরা বলিব যে, আবির্ভাব ও তিরোভাবকে অবলম্বন 
করিয়| সাৎখ্যমতে উৎপন্নত্ব ও বিনষ্ত্বব্যবহারের উপপাদন কর! হইয়াছে। ' 
কিন্ত আবিৰ্ভাব ও তিরোভাবের নিরছ্কুশ পরিচয় ও সকল শান্ত্রে দেওয়া 
হয় নাই এবং পদার্থান্তর স্বীকার না করিলে ও সকল মতের পরিদায় নী! 
আমাদের হয় কিনা, তাহাও অনিশ্চিতই আছে। 

বৈভাবিকসল্প্ৰদায়ের মধ্যে নানাপ্রকার একদেশী মত এচলিত ছিল। 
কোনও কোনও একদেশীরা কোনও সংস্কতক্ষণেরই অর্থাৎ কোনও সংস্কৃত 
২৯ এম এব হি নঃ ক্ষণ ইতি। কার্য্যাপরিসমাপ্তিলক্ষণঃ নতুৎপত্যনস্তরবিনাশলক্গণ 
ই হ)ৰ্থঃ। কৌশস্থান ২, ক| ৪৬, স্ফুট|থ|। 


চিত্ত ২৩৯ 


ধর্শেরই, ত্রিকালাস্তিত্ স্বীকার করিতেন ন| ৷ সৌন্রান্তিকগণ যেমন ক্ষণিকতাবাদী, 
ইহারাও তেমনই সংস্কৃতধৰ্ম্ম সম্বন্ধে ক্ষণিকত্ববাদ সমর্থন করিতেন। উভয়ের 
মধ্যে পাৰ্থক্য এই যে, সৌন্রান্তিকগণ আকাশ, প্রতিসংখ্যানিরোধাদি পদীর্থ- 
গুলির দ্রব্যসত্ত৷ স্বীকার করিতেন না, আর এই একদেশীরা উক্ত অসংস্কৃত- 
ধর্মের দ্রব্যসত্তা ত স্বীকার করিতেনই; পরন্ত, শাশ্বতত্ব বা ত্রিকালাস্তিত্বও 
স্বীকার করিতেন। আচাৰ্য্য বস্থুবন্ধও বৈভাষিকমতের ব্যাখ্যায় সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
ক্ষণিকত্বপক্ষই সমর্থন করিয়াছেন বলিয়া আমাদের মনে হয়। কারণ, ভদন্ত 
ধর্মত্রাত প্রভৃতির ত্রিকালাস্তিত্ববাঁদের নানাপ্রকার খণ্ডন তিনি নানাস্থানে 
করিয়ছেন। এই যে ক্ষণিকতাবাদী একদেশ্রিগণ ইহারা অনেকেই জাত্যাদি 
লক্ষণাহুলক্ষণগুলির পৃথগ্ভাবে দ্রব্যসত্তা স্বীকার করেন নাই। 

এই লক্গণান্ুলক্ষণগুলির দ্রব্যসত্তা অস্বীকার করিতে গিয়া প্রথমতঃ ইহারা 
বলিয়াছেন যে, অরুপিত্বনিবন্ধন জাত্যাদি লক্ষণানুলক্ষণগুলি চাক্ষুষাদি প্রত্যক্ষের 
দ্বারা সিদ্ধ নহে এবং ধর্ম্মধাতুতে পরিগণিত ন! হওয়ায় ইহার! মানসপ্রত্যক্ষেরও 
বিষয় হয় না। সুতরাং, জাত্যাদি, লক্গণান্থণক্ষণগুলিকে প্রত্যক্ষপিদ্ধ বলা 
বার না। প্রত্যক্সিদ্ধ না হইলেও চক্ষুরাদি ইন্দরিয়গুলি যেমন নিজ নিজ 
কাৰ্য্য যে চাক্ষুষাদি বিজ্ঞান, তল্লি্গক অনুমানের দ্বারা প্রমাণিত হয়, তেমন- 
ভাবে কোনও স্বকার্য্যরূপ লিঙ্গের দ্বারা আমর! এ জাত্যাদি ধৰ্ম্মগুলির অনুমানও 
করিতে পারি না। রূপ বা বিজ্ঞানাদিরূপ সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলির কারণত্ব জাত্যাদিতে 
প্রমাণিত হয় না। অপরাপর কারণকলাপসত্বে জাত্যাদি-অসব্বে কোনও 
রূপ বা বিজ্ঞানাদিরপ কাৰ্য্য হয় নাই, ইহা অদ্যাবধি জানিতে পারা যায় লাই। 
স্থতরাং, রূপ বা বিজ্ঞানাদিরপ সংস্কৃতধর্মগুলিকে আমরা জাত্যাদির কাধ্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতে পারি না। অতএব, প্রত্যক্ষ বা প্রবল যুক্তির দ্বারা সিদ্ধ নহে 
এমন যে জাত্যাদিরূপ লক্ষণানুলক্ষণগুলি, ইহাদের পৃথগ্ভাবে দ্রব্যসত্তা স্বীকার 


করা বায় না। 

এন্থলে বিরুদ্ধবাদীরা যদি বলেন যে যুক্তি বা গ্রত্যক্ষের দ্বারা সিদ্ধ না হইলেও 
শান্তপ্রামাণ্যেই উক্ত লক্ষণানুলক্ষণগ্ডলির পৃথগ্ভাবে দ্রব্যসত্তা স্বীকার করিতে 
হইবে । নিজকে বৈভাবিক বলিব অথচ শাস্ত্রের প্রামাণ্য উপেক্ষা করিব 
ইহা ত হইতে পারে না। পত্রীণীমানি ভিক্ষবঃ সংস্কৃতন্ত সংস্কতলক্ষণানি। 


1:82): বৈভাষিক দর্শন 
কতমানি ত্রীণি? সংস্কৃতস্ত ভিক্ষব উৎপাদোহপি গ্রজ্ঞারতে ব্যয়োহপি প্রজ্ঞায়তে 
স্থিত্যনধাত্বমপি ৷? -_ পূর্বোক্ত সথত্রের দ্বারা! পরিষ্কারভাবে উৎপাদাদি ধর্মগুলি 
কীর্তিত হইয়াছে এবং ও ধর্মগুলিকে পরিফারভাবেই সংস্কৃতধর্ম্মের লক্ষণও বলা 
-হহয়াহে। সুতরাং, শান্তরপ্রমাণসিদ্ধ এই জাত্যাদি লঙ্গণানুলক্ষণের পৃথগ্ভাবে 
দরব্যসত্তা অবগ্তই স্বীকার করিতে হইবে। হুপ্মতা-নিবন্ধনই এগুলি আমাদের 
প্রত্যক্ষে ধর! পড়ে না এবং এ কারণেই উহাতে কার্য্যের অন্বর ব| ব্য/তরেক 
আমরা বুঝিতে পারি না। 
তাহা হইলে উত্তরে ক্ষণিকতাবাদীরা বলিবেন যে, উক্তহ্থত্রের দ্বার 
উৎপাদাদি লক্ষণান্থলক্ষণগুলির পৃথগ্ভাবে দ্রব্যসত্ত। কথিত হয় নাই। কারণ, 
প্রথমতঃ উক্ত সুত্রে জ্ঞায়মান ,উৎপাদাদিকে সংস্কৃতধৰ্ম্মের লক্ষণ বল| হইয়াছে। 
উৎপাদ্বোহপি পরজ্ঞায়তে -- এই কথা উক্ত সুত্রে আছে। ক্ষণের, অর্থাৎ সন্তানীর, 
দুরবধারণত্বনিবন্ধন কোনও ধৰ্ম্মই ক্ষণগতরূপে প্রজ্ঞায়মান হইতে পারে না। 
সন্তান বা প্রবাহগত রূপেই ধৰ্ম্মগুলি জ্ঞায়মান হইবে । সুতরাং, জ্ঞারমান 


উৎপাদাদির লক্ষণত্ব সুত্রে কথিত থাকার উহা বে ক্ষণের লক্ষণ নহে, পরন্ত, 


প্রবাহেরই লক্ষণ তাহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। : প্রবাহস্থলে প্রথম 
ক্ষণটাকে বলা হইয়াছে প্রবাহের আদি বা উৎপাদ এবং দ্বিতীয়ঙ্ষণটাকে বলা 
হইয়াছে প্রবাহের স্থিতি। সুতরাং, প্রবাহের উৎপাদ বা স্থিতি পদার্থাস্তর 
নহে ; উহ! ক্ষণই, অৰ্থাৎ প্রবাহীই । এই সকল যুক্তির অবতারণা! করিয়া! ক্ষণিকতা- 
বাদীর! জাত্যাদি লক্গণান্থলক্ষণের অতিরিক্ত দ্রব/সত্তা স্বীকার করেন নাই। 
ও মতে প্রবাহ ব| সন্তানও যেমন সন্তানী হইতে অতিরিক্ত দ্রব্যস্ নহে, 
তেমন উহার উৎপাদ বা স্টিত্যাদিও সম্তানী হইতে অতিরিক্ত দ্রব্য 
পদার্থ নহে। 

কিন্ত, আমর| ক্ষণিকতাবাদীদের উক্ত ব্যাখ্যাও বেশ সমীচীন বণিয়া মনে 
করিতে পারি নাই। কারণ, ক্ষণই বদি প্রবাহের উৎপাদ বা স্থিতি হইল, তাহা 
হইলে অবশ্ঠই ক্ষণিকতাবাদীদের কথাহুসারেই তাহা পরজ্ঞায়মান হইতে পারিবে 
না। অথচ, স্থত্রে এরজ্ঞায়মান উৎপাদাদিকেই সংস্কৃতের লক্ষণ বলা হইয়াছে । 
সভা, পরজ্ঞারমান উৎপাদরূপে প্রবাহের প্রথমন্গণটা বা প্রজ্ঞায়মান স্থিতিরূপে 
এবাহের দিতীরাদি ক্ষণগুলি কিপরকারে জাতি বা স্থিতি হইতে পাৰে? 


চিত্ত : ২৪১ 

আমাদের মনে হয় মূল বৈভাষিকমতে পদার্থের ত্ৰিকালাস্তিত্ব স্বীকৃত থাকায় 

, উহাদের সমস্কৃতাসংস্কৃত বিভাগ দুরুপপন্ন হইয়া পড়ে । যদিও পূর্বোক্ত এণালীতে 
কারিত্রাদির দ্বারা অধ্ব-ব্যবস্থার কথক্চিং উপপত্তিও হয়, তথাপি এতীত্য- 
সয়ুৎপাদ, জীৰ্ণত্ব ও অনিত্যত্বাদি ব্যবহারের উপপত্তি কারিত্রাদির দ্বারা যথাযথ- 
ভাবে হয় না। এই সকল অন্গৃবিধা বিবেচনা করিয়াই এইমতে উৎপাদ, স্থিতি, 
অরা ও অনিত্যতা নামে দ্রব্যান্তর স্বীকৃত হইয়াছে। এক্ষণে আর পদার্থের 
ত্রিকালাস্তিতাগক্ষে সংস্কতাসংস্কৃতত্ব্ূপে বিভাগের এবং উৎ্পন্নত্বাদি ব্যবহারের 
অন্থুপপত্তি হইবে না । কারণ, উৎপাদ বা জাতি প্রভৃতি লক্ষণগুলি যাহাতে 
আছে, সেই ধৰ্ম্ম বা পদার্থ গুলি হইবে সংস্কৃত এবং যাহাদের এঁ লক্ষণগুলি 
নই, সেই ধৰ্ম্ম বা ধাতুগুলি হইবে অসংস্কত। ত্ৰিকালসৎ হইলেও উৎপাদ্ববোগে 
সংস্কৃতধৰ্ম্মে উৎপন্নত্ব, স্থিতিষোগে স্থিতত্ব, জরাযোগে জীৰ্ণত্ব এবং অনিত্যতী- 
যোগে অনিত্যত্বের ব্যবহার হইবে। শ্রী লক্ষণগুলির সম্বন্ধ অসংস্কৃতধৰ্ম্মে না 
থাকার আকাশাদি অসংস্কতধর্ম্মে আর উৎপন্নত্ব বা জীর্ণত্বাদির ব্যবহার হইবে 
না; স্বরূপসত্তার দ্বারাই অসংস্কতধর্থে স্থিতত্বের ব্যবহার হইবে। স্বরূপসত্তার 
দারা সংস্কতধর্শে স্টিতত্বব্যবহারের উপপাদন করিতে হইলে অনাগত ও অতীতাদি 
অবস্থাও উহাতে স্থিতত্বব্যবহারের আপত্তি হইবে। কারণ, অনাগতাদি 
অবস্থায় অনংস্কতধর্মগুলির স্তায়ই সংস্কৃতধর্মগুলিতেও স্বরূপসত্তা বথাযথভাবেই 
. আছে; অন্রথা উহাদের ত্রিকালাস্তিতার সিদ্ধান্তই ব্যাহত হইয়া যাইবে। এই 
কারণেই স্বরূপসত্তা স্বীকার করিরাও সংস্কতধর্শ গুলির জন্য আবার স্থিতিনামক 
দ্ৰব্যান্তর স্বীকৃত হইয়াছে। অনিত্যত্ধন্মটা বলবান্‌ হওয়ায় উহার যোগদশায় 


আর সংস্কৃতধর্থে স্থিতত্বের ব্যবহার হইবে না। 
এক্ষণে আমরা নামকায়, পদকার ও বাঞ্জনকায় নামক অবশিষ্ট তিন টীবিপ্রযুক্ত- 


ধর্মের আলোচনা করিব। নামকায় ইত্যাদিস্থলে যে কায় কথাটী আছে, তাহা 
সমূহরূপ অর্থে প্রযুক্ত হুইয়াছে। নামধের, নাম ও সংজ্ঞাকরণ ইহারা পধ্যায় শব্দ । 
সংজ্ঞার যাহ| করণ এই অর্থে ষঠীসমাসে সংজ্ঞাকরণ পদটা পরিনিষ্পন্ন হইয়াছে। 
মনুষ্য, রূপ, রণ ইত্যাদি কথাগুলির প্রয়োগের নিমিত্ত যে মনুষ্যত্ব, রূপত্ব বা রসত্বাদি 
ধর্শগুলি, তাহাদের যে পরিচ্ছেদ, অর্থাৎ বোধ, তাহাকে সংজ্ঞা বলা হইয়াছে। 
এই নিমিত্ত পরিচ্ছেদাত্মক সংজ্ঞার যাহা করণ, তাহাই নাম বাঁ নামধেয় |, 


১৬ 
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এই নামধেয়সমূহকে নামকায় বল৷ হইয়াছে। মনুষ্য এই কথাটার 
দ্বারা যে কোনও মান্থবকেই আমর! বলিয়া থাকি; ভারতবর্ষের মানুযকেও 
আমরা মনুষ্য-নাম দিয়া বলি এবং দেশান্তরস্থ মানুষকেও আমরা এ মনুষ্য 
নামের দ্বারাই ব্যবহার করি। এইরূপে নাঁনা আকারের নান! বর্ণের 
মানুষে মনুষ্য কথাটা প্রযুক্ত হইলেও গো বা মহিবাদি পশুতে বা ঘটপটাদি 
অপরাপর পদার্থে আমরা মনুষ্য কথ|টীর প্রয়োগ করি না। মনুষ্য = 
কথাটার বে উপরিলিখিত ব্যবহার বা প্রয়োগ, মনুয্যত্বাদিন্তপ নিকারসভাগই' 
উহার নিমিত্ত | বিভিন্ন মানুষগুলির সর্বত্রই মনুত্ত্বরূপ নিকারসভাগটা আছে 

এবং মানুষ ব্যতিরিক্ত পশ্ব৷ দে ধৰ্ম্মগুণিতে উহা নাই। এই কারণেই মানুষ 

মাত্রেই মনুষ্য কথাটার প্রয়োগ হয়, অন্যত্র পপ্তপ্রভৃতিতে এ কথাটার প্রয়োগ 

হয় না। এই যে মন্গয্ত্বাদি নিকীয়সভাগে মন্ুষ্যাদি কথার প্রয়োগের 

নিখিভ্তত্বাবধারণ, ইহাই সংজ্ঞা । মনুষ্যাদি কথাগুলিই উক্ত নিিত্তত্বাবধারণের 

হেতু । কারণ, প্রথমে কথ! শুনিরাই উহার ব্যবহারানুসারে আমরা মনুষ্যত্বাদি 

নিকায়সভাগে যে মনুষ্য কথাটার প্রয়োগের নিমিত্তত| রহিয়াছে, তাহ! অবধারণ 

করি। সুতরাং, প্রদশিত সংজ্ঞার কারণ বলিয়| মনুষ্য, রূপ, রস প্রভৃতি কথাগুলি 

নামকায় হইবে। অকারাদি হকারাস্ত বর্ণদমূহের নাম ব্যপ্জনকা এবং 

বাক্যসমূুহের নাম পদকায়। এই যে নামকায়াদি পরকায়ান্ত ধর্মগুলি 

ইহার বাহৃস্বভীব অৰ্থাৎ শৰ্মা ব| ঘোষাত্মক নহে। যাঁহ। বাক্‌ বা ঘোষ 


যা ধ্বনি, তাহ। ওঁ নীমবীয়াদি ধরি কাৰণ৷ বং ছি 
টং ১৮ বাগতিৱিন্ত অ ধর্ণগুলিকে পৃথগ্ডীবে গুহণ 
টন দি ধৰ্ম লিকে চিবিপযুকত নামে পরিগণিত করিয়াছেন “ ঢ়) 


টি অতিরিক্ত পদার্থ বলিয়া গ্রহণ করেন নাই! নন 
[ঘা | বাগান বলিয়াছেন। এতবিস্তাৱভণে 
গন গুৰিত হল ন|। 


স্তন পশ্রিচ্ছেল 
প্রতীত্যসমুৎপাদ 


প্রতীত্যসমূত্পাদ পদটীর নিৰ্ব্বচনপ্রসঙ্গে চন্দ্রকীর্ত্তি বলিয়াছেন যে প্রতি 
উপসৰ্গপূৰ্ব্বক ইণ্ধাতুর উত্তর ল্যপৃ-প্রত্যয়ে এতীত্য .পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে। 
উহা! প্রাপ্তি বা অপেক্ষাূপ অর্থের উপস্থাপন করে।» সম্‌ ও উৎ এই ছুইটী 
উপসর্গের পরবর্তী পদ্দি-ধাতুর উত্তর ভাববিহিত ঘঞত্যয়ে সমুংপাদ পদটী 
সিদ্ধ হইয়াছে। উহা প্রাছুর্ভব-রূপ অর্থের বোধক। সুতরাং, প্রতীত্যসমুত্পাদ 
এই মিলিত পদটা হইতে এইরূপ অর্থ পাওয়া যায়--ধৰ্ম্মের বা পদার্থের 
যে উৎপাদ, তাহা প্রতীত্য অর্থাৎ হেতু ও প্রত্যয়কে অপেক্ষা করে।* ইহার 
ঘারা স্বভাববাদ বা এককারণকত্ববাদ যে বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, ইহাও স্থচিত 
হইতেছে। কারণ, উক্ত ব্যাখ্যার দ্বারা ইহা আমরা জানিতে পারিয়াছি যে, 
সহভু, সভাগ প্রভৃতি নানাপ্রকার হেতু এবং বিভিন্নস্বভাবের অধিপতি 
ও সমনন্তরাদি নানাপ্রকার প্রত্যয়গুলিকে অপেক্ষা করিয়াই সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি 
সমুতপন্ন হইয়া থাকে। বৌদ্ধশীন্ত্রে যে নানাপ্রকার হেতু ও বিভিন্নস্বভাব 
প্রত্যয় স্বীকৃত আছে, তাহা আমরা পূৰ্ব্বে জানিয়াছি। 

কেহ কেহ নিয়োক্ত প্রণালীতে প্রতীত্যসমুৎপাদ্ধ পদটীর নির্বচন ও 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। প্রকৃতস্থলে, ইতি এই প্রাতিপদিকের উত্তর তদ্ধিতপ্রত্যয়ে 
ইত্য পদটী নিষ্পন্ন হইয়াছে। ইহা হইতে ধৰ্ম্মগুলির বিনাশশীলতা পাওয়া 
যার। পূর্ববর্ত্তা প্রতি পদটা বীপজা-অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। সুতরাং, 


১। এতি গঁত্যৰ্থঃ প্তিঃ প্রাপ্তার্থঃ । উপনর্গবশেন ধাত্র্ববিপরিণামাৎ_উপসগ্গেণ ধাতর্ঘো 
বলাদন্তত্র নীয়তে, গঙ্গাসলিলমাধু্যং সাগরেণ যথাংহসেতি প্রতীত্যশন্দোহত্র ল্যবস্তঃ প্রাপ্ডতো 
অপেক্ষায়াং বৰ্ততে। সমুৎপূরবঃ পদিঃ প্রাদুর্ভাবার্থ ইতি সমুংপাদশব্দঃ প্রাদুর্ভাবে বর্ততে। 
ততণ্চ হেতুপ্রত্যয়াপেক্ষে। ভাবানামুংপাদঃ প্রতীত্যমমুংগাদার্ঘঃ । মাধামকবৃত্তি, কা ৬। 

২ ৷ তদেবং হেতুপ্রত্যয়াপেক্ষং ভাৰানামূৎপাদং পরিদীপয়তা ভগবত! অহেত্বেকহেতুবিষমহেতু- 
সম্ভূতত্বং স্বপরে|ভয়কৃতত্ঞ্চ ভাবানাং নিষিদ্ধং ভবতি । এ। 


২৪২ ! বৈভাষিক দৰ্শন 


এই  নামধেরসমৃহকে নামকায় বলা হইয়াছে। মনুষ্য এই কথাটার 

দ্বারা যে কোনও মানুষকেই আমরা বলিয়া থাকি; ভারতবর্ষের মান্ছ্যকেও 

আমরা মনুত্বনাম দিয়া বলি এবং দেশাত্তরস্থ মান্বকেও আমরা এ মনুয্য- 

নামের দ্বারাই ব্যবহার করি। এইরূপে নানা আকারের নানা বর্ণের 

মানুষে, মনুষ্য কথাটা প্রযুক্ত হইলেও গো বা মহিঘাদি পণ্ডতে ব| ঘটপটাদি 

অপরাপর পদার্থে আমরা মনগুয্য কথাটার প্রয়োগ করি না। মনত 
কথাটার বে উপরিলিখিত ব্যবহার বা প্রয়োগ, মনুয্যত্বাদিন্তপ নিকারসভাগই+ 
উহার নিমিত্ত | বিভিন্ন মানুষগুলির সর্বত্রই মন্য্ত্বরূপ নিকারসভাগটা আছে 

এবং মানুষ ব্যতিরিক্ত পশ্বাদি ধৰ্ম্মগুণিতে উহা নাই। এই কারণেই মানুষ 

মাত্রেই মনুষ্য কথাটার প্রয়োগ হয়, অন্তত্র পপ্তপ্রভৃতিতে ও কথাটার প্রয়োগ 

হয় ন|। এই বে মনুয্যত্বাদি নিকায়সভাগে মন্ুষ্যাদি কথার প্রয়োগের 

নিমিভতত্বাবধারণ, ইহাই সংজ্ঞা । মনুত্যাদি কথাগুলিই উক্ত নিমিত্তত্বাবধারণের 

হেতু । কারণ, প্রথমে কথ! শুনিয়াই উহার ব্যবহারানুসারে আমরা! সন্ুয্যত্বাদি 

নিকায়সভাগে বে মনুষ্য কথাটার প্রয়োগের নিমিত্তত| রহিয়াছে, তাহা অবধারণ 

করি। সুতরাং গ্রদর্জিত সংজ্ঞার কারণ বলিরা মনুষ্য, রূপ, রস প্রভৃতি কথাগুলি 

নামকায় হইবে। অকারাদি হকারান্ত বর্ণনমূহের নাম ব্যপ্রনকার এবং 

বাক্যসমূহের নাম পদকায়। এই বে নামকারাদি পদকায়াত্ত ধর্মগুলি, 

ইহারা বাক্স্বভাব অর্থাৎ শব্দ বা ঘোষাত্মক নহে। যাহা বাক্‌ বা ঘোষ 

ব| ধ্বনি, তাহ| ওঁ নামকায়াদি ধর্মগুলির কারণ ব| অভিব্যপ্রক। এই 

কারণেই বৈভাবিকগণ বাগতিরিক্ত এ ধর্মগুলিকে পৃথগ্ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন 

এবং প্গুলিকে চিত্তবিপ্রযুক্ত নামে পরিগণিত করিয়াছেন। সৌব্রান্তিকগণ 
নামকারাদি ধর্মগুণিকে অতিরিক্ত পদার্থ বলিয়া গ্রহণ করেন নাই। তাহার! 
গুলিকে ঘোষ বা বাগাত্মকই বলিয়াছেন। গরন্থবিস্তারভয়ে খগ্ডনমণ্ডনের 
যুক্তি এস্থলে প্রদর্শিত হইল না। 


স্তন ললশ্বলিচ্ছেদ 


এত৷ত্যসমূহপাদ 


এতীত্যসমুত্পাদ পদটীর নির্বচনপ্রস্গে চন্দ্ৰকীৰ্ভতি বলিয়াছেন যে প্রতি- 
উপনৰ্গপূৰ্ব্বক ইণ্ধাতুর উত্তর ল্যপৃ-প্রত্যয়ে প্রতীত্য .পদটী নিষ্পন্ন হইয়াছে। 
উহ! প্রাপ্তি বা অপেক্ষা-রূপ অর্থের উপস্থাপন করে।) সম্‌ ও উৎ এই ছুইটা 
উপসর্গের পরবর্তী পদ্দিধাতুর উত্তর ভাববিহিত ঘঞত্যয়ে সমুংপাদ পদটী 
সিদ্ধ হইয়াছে। উহা! প্রাছুর্ভাবরূপ অর্থের বোধক। সুতরাং, প্রতীত্যসমুৎপাদ 
এই মিলিত পদটা হইতে এইরূপ অর্থ পাওয়া! যায়--ধৰ্ম্মের বা পদার্থের 
যে উৎপাদ, তাহা প্রতীত্য অর্থাৎ হেতু ও প্রত্যরকে অপেক্ষা করে। ইহার 
দ্বারা স্বভাববাদ বা এককারণকত্ববাদ যে বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, ইহাও স্থচিত 
হইতেছে । কারণ, উক্ত ব্যাখ্যার দ্বারা ইহা আমরা জানিতে পারিয়াছি যে, 
সহভূ, সভাগ প্রভৃতি নানাপ্রকার হেতু এবং বিভিন্নস্বভাবের অধিপতি 
ও সমনন্তরাদি নানাপ্রকার প্রত্যয়গুলিকে অপেক্ষা করিয়াই সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলি 
সমুৎপন্ন হইয়া থাকে। বৌদ্ধশান্ত্রে বে নানাপ্রকার হেতু ও বিভিন্স্বভাব 
প্রত্যয় স্বীকৃত আছে, তাহা আমরা পূৰ্ব্বে জানিয়াছি। 

কেহ কেহ নিম্নোক্ত প্রণালীতে প্রতীত্যসমুৎ্পা্দ পদটীর নির্বচন ও 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। প্রক্ৃতস্থলে, ইতি এই প্রাতিপদিকের উত্তর তদ্ধিতপ্রত্যয়ে 
ইত্য পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে । ইহা হইতে ধর্মগুলির বিনাঁশশীলতা পাওয়া 
যার। পূর্ববর্তী প্রতি পদটা বীপা-অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। সুতরাং, 


১  এতি গঁত্যৰ্থঃ প্রতিঃ প্রাপ্তাৰ্থ: । উপনর্গবশেন ধাতর্থবিপরিণামাৎং--উপসর্গেণ ধাতর্থে 
বলাদন্থত্র নীয়তে, গঙ্গ।সলিলমাধুধ্যং সাগরেণ যথাংহসেতি প্রতীত্যশব্দোহত্র ল্যবস্তঃ প্রাপ্ত 
অপেক্ষায়াং বর্ততে। সমুৎপূৰ্ব্বঃ পদিঃ প্রাদুভাবার্থ ইতি সমুংপাদশব্দঃ পরচুর্ভীবে বর্ততে। 
ততণ্ হেতুপ্রতায়াপেক্ষে। ভাবানামুৎপাদঃ প্রতীত্যসমুৎপাদ।ৰ্থঃ । মাধ্যমকবৃতি, কা ৬। 

২। তদেবং হেতুপ্রতায়পেক্ষং ভাবা না ুখণাদং পরিদীগয়তা ভগবত! অহেত্বেকহেতুবিষমহেতু- 
সম্ভুতত্বং স্বপরোভয়কৃততব্চ ভাবানাং নিষিদ্ধং তবতি। এঁ। 


২৪৪ ৰ বৈভাবিক দর্শন 


প্রতীত্য এই সম্পূৰ্ণ পদটার দ্বারা ধর্মগুলির বিনাশনৈরত্য প্রতিপাদিত 
হইয়াছে। অনন্তর, প্রতীত্যানাং সমুৎপাদঃ এইপ্রকার বিগ্রহে তৎপুরুষসমাসে 
প্রতীত্যসমুৎপাদ পদটী নিষ্পন্ন হইয়াছে বলির! বুঝিতে হইবে। উক্ত সমস্ত 
পদ হইতে আমরা এই প্রকার অর্থ পাই যে, প্রত্যেক বিনাশশীল ধর্মই সমুতপন্ন 
হইয়া থাকে” এইপ্রকার লমুদ্রারগভিত অর্থে বদি আমরা প্রতীত্যসমূত্পাদ 
পদটাকে গ্রহণ করি, তাহা হইলে সর্বত্র সুত্রে উক্ত অর্থের সমন্বর হইবে 
না। কারণ, বে সকল বিভিন্ন সুত্রবাক্যের দ্বারা ভগবান্‌ বুদ্ধ প্রতীত্য- 
সমুতপাদের উপদেশ করিয়াছেন, তাহাদের অনেক স্থলে সমষ্টিরপে অর্থগুলি 
বিবঞ্ষিত হয় নাই; পৰন্ত, ব্যক্তিরূপেই অর্থের গ্রহণ করিয়| তিনি প্রতীত্য- 
সমুংপাদের উপদেশ করিয়াছেন। ‘চক্ষুঃ প্ৰতীত্য রূপাণি চোতপদ্ন্তে চক্ষুবিজ্ঞানম্‌ 
== এই স্থত্রের দ্বারা রূপাজ্মক আলম্বনবিশেষেই চাক্ষুববিজ্ঞানের উৎপত্তি কথিত 
হইয়াছে। উক্ত স্থত্ৰস্থ প্রতীত্য পদ্বটী তাবৎবিনাশিধর্মের সমুগস্থাপন করে 
নাই।২ সুতরাং, প্রদণিত সুত্রে অর্থপমন্বর ন| হওয়ায় বীপৃসাগভিত অর্থে 
প্রতীত্যসমুত্পাদ পদের নির্বাচন সঙ্গত হইবে না। প্রাপ্তিন্লপ অর্থে এতীত্য 
পদের গ্রহণ হইলে সকল স্থত্রেই অর্থের পমন্বর হইবে কারণ, সর্বত্রই 
সমানভাবে হেতুসাপেক্ষ সমুৎপাঁদটা থাকিবে। 

কেহ কেহ প্রতীত্যসমুংপাদ এই পদটাকে রূঢ় বলিয়াছেন। এইমতে 
সংস্কতত্বরূপ ধৰ্ম্মের দ্বার! উহা! বাবৎসংস্কৃতধৰ্ম্মের উপস্থাপক হইবে । 

যোগার্থ গ্রহণেই হউক বা! রূষযর্থগ্রহণেই হউক, প্রতীত্যসমুংপাদ পদটার 
দ্বারা বে যাবৎ-সংস্কৃতধর্ম্মই উপস্থাপিত হইবে, এই বিষয়ে কোনও মতভেদ নাই । 

তগবান্‌ বুদ্ধ সংস্কতধর্শগুলিকে প্রতীত্যপমুৎপাদ নামে পরিভাষিত করিয়া 
ইহাই বলিতে চাহিয়াছেন যে, সংস্কৃতধৰ্ম্মপুণি নানাপ্রকার হেতু ও বিভিন্ন 


১। অপরে তু ব্রবতে ইতিঃ গতিৰ্গমনং বিনাশঃ, ইতেঁ সাধব ইত্যাঃ। প্রতি বাঁপ্সাথঃ। 
ইত্যেবং তদ্ধিতাপ্তং ইত্যশদং বুযৎপাদ্য প্ৰতি প্রতি ইত্যানাং বিনাশিনাং সমুংপাদঃ পতীতাসমুতপাদ 
ইতি বৰ্ণযন্তি । মীধ্যমকবৃত্তি, কা ৬। 

২! ইহ তু চক্ষু প্রতীত্য রপাণি চোংপদ্যন্তে চক্ষুধিজ্ঞানমিত্যেবমাদে বিষয়ে সাক্ষাদৰ্মী- 
- তার্থবিশেষে চন্ষুঃপ্রতীত্যেতি প্রতীত্যশব্দঃ একচন্ষুিজিয়হেতুকায়।মপ্যেকবিজ্ঞানোৎপতৌ 

ভীঠায়াঃ কুতে। বীপ্রাৰ্থত।। এন 


ক 
গ্রতীত্যসমুণ্পাদ | ২৪৫ 
স্বভাব প্রত্যয়ের সাহায্যে সমুত্পন্ন হইয়া থাকে। ইহার! যে স্বভাবতঃ, অর্থাৎ 
'স্বাতিরিক্ত কোনও হেতু বা প্রত্যয়কে অপেক্ষা না করিয়াই, উৎপন্ন হয়, তাহা 
নহে। এরূপ হইলে, যে কোনও দেশে যুগপৎ সকল ধৰ্ম্মেরই উৎপত্তি হইত কিন্তু 
তাহা দেখা যায় ন|। বিভিন্ন কালে ও বিভিন্ন দেশেই আমরা ভিন্ন ভিন্ন সংস্কৃত- 
বস্তুর সমুৎপাদ দেখিতে পাই। এই যে দেশ ও কাল-ভেদে বিভিন্ন সংস্কৃতধৰ্ম্মের 
সৰ্ব্বপ্ৰরবাদিসন্মত সমুৎপাদ, স্বভাববাদের আশ্রয় লইলে তাহাই অনুপপন্ন হইয়| 
যাইবে ৷ 
একমাত্ৰ কালই অথবা প্রধানই অথবা পরমাণুই জগতের কারণ, _ এই সকল 
মতেও প্রত্যক্ষসিদ্ধ যে'ক্ৰমপ্ৰতিবদ্ধ সমুৎপাদ, তাহার উপপত্তি হইবে না। কারণ, 
অন্তনিরপেক্ষ কালাদিরূপ কারণ থাকায় যুগপৎ সকল বস্তুর সমুত্পাদের 
আপত্তি দুনিবার হইয়া বাইতেছে। পরমাগুশুলি সংখ্যায় অনেক এবং আকারে 
ক্ষুদ্ৰ ব| নিরাকার হইলেও, উহার! নিত্য হওয়ায় যুগপৎ সকল কার্যের আপত্তি 
দুনিবারই হইয়া পড়িবে । 
একমাত্র ঈশ্বরই জগতের কারণ, এইমতেও ক্রমপ্রতিবদ্ধ কাধ্যসমুত্পাদের 
ব্যাখ্যা সম্ভব হইবে না। কারণ, অন্তনিরপেক্ষ নিত্যসিদ্ধ ঈশ্বররূপ 
কারণ যখন উপস্থিতই আছে, তখন সকল কার্যেরই এককালে উৎপন্ন 
হওয়া নিতান্তই আবশ্যক হইবে। কিন্তু, তাহা হর না। অতএব, অন্নিরপেক্ষ 
ঈশ্বরকে জগতের কারণ বলা যায় না । যদি বলা যায় যে, ঈশ্বর জগতের কারণ 
নহেন) পরন্থ, তাহার ইচ্ছাই জগতের একমাত্র কারণ এবং সেই ইচ্ছাতে ক্রমিক 
কার্ধ্যোৎপাদ বিষয় হওয়ায়, বিভিন্ন কালেই কাৰ্ধ্যগুণি হইবে, যুগপৎ হইবে না। 
তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাষিকগণ বলিবেন যে, তাহাও সম্ভব হয় না। কারণ, 
প্র ইচ্ছাটা যদি কাঁলবিশেষে কার্য্যবিশেষের কারণ না হয়, তাহা হইলে অন্ত- 
কালেও ও কার্ধ্যের কারণ হইতে পারিবে না। যাহা যে কার্যের সমুংপাদনে 
সমর্থ, তাহ| সৰ্ব্বদাই সেই কাৰ্ধ্যের সমুংপাদে সমৰ্থ হইবে। কালবিশেষে সমর্থ না 
হইলে কোনও কালেই উহা আর সেই কার্যের সমুৎপাদনে সমর্থ হইবে না। 
অতএব, অহেতুক কার্ধ্যসমু্পাদ বা একহেতুক কার্ধ্যসমূতপাঁদ এই মতে গ্রহণযোগ্য 
নহে; বুদ্ধদেশিত প্রতীত্য-কার্ধ্য-সমুৎপাদই একমাত্র গ্রহণীয়। 
গ্রতীত্যসমূত্পাঁদবাদীরা কার্ষ্যোৎপত্তিতে বিবিধ হেতু ও নানা প্রত্যয়ের 


ক 

২৪৬ বৈভাষিক দর্শন 
অপেক্ষা স্বীকার করিলেও, উহাতে কোনও সর্বজ্ঞ কারণের অপেক্ষা স্বীকার 
করেন না। তাহার! কার্য্যোৎপাদে সর্বজ্ঞ কারণের, অর্থাৎ ঈশ্বরের, অনপেক্ষা 
গ্রতিগারন করিতে গিয়া বলিয়াছেন |বে, চাক্ষুষাদি বিজ্ঞানের অথবা অন্গুরাদি 
কার্যের উৎপত্তিতে যেমন চক্ষুরাি ইন্দিয়ের অথবা বীজাদির সাপেক্ষত| বুঝিতে 
পারা যায় _- চক্ষুরিন্দ্রিয়ের সন্তাবে চাক্ষুষবিজ্ঞান সমুৎপন্ন হয়, অন্তথা হয় না) বীজ 
থাকিলে অঙ্কুর বমুতপন হয়, অনতথা উহা সমুৎপন্ন হয় ন1 - তেমন চক্ষুরাদি বা 
বীজাদি কারণকলাপ সত্বেও ঈশ্বরের অসত্বে চাক্ষুষাদি বিজ্ঞান বা অঙ্কুরাদি কার্য 
সমুংপ্ হয় নাই, ইহা অদ্যাপি আমরা দেখি নাই অথবা ঈশ্বর আছেন বলিয়াই 
কোনও কাৰ্য্য সমুৎপন্ন হইয়াছে, ইহাও অগ্ভাবধি আমর! বুঝিতে পারি নাই। 
অতএব, যে অন্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বার| কার্ধ্যকারণভবি নির্ণীত হয়, তাহা = 
না থাকায় কাধ্যোৎ্পাদে সৰ্ব্বজ্ঞ কারণের অপেক্ষা প্রমাণিত হইতে পারে না। 
এইপ্রকার অবস্থারও যাহারা জগৎকর্তৃত্বের দ্বারা ঈশ্বরের কল্পনা করেন, 
তাহাদের মতকে ভক্তিবাদ ভিন্ন আর কি বলিতে পারা যায়! 

পূৰ্ব্বদৰশিত যুক্তিতে প্রতীত্যসমুংপাদবাদে কার্ধ্যোৎপাদে সর্বজ্ঞ কারণের 
অপেক্ষা অস্বীকৃত হইলেও, কোনও কার্য্ের সমুংপাঁদেই «যে চেতন কারণের 
অপেক্ষা নাই, ইহ! অভিমত নহে। , যে দকল ঘটপটাদি কার্যাবিশেষের 
সমুৎপাদস্থলে ইহা দেখা যায় যে, কুলাল-তন্ধবায়াদি চেতন কারণ ন! থাকিলে 
মৃত্তিকা, সুত্র প্রভৃতি অপরাপর অচেতন .কাঁরণগুলির সমবধান সত্বেও, ঘট- 
পটাদি কাধ্যের সমুৎপাদ হয় না এবং চেতন কারণের প্রেরণার ও গুলি সত্বে এ ও 
কার্য গুলির বাস্তবিকপক্ষেই সমুৎপাদ হর, সেই সেই স্থলে সেই সেই চেতন- 
সাপেক্ষতাও সেই সেই কাৰ্ধ্যের সমুৎপাদে অবশ্যই অভ্যুপগত আছে। 

যদিও বাচস্পতিমিশ্র প্রভৃতি দার্শনিকগণ ভামতী প্রভৃতি গ্রন্থে বৌদ্ধমতের * 
ব্যাখ্যায় প্রতীত্যসমুংপাদের বৰ্ণনাএসঙ্গে যে দৃষ্টান্ত অবলম্বন করিয়াছেন এবং 
বেভাবে তাহাতে চেতন-নিরপেক্ষত৷ দেখাইয়াছেন, তাহাতে এভীত্যসমুৎপাদ- 
বাদে কুত্রাপি কার্য্যসমুংপাদেই চেতন-সাপেক্ষত| স্বীকৃত নাই বলিয়াই 
আপাততঃ মনে হয় ইহা সত্য; তথাপি সর্বন্তচেতনসাপেক্ষতার অস্বীকারেই 
গর সকল গ্রন্থের তাৎপধ্য বুঝিতে হইবে। কারণ, কার্য্যবিশেষের, অর্থাৎ 
ঘটপটাদিরূপ কাধ্যের, সম্ুংপাদে যে কুলাল-তন্তবায়াদি চেতনকারণের সাপেক্ষতা ৷ 


প্রতীত্যসযুৎপাদ _ ২৪৭ 
প্বজননিটিত আছে, তাহার অস্বীকার পরতীত্যসমুৎপাদবাদের অভিমত 
. নহে; সর্বক্তসাঁপেক্ষতাঁই এ মতে অস্বীকৃত হইয়াছে । আর, র ঘকঘ 
দার্শনিকগণ স্ব স্ব গ্রন্থে এমন কথা কোথাও বলেন নাই যে, প্রতীত্যসযুৎ্পাদ- 
বাদীর ঘটপটাদিকার্যের সমুংপাদেও চেতনকারণের সাপেক্ষত! স্বীকার 
করেন না। বৌদ্ধশান্্রে কথিত প্রতীত্যসমূৎপাদের প্রসিদ্ধ দৃষটীন্ত|বলদ্বনেই 
বাচম্পতিমিশ্র প্রভৃতি এ্রন্থকারগণ গ্রতীত্যসমুত্পাদবাদে যে সৰ্ব্বজ্ঞ কারণের 
অপেক্ষা অন্বীকৃত আছে, তাহা আমাদিগকে নাইয়া দিয়াছেন। _ 
বাচম্পতিসিএ প্রতীত্যসমুৎপাদে চেতন-নিরগেক্ষত! দেখাইতে গিয়া 
ভামতীতে বলিয়াছেন বে, ইহা আমরা সকলেই জানি যে, বীজ হইতে অঞ্ুরাদি 
পুষ্পফল পর্য্যন্ত কাধ্যগুলি ধারাবাহিক ভাবে একের পরে অন্ত সমুৎপন্ন হইতেছে। 
ইহাতে বীজ ইহা মনে করে না যে, সে অঙ্কুরের সমুংপাদন করিতেছে এবং অন্ধুরও 
ইহা চিন্তা করে না যে, সে বীজ কর্তৃক সমুৎপাদিত হইয়াছে। এই প্রকার প্র 
ইহা ভাবে না যে, সে ফল-নিষ্পাদন করিবে এবং ফলও ইহা মনে করে নী যে, 
সে পূ কর্তৃক নিষ্পাদিত হইয়াছে।) সুতরাং, ইহা পরিদ্ধারভাবে বুঝা যাইতেছে 
যে, উক্ত কার্যযকারণপ্রবাহে চেতন-সাপেক্ষতা নাই । উক্ত প্রণালীর চেতন- 
নিরপেক্ষতার ব্যাখ্যাকে আমরা অভিনন্দিত করিতে পারি না। কারণ, এ ভাবের 
চেতন-সাপেক্ষতার প্রপক্তিই নাই। এজন্ত, উহা অপ্রসক্তের প্রতিষেধ হইয়া 
গিয়াছে। বৌদ্ধ দার্শনিক ত দুরের কথা, কোনও সাধারণ লোকও ইহা মনে করে 
না যে, বীজ অঙ্কুর তৈয়ারীর ভাবনায় ব্যস্ত আছে। এ স্থলেও সৰ্বজ্ক'চেতন- 
নিরপেক্ষতাই বৌদ্ধগণের প্রতিপান্ত। বীজ বা পুপ্পের মনে করা বা না করাতে 
বৌদ্ধবাৰ্দের কোন তাৎপর্যযই নাই। যদি কোনও হালিক ইহা মনে করিয়া বীজ 
বপন করেন 'যে, সেই বীজ হইতে অুরাদি ক্রমে সে ফলোৎপাদন করিবে, 
তাহাতে বৌদ্বগণের কোনও আপত্তি থাকিবে না। কারণ, হালিকের পক্ষে এ 
প্রকার চিন্তা করা অত্যন্ত স্বাভাবিক ৷ 
আরও একটা কথা এই হুলে বিশেষভাবে বলা আবশ্যক বে, ভামতী প্রভৃতি 


ও ভভ্ৱীজ্ত নৈবং ভবতি ভানমহমঞতুরং নিরব্ত়ামীতি। অন্ধুরন্যাপি নৈবং ভবতি 
জ্ঞানমহং বীজেন নির্ধধিত ইতি | এবং যাবৎ পুল্পন্ত নৈবং ভবত্যহং ফলং নিৰ্বৰ্য়ামীতি। এবং 


* ফলন্তপি নৈবং ভবত্যহং পুপ্দেণাভিনিৰ্বৰ্ভিতমিতি ভামতী, অ ২, পা ২, সুত্র ১৯। 


২৮৮ বৈভাষিক দর্শন 


গ্রন্থে হেতুপনিবদ্ধ ও প্রত্যয়োপনিবদ্ধ এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়া প্রতীত্য- 
সমুৎপাদটাকে ব্যাখ্যা করা হ্ইয়াছে। তাহাতে এই প্রকার ধারণা আমাদের 
বদ্ধমূল হইয়া গিয়াছে যে, ও প্রতীত্যসমুৎপাদদ্বর সম্পূর্ণ বিভিন্নপ্রকার। 
বাস্তবিকপক্ষে, কিন্তু উহা ব্যাখ্যারই প্রভেদ, প্রতীত্যসমুৎপাদের প্রভেদ নহে। 
যাহাতে রিভিন্ন কারণ হইতে বিভিন্ন কার্ষ্যের সমুৎপাদে সৰ্ব্বজ্ঞ কারণের অনপেক্ষা- 
প্রদৰ্শনপূৰ্বক কাধ্যগুলির ক্রমিকত। প্রদর্গিত হইবে, তাহা হেতৃপনিবদ্ধ প্রতীত্য- 
সমুতপাদ হইবে; এবং যাহাতে একই কার্যের বিভিন্ন অবস্থা গুণির ভিন্ন ভিন্ন 
কারণ-সাপেক্ষত| দেখাইয়াই র্বন্ঞ-কারণ-নিরপেক্ষা প্রদর্শনপুর্বক উহাদের 
সমকালীন সমুৎপাদ প্রদর্গিত হইবে, তাহা প্রত্যয়োপনিবদ্ধ প্রতীত্যগমুৎপাদ 
হইবে। কতকগুলি বিভিন্ন কাৰ্য্য যুগপত্ই বে সমুৎপন্ন হইয়া থাকে তাহাই 
প্রত্যয়োপনিবদ্ধ প্রতীত্যসমুৎ্পাদের ব্যাখ্যায় প্রণপিত হইয়াছে । 

ভামতীকার হেতুপনিবদ্ধ প্রতীত্যসমুংপাদ দেখাইতে গিয়া বলিয়াছেন থে, 
একটা বীজ হইতে আরম্ত করিয়া! উহার ফল পর্য্যন্ত একসম্তানব্তা একটা কাঁধ্যকারণ- 
প্রবাহ আমর! দেখিতে পাই ; যথা -- বীজ হইতে অনুর, অঙ্কুর হইতে পত্র, 
পত্র হইতে কাণ্ড, কাও হইতে নাল, নাল হইতে গৰ্ভ, গৰ্ভ হইতে শূক, শুক হইতে 
পুষ্প এবং পুষ্প হইতে ফল। এই বে এক একটা কারণ হইতে পর পর এক একটা 
কাৰ্য্য সমুংপন্ন হইতেছে, ইহাতে সর্বজ্ঞ কোনও কারণের অপেক্ষা আমর! দেখিতে 
পাই না। সর্বজ্ঞ কারণকে অপেক্ষা না করিয়াই যে এক একটা অচেতন কারণ 
হইতে ক্রমিক এক একটা কাৰ্য্য সমুৎপন্ন হইতেছে, ইহাদের প্রত্যেকটাকে হেতুপ- 


১। তত্র বাহ্য প্রতীত্যসমুখপাদস্ত হেতুপনিবন্ধঃ --যদিদং বীছাদন্ধুরো হুরাৎ পঞ্জং 
প্রা কাণং কাণ্ডান্ন'লো| নালাদ্গর্ভো গরভাচ্ছ,কঃ শৃকাৎ পু্ং পু্পাৎ ফলমিতি।--* প্রত্যয়োপ" 
নিবন্ধঃ পরতীত্যনসুৎপাদস্যোগাতে। এত্যয়ে| হেতুনাং সমবায়ঃ। হেতুং হেতুং প্রতি অন্তে 
হেছন্তরাণি ইতি। তেযাময়মানানাং ভাবঃ প্রত্যয়ঃ সমবায় ইতি যাবৎ । যথ| ষধ|ং ধাতুনাং 
সনবায়।ৎ বীহেতুরক্কুরো| জায়তে । তত্ৰ পৃণিবীধাতুঃ বীজন্ত সংগ্ৰহৰৃত্যং করোতি যতোহগুরঃ 
কঠনো ভবতি অপথাতু বাঁজং নেহয়তি তেজে।ধাতুৰবা্জং পরিপাচয়তি। বাযুধাতুর্বীদসভিনিহরতি 
মতোহছুরো বীজা নির্গচ্ছতি আকাশধাতু বাজস্তানাবরণকুত্যং করে।তি খু তুরপি বীজন্ত পরিণাণং 


করোতি। তদেষমবিকলানাং ধাতুনাং নমবায়ে বীজে বোহত্যছুরে। জায়তে নান্তথা। 
ভামতী,অ২,প।২,সু ১৯ ৷ 


প্রতীভ্যসযুৎপাদ ২৪৯ 


নিবদ্ধ প্রতীত্যসমুংপাদ বলিরা বুঝিতে হইবে। এই বে এক একটা হেতুপনিবদ্ধ 
, প্রতীত্যসমুৎপাদ, ইহাদের প্রত্যেকের মধ্যেই আবার প্রত্যয়োপনিবদ্ধ প্রতীত্য- 

সমুংপাদ প্রবিষ্ট আছে। কারণ, বীজ হইতে সমুৎপন্ন অস্কুরের বে সংগ্রহকৃত্য 
দেখা যায়, তাহা পৃথিবীর কাজ, উহার বে ক্লিগ্ধতা তাহা জলের কাজ, উহাতে যে 
প্রতিক্ষণ পরিপাক হইতেছে তাহা তেজের কাজ, উহার যে বৃদ্ধি তাহা প্রাণবায়ুর 
কাজ এবং আকাশ অবকাশ প্রদান করিয়া সকল অবস্থাগুলির একত্র সমাবেশ 
ঘটাইতেছে। আমরা অঙ্করে যে সমকালীন বিভিন্ন অবস্থার সমাবেশ দেখিতে 
পাই, ইহাই প্রত্যয়োপনিবদ্ধ প্রতীত্যসমুপাদ হইবে। 

এই প্রকার বিভাগ করিয়া গ্রতীত্যপমুত্পাদ জানিবার বিশেষ কোনও 
প্রয়োজন আছে বলিয়া আমাদের মনে হয় না। অভিধর্মকোশে প্রতীত্য- 
সমুতপাদের পুর্বোক্ত বিভাগ প্ৰদৰ্শিত হয় নাই। ভামতীকার যে হেতুর সমবায়কে, 
অর্থাৎ মিলিত কতকগুলি হেতুকে, প্রত্যয় বলিয়াছেন, তাহা বৌদ্ধমত বুনি্বার পক্ষে 
বিশেষ কোনও সহায়ত! করিয়াছে বলিয়াও আমর! মনে করিতে পারি না। 
অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে ভামতীকারের কথিত অর্থে প্রত্যয় পদের প্রয়োগ নাই। কেবল 
সুত্রে প্রত্যয় পদের প্রয়োগ আছে বলিয়াই অভিধৰ্ম্মে উহা ব্যাখ্যাত হইরাছে। 
প্রত্যয় ব্যাখ্যাত না হইলেও বৌদ্ধমতের কোনও হানি হইত না। এজন্য, 
আমরা প্রতীত্যসমুখ্পাদের প্রদশিত বিভাগকে বৌদ্ধবাদের পক্ষে অত্যাবশ্তুক 
বলিয়া মনে করিতে পারি না। “ইদং প্রত্যরফলম্” এই প্রকারের উক্তি সুত্রে 
থাকিলেও উহা প্রতীত্যসমুংপাদ বুঝিবার পক্ষে বিশেষভাবে সহায়তা করিয়াছে 
বলিয়া! মনে হয় না। কল্পতরুকার যে, “হেতুমন্তং প্রতি অয়তে গচ্ছতীতি ইতর- 
সহকারিভির্রিলিতঃ হেতুঃ প্রত্যয় এইভাবে সাড়ম্বরে প্রত্যয় পদের ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, ইহা অন্ততঃ পক্ষে বৈভাধিকসন্মত হইবে না বলিয়াই আমাদের 
মনে হর। 

আচাৰ্য্য বহুবন্ধু তদীয় অভিধর্ম্মকোশে দ্বাদশী প্রতীত্যসমুৎপাদের বর্ণনা 
করিয়াছেন। এক্ষণে আমরা তাহা দেখাইতে চেষ্ট৷ করিব। অনাদি যে'ভবচক্ৰ 
তাহাই দ্বাদশাঙ্গ প্রত প্রতীত্যসমুত্পাদ নামে পরিভাষিত হইয়াছে।? 


১ ৷ স প্রতীত্যসমুংপাদে! ছাদশা ্প্রিকা্কঃ। 
পূর্ববাপরাস্তয়োদ্ে দ্বে মধোংটো পরিপুরিণঃ॥ কোঁশস্থান ৩, কা২০। 


২৫০ বৈভাবিক দর্শন 


মানসিক বা কায়িক কৰ্ম্ম এবং অবিগ্ভাদি ক্লেশের দ্বারা অভিসংস্কত বে রূপ, 
বিজ্ঞান, বেদনা, সংজ্ঞা ও সংস্কারাত্মক স্কন্ধপঞ্চক, কেবল তাহাই, অর্থাৎ বাহ- 
শরীর-নিরপেক্ষ এ বে কৰ্ম্ম ও অবিষ্ঠাভিসংস্কৃত স্বন্ধ-পঞ্চক, তাহাই অন্তরাভবাদি 
ক্রমে গর্ভে প্রবেশ করে। স্ব স্ব ভোগপ্রদ কৰ্ম্মাসুসারে, অর্থাৎ প্রারন্ধকৰ্ম্ম৷নুসারে, 
ক্রমে ক্লেশ-কর্ম্মাদি দ্বারা বৃদ্ধিপ্ৰাপ্ত হইয়| এ স্বন্ধ-পঞ্চকই পুনরায় নিজ বাহ্য দেহ 
পরিত্যাগ করিয়া লোকান্তর প্রাপ্ত হয়। এই অবিদ্ভাদি জরা-মরণাস্ত অনাদি 
ভবচত্রই দ্বাদশাঙ্গ প্রতীত্যসমুতপাদ নামে অভিধৰ্ম্মকোশে অভিহিত হইরাছে। 
যদিও ঘটপটাদি সমস্ত সংস্কৃতধর্মই প্রতীত্যসমুত্পাদ আখ্যায় গৃহীত হইবে $* 
তথাপি প্রকৃতস্থলে নির্বাণোপবোগী বলির! ভবচক্ররপ ছাদশাক্দ প্রতীত্য- 
সমুৎপাদই অভিধৰ্ম্মকোশে ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 

স্যায়বৈশেষিকাদি আস্তিক মতগুলিতে যেমন ইন্দ্রিয়াদি হইতে পৃথক্‌ নিত্য 
এবং চেতন একপ্রকার দ্রব্য আত্মা বলির! স্বীকৃত হইয়াছে, তেমন কোনও 
নিত্য আত্মা বৌদ্ধমতে স্বীকৃত হয় নাই। পরন্ত, বৈভাধিকমতে পঞ্চ" 
স্বন্ধাত্মক সম্তানই আত্মার স্থলে পরিগৃহীত হইয়াছে। এই কারণেই ইহা 
নৈরাত্মযবাদ নামে প্রসিদ্ধ হইয়াছে। এই স্বন্ধপঞ্ক-সন্তান অনাদি এবং 
নির্বাণান্ত। অতএব, নিত্য আত্ম! অস্বীকৃত হইলেও এইমতে পুনর্জন্ম অৰ্বীক্ৃত 
হয় নাই। ওঁ স্বন্ধপঞ্চক নিৰ্ব্বাণ পর্য্যন্ত প্রবাহাকারে বিদ্ধমান থাকে এবং 
পুনঃ পুনঃ জন্ম-মরণাদি ক্রেশে ক্লিট হইতে থাকে। উক্ত পঞ্চস্কন্ধী প্রবাহ শরীর" 
ভেদে ভিন্ন ভিন্ন। কোনও কোনও একদেশী পঞ্চ-্বন্ধের সমষ্টিকে আত্মা না বলিয়া 
ও সমষ্টির অন্তৰ্গত যে বিজ্ঞানস্কন্ধ-পরবাহ, তাহাকেই আত্মস্থানীয় বলিয়াছেন । 
মূল বৈভাষিকমতে স্বন্ধ সমষ্টি-সম্তানই আত্মস্থানীয় হইবে ।* 

পূৰ্ব্বে আমরা বলিয়াছি যে, বৰ্ম্ম ও অবিদ্ধাদি ক্লেশের দ্বারা অভিসংস্কৃত থে 


> | প্রকরণেরু হি সৰ্ব্বসংস্কৃতগ্ৰহণাৎ সন্থা ত্বাথাঃ প্রতীতামমুংপাদ উ্তঃ সর্ববনংস্কৃতহেতু 
ত্বাযোগাৎ। বিনেয়সন্মোহনিবৃত্িহেতুঃ সন্থাধ্য এব দ্বাদশাঙ্গঃ এতীত্যসমুংপাদে| দেশিতঃ! 
কোশস্থান ৩, কা ২০, স্ষটাৰ্থ৷ । 
২ ৷ নাস্মান্তি স্বন্ধমাতৰস্ত কৰ্ম্মক্লেশভিসংস্কৃতম্‌ | 
অন্তরাভবসন্তত্য। কুক্ষিমেতি প্রদীপবৎ ৷৷ কোশস্থান ৩, কা ১৮ । 


প্রতীত্যসমুৎপাদ ২৫১ 
স্কন্ধ-পঞ্চক, তাহাই কেবল পরজন্সলাভার্থে গর্ভে প্রবেশ করে। ইহাতে আমাদের 
, বুঝিয়া দেখা আবশ্যক যে, রূপাদি স্বন্ধের অভিসংস্কার কি? রূপস্বন্ধের অন্তর্গত 
চক্ষুরাি ইন্দ্রিয়গুলি যখন স্থুল দেহের সহিত সংশ্লিষ্ট থাকে, তখন এগুলি গুঁদরিক 
অর্থাৎ স্থলতা'প্রাপ্ড হয় । তখন উহার! কোনও সুক্ষ বা ব্যবহিত বিষয়-গ্রহণে সমর্থ 
হয় না। উহারা অন্তরাভবে দেহ-বিষুক্ত হইলে স্থন্মতা প্রাপ্ত হয়। এই 
স্মতা প্রাপ্তি বা স্ুক্ম-বিষয়গ্রহণলামর্থ্যই উহাদের অভিসংস্কার। এইপ্রকারে 
অভিসংস্কত যে স্কন্ধপঞ্চক তাহাই অন্তরাভবক্রমে কামধাতুতে গৰ্ভে প্রবেশ 
করে। রূপাদ্দি অন্ান্ত ধাতৃতে, অর্থাৎ লোকে গর্ভে প্রবেশ ব্যতিরেকেই, 
উক্ত স্কন্ধ-পঞ্চক স্ব স্ব ভোগোপযোগী অধিষ্ঠান লাভ করিয়া থাকে। অন্তরাভবে 
স্বাতিরিক্ত অধিষ্ঠান ব্যতিরেকেই উহারা, অর্থাৎ অভিসংস্কৃত পঞ্চস্বন্ধীপ্রবাহ, স্ব স্ব 
ভোগ প্রাপ্ত হয়। কেবল কামধাতুতেই স্্ধপঞ্চক স্বোপযোগী ভোগাৰ্থ সুল শরীর 
পরিগ্রহ করে। সুতরাং, ইহাতে গর্ভপ্রবেশ আবশ্যক হয়। গর্ভগত হইয়া 
ক্রমে উহা! কলল, বুদ্ধ দ বা অর্কদ, পেশী, ঘন, প্রশাখ প্রভৃতি বিভিন্ন গর্ভাবস্থার 
সহিত সংশ্লিষ্ট হইতে হইতে জুল দেহের সহিত সম্বন্ধ হইয়া পড়ে। এ সকল * 
গর্ভাবস্থার যোগে স্বন্ধ-পঞ্চকক্রমে তাহার স্থক্মমতা হারাইতে থাকে এবং অবশেষে 
স্থূল শরীরের সংসর্গে উহা ওদরিকতম, অর্থাৎ অত্যন্ত কুল, হইয়া বায়। এইভাবে 
তত্তৎশরীরের সাহায্যে ভোগ করিতে করিতে সেই সেই ভোগঞ্রদ কর্ণের 
অবসানে প্র স্বন্ধগুলি সেই শরীর পরিত্যাগ করে এবং সঞ্চিত বৰ্ম্ম ও অবিদ্যা 
প্রভৃতির দ্বারা অভিসংস্কত হইয়া পুনরায় অস্তরাভব ক্রমে লোকাস্তর প্রাপ্ত 
হয়। অতএব, এই যে ভবচক্র, ইহা অনাদি প্রবাহে আনির্বাণ চলিতে 


থাকে । 
পূৰ্ব্বোক্ত অনাদি ভবচক্ররপ প্রতীত্যসমুৎপাদ, দ্বাদশ ভাগে বিভক্ত _ 


অবিদ্যা, সংস্কার, বিজ্ঞান, নামরূপ, বড়ায়তন, স্পৰ্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, 
উপাদান, ভব, জাতি ও জরামরণ। এই দ্বাদশাঙ্গ পরতীত্যসমুৎপাদকে আবার 
তিনটা কাণ্ডে বিভক্ত করা হইয়াছে--পূৰ্ব্বান্ত, অপরান্ত ও মধ্যভাগ। 
অবিদ্যা ও সংস্কার এই ছুইটা মিলিয়া পুরবাস্ত বা প্রথমকাঁও, জাতি ও জরা-মরণ 
এই ছুইটা মিলিয়া অপরান্ত বা তৃতীযকাণ্ড এবং অবশিষ্ট যে বিজ্ঞান, নাঁম-রূপ, 
ষড়ায়তন, স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, উপাদান ও ভব এই আটটা অঙ্গ, মিলিতভাবে' 


২৫২ বৈভাবিক দর্শন 


ইহাদের নাম হইতেছে মধ্যকাণ্ড। এইভাবে উক্ত প্রতীত্যসমুৎ্পাদ ত্রিকাণ্ডে 
বিভক্ত হইরাছে।১ 

অতীত জন্ম, বর্তমান জন্ম, ও আগামী জন্ম == এই 'ত্ৈয়ধিবিক জন্ম প্ৰদৰ্শনাৰ্থ 
প্রতীত্যসমৃৎপাদকে ত্রিকাণ্ডে বিভক্ত করা হইয়াছে। পূৰ্ব্বকাণ্ডটী, অর্থাৎ অবিদ্ধা 
ও সংস্কার, এই দুইটা অতীত-স্থিতিক ; অতএব, পুর্বজন্মের পরিচায়ক | মধ্য" 
কাণ্ডটী, অর্থাৎ বিজ্ঞানাদি ভবান্ত আটটা, বর্তমান-স্থিতিক ; অতএব, বর্তমান জন্মের 
পরিচারক। আর, তৃতীয়কাণ্ডটী, অর্থাৎ জাতি ও জরা-মরণ এই দুইটা, অনাগত" 
স্থিতিক ; অতএব, আগামী জন্মের পরিচায়ক । 

অতীত জন্মের রাগাদি ক্লেশের বে দশা, অর্থাৎ স্থগ্মাবস্থাগুলি, তাহাদিগকে 
এইস্থণে অবিদ্য| পদের ছারা এবং অতীত জন্মের পুথ্যাপুণ্য কর্মের যে দশাগুলি, 
অর্থাৎ সুক্মাবস্থাগুলি, তাহাদিগকে এইস্থলে সংস্কার পদের দ্বারা উপলক্ষিত করা 
হইয়াছে।*. সুতরাং, পুর্বকাওটা অতীত-স্থিতিক হওয়ার পুর্বজন্মের পরিচায়ক 
হইরাছে। 

বিজ্ঞান, বেদন| প্রভৃতি ধৰ্ম্মগুলি বর্তমান অবস্থায়ই বিষয় প্রকাশ করে, অতীত 
বা অনাগত অবস্থায় করে না। সুতরাং, বিজ্ঞানাদি ভব পর্যন্ত এই মধ্যকাওটা: 
বর্তমানাব্বিক, ইহা বর্তমান জন্মের পরিচারক। আগামী জন্ম এবং তজ্জনিত 
ছুঃখশোকাদি জাতি ও জরা-মরণ পদের দ্বারা কথিত হইয়াছে। : অতএব, জাতি 
ও জরা-মরণ ভবিষ্যদাধ্বিক হওয়ার উহার দ্বারা আগামী জন্ম সুচিত হইরাছে। 
স্রতরাৎ, ইহাই বুঝিতে হইবে যে, ভবচক্রের অনাদি ত্ৈরধ্বিকত্ব এতিপাদনের 
নিমিত্ত ও অবিদ্যাদি দ্বাদশাঙ্গপ্রতীত্যসমুৎপাদকে পুনরায় কাগুত্ররে বিভক্ত করা 
হইয়াছে। 

সকল-হেতুক পূর্বাকাণ্ড ও সহেতুক-ফল অপরকাও এইপ্রকারে কাওদর়েও 
পূৰ্ব্সোক্ত দ্বাদশাঙ্গ প্রতীত্যসমূৎপাদ ব্যাখ্যাত হইতে পারে। অবিদ্যা, সংস্কার, 


আল -৯০৯ এর 

১। পূ্্বাপ্রান্তয়োদ্বে দ্বে মধ্যেহষ্ট। পরিপুরিণঃ। কোশস্থান ৩, কা ২*। পূৰ্ববান্ত 
সকলগ্ত গ্রহণ|দপরপ্তন্য চ সহেতুকন্ত গ্রহণাদিতি। তত্র পূৰ্ববান্তে হেতুরবিদ্যা সংস্কারাশ্চ তৰণ 
ফলং পঞ্চাঙ্গানি । বিজ্ঞানং ঘাবদ্বেদনেতি । অপরা্তে জাতির্জরা মরণঞ্চেতি ফলং তগ্ত ত্ৰীণাঙ্গানি 
হেতৰহ্থকোপাদানভবাঃ। পর, ক্ষুটার্থ।। 

২ ৷ পুর্বারেশদশাবিছ্যা সংস্কারাঃ পূৰ্ব্বকৰ্ম্মণহ। কোশস্থান কা ২১ । 


প্রতীত্যসঘু্পাদ ২৫৩ 


বিজ্ঞান, নাম-রূপ, ষড়ায়তন, স্পর্শ ও বেদন| -- মিলিত সাতটা হইবে সকল-হেতুক 
 পুর্বাকাণ্ড । ইহাতে অবিদ্যা ও সংস্কার হইবে হেতু এবং অবশিষ্ট বিজ্ঞান, নাম-রূপ, 
বড়ায়তন, স্পর্শ ও বেদনা এই পাঁচটা হইবে ফল। তৃষ্ণা, উপাদান, ভব, জাতি ও 
অরামরণ মিলিত এই পীচটাতে হইবে অপরকাণ্ড। ইহাতে তৃষ্ণ, উপাদান ও 
ভব এই তিনটা হইবে হেতু এবং অবশিষ্ট জাতি ও অরামরণ এই দুইটা 
হইবে ফল। i 
প্রদর্ণিত দ্বাদশাঙ্গ এতীত্যসমুৎপাদকে হেতু ও ফল এই দুই ভাগেও বিভক্ত 
করা যাইতে পারে। অবিদ্যা, সংস্কার, উপাদান, ভব ও তৃষ্ণ| এই পাঁচটা হেতু এবং 
বিজ্ঞান, নাম-রূপ, যড়ায়তন, স্পর্শ, বেদনা, জাতি ও জরা-মরণ এই সাতটা ফল। 
এই প্রতীত্যসমুত্পাদকে ক্ষণিক, সাম্বন্ধিক ও প্রাকষিক বলা হইয়াছে। 
হেতু ও ফলভাবে ইহারা পরম্পর সম্বদ্ধ  এছস্ত, ইহার! সাম্বন্ধিক। ইহারা প্রবাহ- 
রূপ প্রকর্ষ অবলম্বন করিয়া বিদ্যমান ; অতএব, ইহারা প্রাকহিক। এই দ্বাদশী 
এতীত্যসমুৎপাদ পূর্বোক্ত স্বন্ধ-পঞ্চকেরই অস্তর্মত। এই অভিপ্ৰায়ে এই গুলিকে 
স্বন্ধ নামে আখ্যাত করা হইয়াছে এবং অন্য অভিপ্রায়ে এই গুলিকে আবার 
প্রতীত্যসমুংপাদ নলা হইয়াছে। যাহা স্কন্ধ তাহাই প্রতীত্যসমুত্পাদ এবং 
যাহা প্রতীত্যসমুৎপাদ তাহাই স্কন্ধ । অতিরিক্ত অবয়বীর অস্বীকার -যখন 
অভিগ্রেত তখন সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলিকে স্বন্ধরূপে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে এবং ইহাদের 
উৎপাদে যখন র্কন্র-সাপেক্ষত্ব অস্বীকৃত তখন সেই স্বন্ধগুলিকেই প্রতীত্য- 
অমুতপাদ বলা হইরাছে। সন্থাসত্বাখ্য যত বত সংস্কৃতধৰ্ম্ম আছে, তাহারা সকলেই 
প্রতীত্যসমুংপাদ হইবে । এই প্রকার হইলেও বন্ধের ও মোক্ষের উপযোগী মনে 
করিয়াই সুত্রে বিশেষ করিয়া দ্বাদশাঙ্গ প্রতীত্যসমুংপাদ কথিত হইয়াছে। 
সুত্রোক্ত বে অবিষ্ঠাদি বারটী সংস্কৃতধৰ্ম্ম তাহারাই প্রতীত্যসমুংপাদ, অন্ত 
তীত্যসমুত্পাদ নহে __ ইহা মনে করিলে অভিধর্ম সিদ্ধান্ত ভ্রান্ত 


সংস্কতধর্মগুলি প্র 
হইতে হইবে || 

পূৰ্ব্বে আমর| দ্বাদশাঙ্গ প্রতীত্যসম্ুৎপাদের অবিদ্যা ও সংস্কার এই দুইটা অঙ্গের 
ব্যাধা 'করিযাছি। তাহাতে আমরা দাগ প্রভাত 


অবিদ্যা ও সংস্কারকে, জানিয়াছি। এক্ষণে আমরা অবশিষ্ট দশটী অঙ্গকে জানিতে 


চেষ্টা করিব। 
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_ প্রতিসন্ধী স্কন্ধই বিজ্ঞান। অর্থাৎ, বর্তমান জন্মগ্রহণকালে প্রথম যে স্বন্ধ- 
পঞ্চক যোনির সহিত সম্বন্ধ হর, অর্থাৎ যোনি-সম্বদ্ধ যে রূপার স্কন্ধপঞ্চক, তাহাই 
 প্রক্তস্ছলে বিজ্ঞান নামে পরিভাষিত হইয়াছে। পরবর্তী বে গৰ্ভ-সম্বদ্ধ 
ববন্ধপঞ্চক তাহাই নামরূপ নামে পরিভাধিত হইয়াছে। এই নাম-রূপের 
পরে আ্ৰাণ, রসনা, চক্ষুঃ, কায, শ্রোত্র ও মন নামে ষড় বিধ আয়তনের উৎপত্তি 
হয়। এইদ্বলে ড্রাণাদি ইন্দ্িয়ের যে নাসিকাদি স্থল আধারগুলি তাহাই 
বড়ারতন নামে অভিহিত হইয়াছে। স্থূল যে হৃদর-স্থান তাহাই মন হইবে। 
গৰ্ভনিফ্কাশনের পরবর্তী জ্ঞান-শক্তি (অর্থাৎ, ইহাতে হাত দিলে হাত পুড়িরা 
যাইবে, ইহাকে স্পর্শ করিলে ইহা কামড়াইবে এইভাবে স্থখ বা দুঃখ-কারণত্বের 
মে পরিচ্ছেদ, তাহাকে এই স্থানে জ্ঞান-শক্তি বলা হইয়াছে) উৎপন্ন হওয়ার পূর্ববর্তা 
বে বিবয়েনদরিয়সন্বন্ব জনিত বালাবস্থা, তাহাই স্পর্শ নামে পরিভাষিত হইয়াছে। 
এই জ্ঞান-শক্তি উৎপন্ন হওয়ার পরবর্তী এবং মৈথুন-রাগের, অর্থাৎ ভোগাভিলাষের, 
পূর্ববর্তী "যে অবস্থা যাহ! ত্তদ্বিজ্ঞানের সহভু, তাহাকে অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে বেদনা 
নামে পররিভাষিত করা হইয়াছে। মৈথুনাদিতে যে অভিলাষ তাহাই তৃষ্ণা, 
অতিবদ্ধিত যে মৈথুন রাগ, তাহাকে এইস্থলে উপাদান বণা হইয়াছে। এই. 
উপাদানের পরবর্তী যে কৰ্ম্ম, যাহা আগামী জন্মের কারণ, তাহাই ভব নামে 
অভিহিত হইরাছে। এই পুনৰ্জ্ন্মের, অর্থাৎ ভবের, পরবর্তী যে বিজ্ঞানাদি 
বেদনাস্ত অবস্থা, তাহাই এই স্থলে জরামরণ নামে পরিভাষিত হইয়াছে 

দ্বাদশাঙ্গ প্রতীত্যসমুংপাদকে আবার অন্ত প্রণালীতে তিনভাগে 
বিভক্ত করা হইয়াছে -- ক্লেশ, কৰ্ম্ম ও বন্ত। ‘অবিদ্যা, তৃষ্ণ৷ ও উপাদান 
এই তিনটাকে বলা হইয়াছে ক্লেশ। রাগত্বাদি ধর্শের দ্বারা ইহারা সকলেই 
ক্লেশ-স্বভাব। সংস্কার ও ভব এই ছুইটাকে বলা হইয়াছে কৰ্ম্ম । অতীত জন্মের যে 
ভবাদি কৰ্ম্ম, যাহা হইতে বর্তমান জন্মের প্রাপ্তি হইয়াছে তাহা সংস্কার নামে 
‘এবং বওঁমান জন্মের দারা আগামী জন্মের প্রাপক যে মৈথুনাদি ক্রিয়া অনুষ্ঠিত 
হইবে তাহাই ভব নামে পরিভাষিত হইয়াছে। সুতরাং, স্বভাবতঃ সংস্কার ও 
ভব এই উভয়ই কৰ্ম্ম অবশিষ্ট বিজ্ঞান, নাম-ূপ, যড়ায়তন, স্পর্শ, বেদনা, 


আতি ও জরা-অরণ এই সাতটা অভিধৰ্মশান্তে বস্তু নামে পরিভাষিত 
হইয়াছে। 


প্রতীভ্যসমুৎপাদ হর 


ইহাদের মধ্যে কোথাও ক্লেশ হইতে অন্য ক্লেশ সমুৎপন্ন হয়; যথা 
 উপাদানরূপ ক্লেশ তৃষ্ণারপ অন্য ক্লেশ হইতে সমুংপন্ন হয়। কোথাও বা 
বস্তু হইতে ক্লেশ হইয়া থাকে; যেমন__বেদনারূপ বস্তু হইতে তৃষ্ণারূপ ক্লেশ 
সমুৎপন্ন হইয়া থাকে । কোথাও ক্লেশ হইতে ক্রিয়া উৎপন্ন হয়; যথা 
উপাদানাত্বক ক্লেশ হইতে ভবনামক ক্ৰিয়া সমুৎপন্ন হয়। কোথাও ক্রিয়া 
ইতে বস্তু উৎপন্ন হয়; যেমন-_সংস্কারাত্মক ক্রিয়া হইতে বিজ্ঞানাত্মক বস্তু সমুৎপন্ন 
হইয়া থাকে; অথবা, ভবনামক, ক্রিয়া হইতে জাতিনামক বস্তু উৎপন্ন 
হইয়া থাকে। আবার কোথাও বস্তু হইতে বস্তু সমুৎপন্ন হইয়া থাকে; 
যথা--বিজ্ঞাননামক বস্তু হইতে নামরপাত্বক বস্তু অথবা জাতিনামক বস্তু 
হইতে জরামরণরূপ বস্তু সমুৎপন্ন হইয়া থাকে। 
অন্তপ্রকারে অবিদ্যা প্রভৃতির নিরূপণ করা যাইতেছে। অবিদ্যা এই 
কথাটার যদি “যাহা বিদ্যা নহে তাহাই অবিদ্যা” এইপ্রকার অর্থ গ্রহণ করা 
যায়, তাহা হইলে চক্ষুরাদি ইন্দরিয়েরও অবিদ্যাত্ব স্বীকার করিতে হয়। কারণ, 
এগুলিও বিদ্যা হইতে ভিন্ন বন্ত। শাস্ত্ৰে বা লোকে ও চক্ষু প্রভৃতি ইন্রিয- 
গুলিকে অবিদ্যা নামে ব্যবহার করা হয় না। এজন্য, যাহ! বিদ্ধা নহে 
‘এই অর্থে আমরা অবিগ্া পদটাকে গ্রহণ করিতে পারি না। বিদ্যার অভাবই 
অবিগ্ভ! -- ইহাও আমরা বলিতে পারি না। কারণ, ইহাতে অবিগ্ভাকে অদ্ৰব্য 
বা অলীক বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। বৌদ্ধমতে অদ্ব্যাত্বক অভাব 
শশশৃঙ্গবৎ অলীক । অভিধর্শশান্ত্রে অবিষ্যাকে সংস্কারের প্রত্যর বলা হইয়াছে ৷? 
প্রত্যয় কখনও অদ্রব্য বা অলীক হইতে পারে না। স্থৃতরাং, বিদ্যার অভাব 
এই অৰ্থেও আমরা অবিদ্যা পদটাকে গ্রহণ করিতে পারি না। 
অতএব, বিদ্ধার বিরোধী এই অর্থে ই প্রকৃতস্থলে অবিদ্ধা শব্দটী গ্রহণ 
করিতে হইবে। ইহাতে এমন একটা দ্রবাকে আমরা অবি! নামের অর্থ 
বলিয়া বুঝিলাম যাহা বিদ্যার সহিত বিরোধ করে, অর্থাৎ যাহা বিদ্যার প্রতিদন্দী 
বা গ্রতিপক্ষ। এক্ষণে চক্ষুরাদি ইন্দরিয়ে বা অলীক অভাবে অবিস্াতবের 
আপত্তি হইবে না। কারণ, চক্ষুরাদি ইন্রিয়গুনি অবিষ্তার বিরোধী নহে। 
উহবারা বরং দোষ ন! থাকিলে বিস্তার আনুকুল্যই করে। অলীকের পক্ষে 


80 অবিছীততাাঃ সংস্কারা ইতি। কোশহ্ান ২, কা ২৮, স্ষুটাৰ্থ। 
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কাহারও সহিত বিরোধ করা সম্ভব নহে বলিয়াই এক্ষণে আর অদ্ৰব্যাত্মক 
অভাবে অবিষ্যাত্বের আপত্তি হইবে না। বহু বহু স্থলে আমরা বিরোধ অর্থে 
নঞের প্রয়োগ দেখিতে পাই। এজন্য, অবিগ্ভা পদের প্রদশিত ব্যাখ্যায় 
অপ্রসিদ্ধার্থতা দোঁষও নাই। অমিত্র কথার অর্থে আমর! মিত্রতার বিরোধ 
কারীকেই গ্রহণ করি । যাহা মিত্র নহে এমন অচেতন ঘটপটাদি বস্তগুলিকেও 
আমরা অমিত্র বলি না এবং মিত্রের অভাবরূপ অদ্রব্যকেও আমরা অমির 
বলিয়া বুঝি না। পরন্ত, যিনি মিত্রতার বিরোধ করেন এমন যে শত্ৰব্যক্তি, 
তাহাকেই আমরা অমিত্র বলিয়া মনে করি। এই প্রকার অধৰ্ম্ম, অনৰ্থ 
অকাৰ্য্য, অযুক্তি প্রভৃতি অনেকানেক প্রচলিত পদ আছে, যেহ্থলে বিরোধ 
অর্থেই নঞ্জের প্রয়োগ হইয়াছে। 

এই বে বিস্তাবিরোধী ধৰ্ম্ম ইহা একপ্রকার চৈত্ত। ইহাকে ক্লেশ" 
মহাভূমিক মোহ নামে দ্বিতীয় কোশস্থানে বল! হইয়াছে। অৎকা়দৃষ্টি প্রভৃতি 
কুগর্ঞাকে অবিদ্যা বলিয়| বুঝিলে ভ্রমে পতিত হইতে হইবে । কারণ, দ্বিতীয় 
অধ্যায়ে মতি ব| এজ্ঞাকে মহাভূমিক এবং অবিষ্াকে ক্লেশমহাভূমিক বলা হইয়াছে 
আরও সেইস্থানে ইহাও বলা হইয়াছে বে, যাহা ব্লেশমহাভূমিক হইবে 
তাহা অবশ্যই সৎকায়দৃষ্টি প্রভৃতি কোনও না কোন মহাভূমিক চৈতে 
দ্বারা সম্্রযুক্ত হইবে। যাহা যৎসম্যুক্ত তাহা অবশ্যই তাহা হইতে 
ভিন্ন হইবে। স্থতরাং, সৎকার দৃষ্টি গ্রসৃতি কুপ্রস্তা হইতে অবিদ্যা রর 
পৃথক্‌ ধৰ্ম্ম। রাগ, প্রতিঘ প্রভৃতি ক্লেশ হইতেও এই বিদ্যা পৃথক্‌ ধর্ম ৷ 
কারণ, পঞ্চম কোশস্থানে ক্লেশের পরিগণনার পঞ্চবিধ ক্লেশের অন্ততম ক্ষণে 
পৃথগ ভাবে অবিদ্য| উল্লিখিত, হইরাছে। ভদন্ত গ্ৰীলাভ মনে করেন &ে 
রাগাদি ক্লেশ হইতে অবিদ্যা পৃথক্‌ ধৰ্ম্ম নহে; পরন্ত, অবিষ্ঠা কথাটা যাবত) 
ক্লেশের একটা সাধারণ সংজ্ঞা। এই মত বে ভ্রান্ত তাহ| আমরা পু 
যুক্তিতেই বুঝিতে পারি। কারণ, ক্লেশমহাভূমিকে পঠিত বে অবিদ্যা 
মহাভূমিতে পঠিত বে গ্র্ঞা তাহা, হইতে ভিন্ন হইবেই এবং সৎকার 
ভূতি এজ্ঞাত্মক ক্লেশ হইতে যদি অবিদ্যা পৃথক্‌ বস্তু হয়, তাহা হইলে উহ! 
সৎকার ৃষ্টি প্রভৃতি ক্লেশের কখনও সাধারণ সংজ্ঞা হইতে পারে না। 

ক্ষপস্কন্ধ ভিন্ন যে বিজ্ঞানাদি স্বন্ধচতুষ্টর তাহা নাম কথার অর্থ এবং রি 


প্রতীত্যসমুৎপাদ ২৫৭ 
রূপ কথার অর্থ । সুতরাং, নাম-র্ূপ পদের দ্বারা গর্ভগত বে পঞ্চ ্বন্ধ, তাহাই 
. পাওয়া বাইতেছে। অপরাপর অঙ্গ পূৰ্ব্ববৎ। 
ভামতীতে এইস্থলে যে নামের ব্যাখ্যা আছে, তাহা ভ্রান্ত । কারণ, বাচম্পতি 
মিশ্র বলিয়াছেন  চত্বারো রূপিণঃ স্বন্ধাঃ তন্নাম। রগী স্বন্ধ'নাম নহে; প্রন্, 
অরপী স্বন্ধই নাম। 


১৭ 


অঙ্ৰৰ'ন পন্বিচ্ছেল 
ঈশ্বরখণ্ডন 


ঈশ্বরের কারণত্ব খণ্ডন করিতে গিয়! বৈভাধিকসম্প্রদার বলিয়াছেন যে, 
সর্বজ্ঞ-সর্বশক্তিমান্‌ মহাদেব ব| বাস্থুদেব প্রভৃতি বে কোনও পুরুষবিশেবের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া যদি ক্ষিত্যদুরাদি জড়পদার্থের অথবা কললবুদ্ধ দাদি প্রাণি 
জগতের প্রতি উক্ত সৰ্কজ্ঞসৰ্ব্বশক্তিমান্‌ পুরুষকে কারণরূপে গ্রহণ করা যায়, 
তাহা হইলে. আমরা বে কার্যোৎপাঁদে ক্ৰম দেখিতে পাই -- অর্থাৎ, প্রথমে 
বীজ হইতে অঙ্কুর, পরে পত্র, অনন্তর কাণ্ড, পশ্চাৎ পুষ্প এবং শেষে ফলের 
উৎপত্তি হয় বলির! আমর! জানি, এইরূপ প্রাণিজগতের স্থলেও প্রথমে কলল, 
পরে বুদ্ধ দাদি ক্রমে শরীরের স্ষ্টি দেখা যায়, তাহা অনুপপর্ন হইয়া পড়ে। 
কারণ, বিনি ঈশ্বর হইবেন, অর্থাৎ সর্বজ্ঞ ও অর্কশক্তিমান্‌ হইবেন, তিনি 
অবশ্যই অন্তনিরপেক্ষ হইবেন। অস্দাদির ন্যায় অন্তসাপেক্ষতা স্বীকার করিলে 
ঈশ্বরের সৰ্ব্বশক্তিমত্তা ব্যাহত হইয়া যাইবে। এইরূপ হইলে সকল সময়েই 
সকল কাধ্যের পর্ধ্যাপ্ত কারণটা, অর্থাৎ একমাত্র কারণ, ধশ্বরটা উপস্থিত 
থাকার সকল কার্যের সকালে উৎপত্তি অত্যাবশ্যক হইবে । সামগ্রীর বিলঙ্বই 
কার্য্যোৎপাঁদে বিলঘ্বের হেতু হয়। ঈশ্বরের কারণতাপক্ষে সামগ্রীর বিল 
কল্পনাবহির্ভূত হওয়ায় তাবৎ-কার্য্যের সমকালে উৎপত্তির আপত্তি অখণ্ডনীয় 
হইয়া পড়ে। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে অঙ্কুর হইতে আরম্ভ করিয়া ফল পর্য্যন্ত 
জড়জগতের কাৰ্য্যগুলি ব| কলল হইতে আরম্ভ করিরা বুদ্ধশরীর পর্য্যন্ত 
প্রাণিজগতের কার্য্যগুলি সমকালে সমুৎপন্ন হয় ন|। এই কারণেই সর্বজ্ঞ 
সৰ্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরকে অঙ্কুর বা কললা'দি কাৰ্ধ্যের কারণরূপে প্রমাণসিদ্ধ বলিয়া! 
স্বীকার কর! সম্ভব হয় নাঁ। 
ক্রমিক কার্যোত্পাদের ন্যায় দেশকালভেদ্বেও বিভিন্ন কার্য্যের উৎপত্তি 
হইতে দৈখী যায়। এই বে প্রত্যক্ষাদিপ্রমাণসিদ্ধ কার্যের দেশক" 


ইশ্বরখণ্ডন ২৫৯ 


ভেদে সমুৎপত্তি তাহাও অব্যাখ্যাতই থাকিয়া বার, যদি সৰ্বনদ্ৰৰ্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরকে 
‘জগতের কারণরূপে স্বীকার করা হয়। আমরা ইহা দেখিতে পাই যে, যে 
সকল ফলপুপ্পাি দ্রব্যগুলি পশ্চিম বা উত্তর দেশে বে স্বাদগন্ধবর্ণাদি 
লইয়া উৎপন্ন হর, সেই দ্রব্যগুলি পূৰ্ব্ব বা দক্ষিণ খণ্ডে সেই স্বাদগন্ধবর্ণাদি 
লইয়| সেইভাবে সমুৎপন্ন হয় না; দেশভেদে কোনও না কোনও বৈলঙ্ণ্য 
উহাদের অবশ্যই থাকে । এইরূপ কোনও কোনও ফলপুষ্পাদি কোনও কোনও 
খাতুতেই সমুত্পন্ন হয়, অন্ত খতুতে হয় না। এই যে প্রমাণসিদ্ধ 
দেশকালভেদে কাধ্যবিশেষের সমুংপাদ, ইহা সর্বর্-রবশক্তিমান্‌ ঈশ্বরকে 
জগতের কারণ বলিয়া স্ব:কার করা হইলে ব্যাহত হইয়| বাইবে। কারণ, 
কার্যের কোনও জর্বন্ঞ সৰ্বাশক্তিমান্‌ কারণ থাকিলে উহা সর্বশক্তিমান্‌ হওয়ায় 
অনন্তসাপেক্ষই হইবে। যাহা সর্বশক্তিমান তাহা স্বকাৰ্ধ্যে অন্তসাপেক্ষ হইতে 
পারে না। এইরূপ হইলে গ্ৰীষ্মকালীন ফলপুষ্পাদির হেমস্তে এবং হৈমস্তিক 
শস্তাদির গ্রীষ্মে অবশ্ঠই সমুৎপাদ হওয়া উচিত এবং পশ্চিম দেশে যাহ! হয় 
তাহার পুর্বর্েশে ও পূৰ্ব্বদেশে যাহা হয় তাহার পশ্চিমদেশে সমুৎপাদ হওয়া 
উচিত। কিন্তু, আমর! দেশকালভেদেই বিভিন্ন কার্যের অনুতপাদ দেখিতে 
পাই। অতএব, সর্বজ্ঞ-সর্বশক্তিমান কোনও চেতনকে অষ্টা বলিয়া স্বীকার করা 
সমীচীন হইবে না। 

যদি বলা যার যে, অর্ধক্ত-রবশক্তিমান্‌ চেতনের অষ্ট্ত্বপক্ষে পূৰ্ব্বে যে 
অনুপপত্তি প্রদশিত হইয়াছে, তাহা বিবেচিত হয় নাই। কারণ, সৰ্বজ্ঞ- 
সর্বশক্তিমান কারণটা স্বতন্ত্ৰ চেতন বলিয়া নিজের ইচ্ছানুসারেই কার্ধ্য- 
সমূহের স্থষ্টি করিয়া থাকেন। তিনি স্বতন্ত্ৰ বলিয়াই তাহার স্বাধীন ছন্দ 
ব ইচ্ছার প্রতি কোনও পর্যনযোগ সম্ভব হয় না! পরাধীনতা-পক্ষেই 
পৰ্য্যসুযোগের অবসর থাকে । স্থতরাং, “অমুক কাৰ্য্য অমুক দেশে বা অমুক কালে 
সমুৎপন্ন হউক” এইপ্রকার এখর ছন্দ বা ইচ্ছার অবিরোধেই কার্ধ্যবিশেষ 
দেশ বা কালবিশেষে অমুৎপন্ন হইয়া থাকে এবং কার্যোৎপত্তির ক্রমিকত্বও 
অভিপ্রেত বলিয়াই আমরা ঈখরোৎপাদিত বস্তুসমুহের ক্রমিক দেখিতে পাই। 
তাহা! হইলেও উত্তরে বৈভাধিকসম্তাদার বলিবেন খে, ঈশ্বরবাদী ছুরাগ্রহের 
বশবর্তী হইয়া পুর্বোক্ত প্রকারে নিজ মতের পরিপোষণ করিয়াছেন । : তাহার 


২৬০ বৈভাবিক দর্শন 


স্বমতনমর্থনের যুক্তিগুলি যে আদৌ যুক্তিই হয় নাই, আভাস হইয়া গিয়াছে, 
তাহাও তিনি ভাবির! দেখিবার অবকাশ পান নাই। কারণ, তিনি সর্কর্ঞ- 
সর্বশক্তিমান্কে অন্তনিরপেক্ষ, অর্থাৎ একমাত্র, কারণ বলিয়াছেন এবং আরও 
বলিয়াছেন যে, উহা নিজ ছন্দের অবিরোধেই দেশ ও কালভেদে কার্য্যগুলির 
সৃষ্টি করেন। ইহাতে প্রশ্ন হইবে যে, হেমন্তকালে বা পুর্বদেশে ঈশ্বর 
থে কাধ্যটীর স্থ্টি করিলেন, সেই হেমস্তকালে বা সেই পূৰ্ক্বদেশে তিনি 
গরা্নকালে বা পশ্চিমদেশে অ্টব্য যে কাধ্যগুলি, তাহাদের সমুৎপাদনে সমর্থ 
ছিলেন কি না? বদি তৎকালে তদেশেও তিনি অন্তকালীন বা অন্টদৈশিক 
কার্যের সমুৎপাদন-সামৰ্থ্য লইয়| বিদ্যমান থাকেন, তাহা হইলে তাহাকে 
হেমন্তকালেও গ্রীন্মকালীন ফলপুষ্পাদির স্থষ্টি করা এবং পূৰ্ব্বদেশেও পশ্চিম- 
দেশজাত বস্তুর স্থষ্টি কর! অত্যাবগ্তক হইবে। কারণ, সমর্থের পক্ষে কালঙক্গেপ 
বা দেশক্ষেপ করা সম্ভব হয় ন|। এই কারণেই ঈশ্বরকে কাল বা দেশ- 
বিশেষে কার্য্যবিশেষের প্রতি অসমর্থই হইতে হইবে। যাহা একদা বা দেশ- 
বিশেষে কাধ্যবিশেষের প্রতি অসমর্থ হয়, তাহা সৰ্ব্বকালে এবং জর্ধদেশে 
সেই কার্ের প্রতি অসমৰ্থ ই হইয়া থাকে। সামর্থ্য ও 'অসামর্ঘের পরস্পর 
বিরোধ থাকায় উহার| কখনই সমাবিষ্ঠ, অর্থাৎ একাধিকরণে অবস্থিত, 
হইতে পারে না। ভাবাভাবের বিরোধ এবং বিরুদ্ধের অসমাবেশ প্রসিদ্ধই 
আছে। 

যদি বলা যায় যে, ঈশ্বর সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান হইলেও তিনি অষ্টব্য কার্য্যের 
সমুৎপাদনে অন্যনিরপেক্ষ নহেন, পরস্ত, অপরাপর সহকারীর সমবধানেই 
তিনি স্ষ্টব্য কার্যের সমুপাদন করিয়া থাকেন। ইহা আমরা দেখিতে 
পাই যে, যে লোকটা বাস্তবিকপক্ষে কোন কাঁজ করিতে সমর্থ আছেন, তিনি 
অপরাপর সহকারি-কাঁরণের সমবধান ঘটিলেই সেই কাজটা সম্পাদন করেন | 
একটা লোক লিখিতে সমর্থ হইলেও কালি, কলম, কাগজ প্রভৃতি সহকারি 
কারণগুলির সমবধান হইলেই তিনি লেখনরূপ কাজটা করেন। উহাদের অন্যতম 
না থাকিলে তিনি সামর্থ্যসত্বেও লিখিতে পারেন না । যখন তিনি কাগজের 
অভাবে লিখিতে পারিলেন না, সেই সময়ের অন্য কি তিনি লিখিতে অসমৰ্থ 
ছিলেন? সুতরাং, সমর্থের সহকারিসাপেক্ষতা গ্রসিদ্ইই আছে। এইরূপ হইলে 


ঈশ্বরখণ্ডন ২৬১ 


সর্বজ্ঞ দর্কশক্তিমানের পক্ষেও অর্বকাঁল বা সর্কদেশে সর্বকার্্যের সমুংপাঁদনের 
* আপত্তি হইবে না। 
তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাধিকগণ বলিবেন বে, আমাদের পূর্বপদ্দী যাহা 
সাধ্য তাহাকেই দৃষ্ান্তরূপে গ্রহণ করিয়া অমর্থের স্বকার্য্যোৎপাঁদনে কাল- 
ক্ষেপে দৃষ্টান্ত দেখাইরাছেন। কারণ, কারণগত যে কাধ্যান্কুল সামৰ্থ্য, তাহা 
এত্যক্ষসিদ্ধ নহে; একমাত্র কার্য্যরপ দিঙ্গের দ্বারাই তাহা অনুমিত হইয়া থাকে। 
যে কালে লেখনরূপ কার্ধ্যটা থাকিবে না, সেই কালেও পুরুষে লেখনসামর্যের 
বিগ্যমানতা স্বীকার করিরাই পূর্বপর্গী দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন। তৎকালে 
লেখনা ত্বক কাৰ্য্য ন! থাকার. লিঙ্গের অভাবে যে তংকালাবচ্ছেদে সেই পুরুষে 
লেখনপামৰ্থ্যেন অনুমান হইতে পারে না, তাহা তিনি ভাবিয়া দেখেন নাই। 
সুতরাং, পূর্বপক্ষী যে দৃষ্টান্তের সনুপস্থাপন করিয়াছেন তাহার দ্বারা সমর্থের 
স্বকাধ্যে কালক্ষেপ প্রমাণিত হইতে পারে ন|। পূৰ্ব্বকালীন যে লেখনাত্মক কার্য্টী 
তাহার দ্বারা পুরুষে পু্রকালাবচ্ছেদেই লেখনসামর্থ্যের অনুমান হইতে পাঁে। 
উহার দ্বারা অগ্ঠকালাবচ্ছেদেও পুরুষে লেখনসামৰ্থ্য থাকে বলিয়া প্রমাণিত হইতে 
পারে না। অতএব, সর্ববক্ত-সর্ধশক্তিমান্‌ চেতন বস্তুকে জগতের অষ্টা বলিয়া 


স্বীকার করা যায় না। 

তক্ষণ পৰ্য্যন্ত আমরা যে বিচার করিলাম, তাহাতে আমরা যেন পূৰ্ব্বপক্ষীর 
অভিগ্রেত ঈশ্বরনীমক বস্তুটীকে স্বীকার করিয়াই লইয়াছি এবং এরূপ সৰ্ব্বজ্ঞ-সৰ্ব্ব- 
শক্তিমান্‌ ঈশ্বর যে জগতের শষ্টা হইতে পারেন না তাহারই প্রতিপাদন করিয়াছি। 
কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে বৈভাষিকসম্প্রদায় ঈশ্বরকে স্বীকার করিয়া লইয়া তাহার 
জগতসষটত্ব খণ্ডন করেন নাই। পরন্ত, সর্র্-স্বরশক্তিমান্‌ ঈশ্বরের অস্তিত্বই 
তীহারা স্বীকার করেন নাই। কোনও প্রমাণের দ্বারা থে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয়, ইহা তাঁহারা মনে করেন না। স্থতরাং, এক্ষণে আমর! বৈভাষিক- 
মতানুপারে ইহাই প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিব যে, কোনও প্রমাণের দ্বারাই 
সৰ্ব্বজ্ঞসৰ্ববশক্তিমান্‌ ঈশ্বরনমক বস্তু প্রমাণিত হয় না। এইরূপ হইলে ধর্মীর 
অভাবে তাহার জগত অনায়াসেই খণ্ডিত হইয়া বাইবে। ধৰ্ম্মীটী অলীক 


হইলে তৎসম্পর্কে কলিত ধৰ্ম্মগুলি অনায়াসেই খণ্ডিত হইয়া যায়। - 
বৈভাবিকমতে প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই ছুইপ্রকার প্রমাণই স্বীকৃত হইয়াছে। 


২৬২ বৈভাষিক দর্শন 


সৰ্কজ্ঞসৰ্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর যে গ্রত্যক্ষের দ্বারা প্রমানিত নহেন, ইহা সৰ্ব্ববাদিসন্মত। 
অগ্ঠাবধি কোনও অুস্থমস্তিফ লোকই ইহা! বলেন নাই যে, তিনি স্বচক্ষুর দ্বারা 
ঈশ্বরকে দেখিয়াছেন বা স্বীয় স্ার্শনেন্রিয়ের সাহায্যে তাহাকে স্পৰ্শ করিয়াছেন। 
ঘ্রাণাদি অবশিষ্ট ইন্ডরিরগুলির ত ধর্শ্যংশ-গ্রহণে সামৰ্থ্যই নাই ; ও সকল ইন্দরিয়ের 
সাহায্যে প্রাণিগণ গন্ধাদি ধর্মেরই গ্রহণ করে। সুতরাং, গ্রত্যক্ষের দ্বারা থে 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না, ইহা! নিঃসন্দিগ্ধই আছে। 

কেহ কেহ এইরূপ মনে করেন যে, বদিও প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বর 
প্রমাণিত হন না ইহা সত্য; তথাপি অনুমান প্রমাণের দ্বারা ঈররপ ধৰ্মী 
প্রমাণিত আছেন। ইহার অভিপ্রায় এই যে, মৃত্তিকা, দণ্ড, জল, স্থত্র প্রভৃতি 
যে অচেতন বন্তগুলি ঘটরূপ কার্য্ের কারণ বলিরা সন্মত আছে, সেই অচেতন 
বন্তগুলি বদি কুস্তকাররূপ চেতনের দ্বার! অধিষ্ঠিত, অর্থাৎ প্রেরিত বা ব্যাপারিত, 
না হর, তাহা হইলে উহার! ঘটা ত্মক কাৰ্য্যে আরন্ত বা স্থষ্টি করে না । এইরূপ 
অন্ঠান্ঠ কাধ্যস্থলেও ইহা দেখা! যায় যে, সেই সেই কার্ধ্যের কারণ বলিয়া 
স্বীকৃত যে অচেতন বন্তগুলি তাহার! নিজ নিজ কাধ্যের আরম্ভ করে না, যদি 
তাহারা কোনও চেতনের দ্বারা অধিষ্ঠিত না হয়। অতএ, উক্ত অভিজ্ঞতা বা 
দৃষ্টান্তদৰ্শনের দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে যে, চেতনানধি্চিতত্ববিশিষ্ট বে 
অচেতনত্বরূপ ধর্ম্মটী, তাহার প্রতি কার্্যানারন্তকত্ব, অর্থাৎ কার্য্যার্তকত্বে 
অভাবটা, ব্যাপক হইয়া গিয়াছে। এইরূপ হইলে ফলত: কারধ্যানারম্তকদ্বের পৰ্গে 
চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্ব ব্যাপ্য হইল। দুইটার মধ্যে একটা ব্যাপক 
হইলে অপরটা ব্যাপ্য হইবেই। ব্যাপকের অভাবের দ্বারা যে ব্যাপ্যের অভ 
প্রমাণিত হয়, ইহা! সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন। কার্ধ্যারস্তকত্বই হবে 
ব্যাপকের অভাব এবং চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্বের যে অভাব তাহাই 
ব্যাপ্যাভাব হইবে। 

ক্ষিতি, অনুর প্রভৃতি কার্য্যের স্থলে উহাদের পরমাণুসমূহে কাবাব 
ব্যাপকাভাব সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন। সকলে ইহা স্বীকার করেন খে 
ও কাধ্যগুলি তাহাদের প্রমাণুগুলির পরস্পর মিলনের ফলেই জমার, ও 
সমুতপন্ন, হইয়াছে। এইরূপে উক্ত পরমাণুসমূহে স্বকাধ্যারন্তকত্ব থাকিলে চেতনা 
নধিচ্িতত্ববিশিষ্ট অচেতনছ্বের অভাবও নিশ্চয়ই থাকিবে। কারণ, ঢেতনানবিচিও 


ঈশ্বরখগুন ২৬৩ 


বিশিষ্ট অচেতনত্বের ব্যাপক বে স্বকাৰ্ধ্যানারম্তকত্ব, তাহার অভাব অর্থাৎ 
, স্বকাৰ্য্যারস্ভকত্ব, ও পরমাণুগুলিতে বন্ততঃই আছে। বিশেব্যাংশটা থাকিলে বিশিষ্টা 
ভাবটা ফলতঃ বিশেষণের অভাবেই পর্য্যবসান প্রাপ্ত হয়। প্রকৃত স্থলে ব্যাপ্যা 
ভাবটা একটা বিশিষ্টাভাব। কারণ, উহা চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট যে অচেতনত্ব 
রূপ বিশিষ্ট ধর্ম তাহারই অভাব। উক্ত বিশিষ্টটার বিশ্লেষণ করিলে উহাতে 
আমরা দুইটা অংশ পাই। একটা চেতনানবিষ্টিত্ব এবং অপরটী অচেতনত্ব। 
ইহাদের মধ্যে প্রথম অংশটা বিশেষণ ও দ্বিতীয় অংশটা বিশেষ্য অচেতনত্বরূপ 
বিশেষ্যাংশটী পরমাগুতে সর্কাশন্মতভাবে বিদ্যমান থাকায় উক্ত হুলে বিশিষ্টাভাবটা 
.ফলতঃ চেতনানধিষ্ঠিতত্বর্প বিশেষণাংশের অভাবেই পর্যবসিত হইবে। সুতরাং, 
উক্ত স্থলে পরমাণুগুলিতে চেতনানধিষ্ঠিতত্বের অভাব, অৰ্থাৎ চেতনা- 
বিঠিততই, প্রমানিত হইল। অতএব, এক্ষণে ইহা বুঝা গেল যে, “পৰ্ব্বত 
ও অন্ধুরাদির পরমাণুসমূহ চেতনানধিঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্বের অভাববিশিষ্ট, 
যেহেতু ও পরমাণুসমূহে কাৰ্ধ্যানারস্ভকত্বের অভাব, অর্থাৎ কাৰ্য্যারস্তকত্ব, বিদ্যমান 
আছে” এই অনুমানের দ্বার! উক্ত পরমাণুগুলির চেতনাধিট্িতত প্রমাণিত হইয়া গেল। 
এইক্লপে পরমাণুর চেতনাধিষ্ঠিতত্ব প্রমাণিত হইলে ফলতঃ সর্বজ্ঞ সর্কশক্তিমান্‌ 
ঈশ্বরও গ্রমানিতই হইল। কারণ, অন্মদাদির ন্যায় অলজ্ঞ এবং অন্পশক্তি- 
সম্পন্ন পুৰুষ কখনই পরমাণুর অধিষাতা বা প্রেরক হইতে পারে না। অত" 
পরমাণুর অধিষ্ঠাতা প্রমাণিত হইলে ফলতঃ সর্বজ্ঞ র্ব্শক্রিমান্‌ যে খবর তিনিই 
পালিত হইলেন।। এপিত ণালীতে অহানের পাহাযো নি 5. গ্রে 
ধর্মীকে প্রমাণিত করিয়াছেন । 

. গুর্বোক্ত অনুমানের দ্বারা রবকর-র্বশক্তিমান্‌ ঈশবরাত্ক 2 
পাঁরে না বলিয়াই বৌদ্ধ তাৰ্ধিকগণ মনে করেন! 


নিয়ম পরদণিত হইয়াছে, তাহা গ্রহণযো 
সন্দেহ নিরাক্কত না হওয়ায় উহা ভনৈকান্তিকতা দোষে ছ হইয়া গিয়া 


ইহার অভিপ্রায় এই যে, “যে যে স্থানে চেতনানহি্টিত্ববিশি্ট সচেতন টু 
স্থানে কাধ্যানারন্তকত্ব থাকে” এইরূপ একটা নিয়মকে সুলরূণে গ্রহণ 9 
কাধ্যানারস্তকত্ব-রূপ ব্যাপকের বিরুদ্ধ যে কাৰ্য্যারন্তকত্বঃ তাহার দ্বারা পৰ্ব্বতাদ্বি- 
তক তপত বঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনতের অভাবরূণ 


২৬৪ বৈজ্ঞাযিক দৰ্শন 


বিশিষ্টাভাবের সাধন করিয়াছেন এবং উহাতেই ফলতঃ উক্ত পরমাণুগুলির 
চেতনাধিষ্টিতত্ব প্ৰমাণিত হইয়া গিয়াছে বলিয়া পূৰ্ক্বপক্ষী মনে করিয়াছেন। বাস্তবিক- 
: পক্ষে পর্বতাদি কার্য্যের আরন্তক পরমাণুসমূহের চেতনাধিষ্ঠিতত্ব প্রমাণিত হইয়া 
বাইত, যদি পু্বকথিত নিযনমটী গ্রহণযোগ্য হইত। কিন্তু, একৃতপক্ষে তাহা হয় 
নাই। কারণ, উক্ত নিয়মের সাধ্যকোটিতে প্রবিষ্ট বে কার্ধ্যানারম্তকত্ব, তাহার 
বিপক্ষভূত বে কাৰধ্যারন্তক পরমাণু প্রভৃতি, তাহাতে চেতনানবিষ্টিতত্ববিশিষ্ট 
অচেতনত্বরূপ হেতুর বৃত্তিত্ব সন্দিগ্ধ রহিয়াছে। উক্ত সন্দেহের নিবর্তক কোনও 
বাধক প্রমাণের সমুপস্থাপন করা স্থলে সম্ভব হইবে না। সুতরাং, হেতু 
বিপদ্ণবৃত্তিত্ব সন্দিগ্ধ থাকার অনৈকাস্তিকতাবশতঃ প্রদর্শিত অনুমানের মুলীভূত 
নিয়মই প্রমাণিত হইতে পারে নাই। এই কারণে কথিত অনুমানের দ্বারা সৰ্ব্বজ্ঞ 
সর্বশক্তিমান ঈশ্বররূপ ধৰ্ম্ম প্রমাণিত হইতে পাবে না। 

্রদৰ্শিত বিপক্ষৰৃত্তিত্বপন্দেহের বিরুদ্ধে পূৰ্ব্বপক্ষী বদি বলেন বে, পর্বতাদি- 
নঈপ কাৰ্ধ্যের আরম্তক পরমাণুগুলি যদি বাস্তবিকপক্ষেই প্রকৃত অনুমানের স্থলে 
বিপক্ষ হইত, তাহা হইলে অবশ্যই, উহাতে চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্ের 
বিদ্যমানত! জন্দিগ্ধ থাকার উহা অনৈকান্তিকতা-দৌধে দুষ্ঠ হইয়া যাইত। কিন্ত, 
বাস্তবিকপক্ষে উক্ত পরমাণুগুলি প্রত অনুমানের পক্ষে বিপক্ষই হয় নাই। কারণ, 
পরক্কত অনুমানে উহার! পক্ষেই অন্তৰ্ভুক্ত হইয়াছে। পক্ষান্তর্ভাবে ব্যভিচার-সন্দেহ 
অঙ্মানের বিঘাতক হর না, পরস্ত, সাধকই হইরা থাকে। সুতরাং, প্রদরণিত 
অনুমানের হেতুটা দোষরহিত হওয়ায় উক্ত অনুমানের দ্বারা সৰ্ব্বজ্ঞ'সৰ্ব্বশক্তিমান্‌ 
ঈশ্বররূপ ধৰ্ম্মী অবশ্যই প্রমাণিত হইর! বাইবে । 

তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাষিকসম্পরদায় বলিবেন বে, ্ব্য়ানী অর 
দিত অনৈকাস্তিকতার তত্ব সম্যগ ভাবে বুঝিতে পারেন নাই বনিয়াই 
অনুমানটাকে নির্দোষ মনে করিয়াছেন | বাস্তবিকপক্ষে উহা নির্দোষ হয় নাই, 
“দন্ত, অনৈকাস্তিকই হইয়া গিয়াছে। কারণ, যদিও প্রবাদ কার্যের আর্ক 
বে পযরমারুলমূহ তাহারা চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট যে অচেতনত্ব তাহার অভাববান্‌, 
নেহেতু এ সকল পরমাগুতে কার্য্যারম্তকত্ব বিদ্যমান আছে” __ এইপ্রকারে 
শমুপস্থাপিত বে পুর্বপক্ষীর অন্ুমানটা তাহাতে পর্বতাদিরূপ কার্যের আরন্তক 
পরমাগুওলি পক্ষই হইয়াছে; সুতরাং, বিপক্ষ হইতে পারে না বলিয়াই সাধারণতঃ 


৯১ ক ২ ৰন ===== === =====55 = A 


নশ্বরখণ্ডন ২৬৫ 


মনে হইলেও ও অনুমান অনৈকান্তিকতা-দোষে ছুই হইয়া গিয়াছে। হি 
- পূৰ্কপক্ষী উক্ত অনুমানকে ব্যতিরেকি-অনুমানরূপেই উপস্থাপিত করিয়াছেন । 
“্বৎকালে যাহা যাহা চেতনানধিষিত হইয়া অচেতন হয়, তৎকালে তাহা স্বকাৰ্য্যা- 
নারম্ভক হয়"__ এইপ্রকার নিয়ম অবলম্বনেই পূৰ্কবপক্ষী স্বকার্য্যারস্তকত্বরপ 
ব্যাপকাভাবের দ্বারা চেতনানধিষ্ঠিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্বাভাবক্ল্প ব্যাগ্যাভাবের অনুমান 
করিয়াছেন। সুতরাং, উক্ত স্থলে মুলীভূত ব্যাপ্তির শরীরে যাহা ব্যাপকরূপে গৃহীত 
হইয়াছে সেই স্বকার্ধ্যানারন্তকত্বের অভাব, অর্থাৎ স্বকাৰ্য্যারম্ভকত্ব, বাহাতে নিশ্চিত 
রূপে আছে, তাহাই বিপক্ষ হইবে। তাহাতে হেতু বৃত্তিত্ব সনিগ্ধ হইলেই 
উহ & অনুমানে অনৈকাস্তিক হেত্বাভাস হইয়া যাইবে। সুতরাং, সমুপস্থাপিত 
অনুমানের আকার দেখিয়া যদি কেহ পৰ্ব্বতারস্ভক পরমাগুগুলিকে গঙ্ষ বলিয়া 
মনে করেন, তাহা হইলেও মুলীভূত ব্যাপ্তির দিকে দৃষ্টি করিলে গ্ৰ পরমাণুগুলিকে 
তিনিই প্রকৃতস্থলে বিপক্ষ বলিয়া বুঝিতে পারিবেন সুতরাং, স্বকাৰধ্যারন্তক 
বলিয়া পর্কতীর পরমাণুগুলি বিপক্ষান্তৰ্গত হওয়ার এবং উহাতে চেতনানধিষ্ঠিতত্ব 
বিশিষ্ট অচেতনত্বের বৃতিত্ব সন্দিগ্ধ হওয়ায় পূর্বাপক্ষীর সমুপস্থাপিত ব্যতিরেকি- 
অন্নমানটা অনৈকাস্তকতাঁ-দোষে দই হইয়া গিয়াছে। সুতরাং, উহার দ্বারা 
সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ঈখররূপ ধৰ্ম্ম প্রমাণিত হইতে পারে না! 
আরও কথা এই যে পূৰ্ব্বপক্ষী ব্যতিরে পূৰ্বববো যে অনুমান 
কী হয় নাই। কারণ এ অনুমানে 


সপক্ষ প্রসিদ্ধই আছে। প্রদরশিত অনুমানে চেতনান 
তাহার অভাবকে সাধ্যরূপে উপস্থাপিত করা হইয়াছে। উহা আত্মা বা পটা- 
_ ঈশ্তক তন্তু প্রভৃতিতে নিশ্চিতরূপে সিদ্ধ আছে। বিশেষ্যাংশ যে অচেতনত্ব 
তাহ না৷ থাকায় আত্মাতে এবং চেতনানধিষ্টিতত্ব যে বিশেষণাংশ তাহা না থাকায় 
পটারম্তক তন্তুতে উক্ত বিশিষ্টাভাবাত্বক সাধ্যটী নিশ্চিতরপেই বিদ্যমান আছে। 
বখোপদগ্সিত অনুমানের সাধ্যতা বদি পক্ষব্যতিরিক্ত কোনও প্রদেশবিশেষে 
নিশ্চিত থাকে, তাহা হইলে সেই অনুমাঁনটাকে কেহ ব্যতিরেকি-অনুমান বলে না। 
সুতরাং, প্রদশিত অনুমানটাকে অন্বয়ব্যতিরেকীই বলিতে হইবে। এইরূপ 
উক্ত স্থলে ব্যতিরেকব্যাপ্তি 


হইলে উক্ত স্থলে দ্বিবিধ ব্যাপ্তিই থাকা প্রয়োজন! ৮ 
বে নাই তাহা পূৰ্ব্বেই কথিত হইয়াছে। কারণ, পর্বতাদির আরম্ভক পরমাণুবূপ 


২৬৬ বৈভাবিক দর্শন 


বিপক্ষে চেতনাধিষিতত্ববিশিষ্ট অচেতনত্ব রূপ ব্যাপ্যাংশী সন্দিগ্ধই রহিয়াছে। 
বিপক্ষবাধক না! থাকায় প্যাহা যাহ! স্বকাৰধ্যারস্তক তাহ! চেতনানধিটিতনথবিশিষট 
অচেতনত্বাভাববান্‌’-_ এইরূপ অনবযব্যাপ্তিও প্রমাণিত হয় না। স্থতরাং, 
পূর্বপক্ষিপ্রদর্শিত অনুমানের সাহায্যে কোনও প্রাকারেই সর্ব্বজ্ঞ-সর্বশক্তিমান্‌ 
ঈশ্বররূপ ধর্মী প্রমাণিত হয় না। অতএব, অগ্রমাণদিদ্ধ ঈশ্বরকে কখন অগংসটী 
বলির! গ্রহণ করা যার না। 

এক্ষণে অবিদ্ধকর্ণোক্ত ঈশ্বর-সাঁধক অনুমানের উপন্তাস করিয়া তাহার খণ্ডন 
করা যাইতেছে। অবিদ্ধকর্ণ বলিয়াছেন বে, “বাহ| যাহ! স্বারস্তক অবরবসমূহের 
সংযোগবিশেষের দ্বারা সবব্যতিরিকত বস্তু হইতে ব্যবচ্ছির, অর্থাৎ ব্যাবত্ত হয়, তাহা 
বুদ্ধিমৎকারণ-জন্ত হয়” এইরূপ একটা নিয়ম ঘটাদি দৃষ্ান্তে প্রমাণিত আছে! 
ঘটাদি সাৰয়ব বন্তগুলি যে নিজের আরম্তক কপালাদি অবরবের সন্নিবেশবিশেখের 
দ্বারা অপরাপর বস্তুনিচয় হইতে ব্যাবু্ আছে এবং কুলালাদিরপ বুদ্ধিমান্‌ কারণের 
অপেক্ষ। বে উহাতে রহিয়াছে, ইহা আমর! সকলেই নিশ্চিতরূপে জানি। আর, 
এমন একটা বস্তকেও আমর! নিশ্চিতরূপে উপস্থাপিত করিতে পারিব না যাহা 
কোন বুদ্ধিমান্‌ পুরুষ নিৰ্ম্মাণ করেন নাই, অথচ তাহা স্বাঘয়বসন্নিবেশের 51 
স্বব্যতিরিক্ত বস্তু হইতে স্ব ব্যারত্ত আছে। প্রদর্মিতরূপ অন্বর ও ব্যতিরেকে 
দ্বারা “স্বারস্তকাবয়বসন্নিবেশবিশেষব্যাবৃত্তত্ব”রূপ = বিশিষ্ঠধৰ্ম্মে বুদ্ধিমৎকারণ 
জনতত্ের ব্যাপ্তি প্রমানিত আছে। স্থতরাৎ, “বিবাদবিষরীভূত যে ইন্দ্িরদরগ্রাহা 
বস্তুসমূহ তাহ| বুদ্ধিমৎকারণপূর্বাক, বেছেতু উহারা ্বারন্তকাবরবসন্লিবেশ 
বিশেষের ফলে স্বব্যতিরিক্ত বস্তু হইতে ব্যাবৃত্ত হইয়| থাকে”__ এইরূপ 
অবশ্যই পমুপস্থাপিত হইবে। উক্ত অনুমানের দ্বারাই বে ফলতঃ সর্বজ্ঞ 


= পারবা! 
শক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হইয়| যাইবে তাহা আমরা! ক্রমে বুঝিতে IFT 


উক্ত অনুমানের প্রয়োগে যাহা যাহ! চক্ষু ও ত্বক্‌ এই দুইটা ইঞ্জিয়ের দ্বারা গ্রাথ 
হয় এবং যাহ! আদেঁ কোনও ইন্দ্িরের দ্বারাই গৃহীত হয় না এইরাপ a 
বিবাদাপন্ন বস্তুগুলি তাহারা পক্ষ হইয়াছে। ও অনুমানে বৃদ্ধির 
সাধ্য এবং স্বারন্তকাবয়বসন্নিবেশবিশেষব্যাবৃত্তত্ব হেতুরূপে উপন্তন্ত হইয়াছে! 
পূৰ্ক্সোক্ত নিয়মের ব্যাখ্যাতেই সাধ্য ও হেতুর স্বরূপকে আমরা জানিয়াছি। 


স্থতরাৎ, উহাদের পুনরায় ব্যাখ্যা নিলুয়োজন। কোন্‌ কোন্‌ বস্তুগুলি পম 


৪ ২৬৭ 


প্রবিষ্ট হইয়াছে তাহ! ঠিক ঠিক জানা বার নাই। অতএব, পঞ্ষাৎশের বিবরণ 
. করা যাইতেছে। যাহা পরিমাণে মহৎ এক রূপবান্‌ এমন বে পরমাণু ও দবাগুভির 
পাৰিব, জলীয় ও তৈদন বন্তগুলি, তাহারা চক্ষু ও ত্বক্‌ এই উভয় ইন্রিরের দ্বারা 
গৃহীত হয়। রূপ না থাকায় বায়ু কৌনও ইন্দিয়ের দবারাই গৃহীত হয় না। 
ইন্দিযাগ্রাহ হইলেও বিবাদাপন্ন না হওয়ায় উহা পক্ষাংশে প্রবিষ্ট হয় নাই। 
ইন্দ্ৰিয়দবর গ্রাহ হইলেও বিবাদ্বাপন্ন নহে বলিয়| ঘটপটাদি সাবরব বন্তগুলিও 
পক্ষবহিভূতই থাকিবে। পরমাণুগুলি ইন্দয়াগ্রাহ হইলেও বিবাদাম্পদ না 
হওয়ায় পক্ষবহিভূ'ত হইবে। পরমাণ্কে কোনও মতেই বুদ্ধিমপর্ব্ক বলিয়া 
স্বীকার করা হয় নাই। স্থৃতরাং, বিবাদাম্পদ ন! হওয়ায় উহা পক্ষা্ততি হয় নাই। 
অন্তথা, প্রদণিত অনুমান বাধদোবে দুষ্ট হইয়া যাইত। বুদ্ধিমৎপূর্বকত্বরপ সাধ্য 
যে উহীতে নাই, তাহা সর্ববাদিসন্মত থাকায় উহার ক্ষান্ত হইলে এ 
অনুমানটা সিদ্ধসাধনদোষে ছ্ট হইত এই কার: 
দ্বারা প্র সকল বস্তুকে পক্ষবহিভূতি করিয়া" (7 

দ্বুণুগুলি ইন্দরিয়াগ্রীহ এবং বিবাদাস্পদ হওয়ায় পক্ষান্ উক্ত 
অন্নমানে পক্ষান্তৰ্গত যে পাধিবাদি দ্য পৰ্ব্বত ও অঙুরাদি বন্তগুলি তাহাতে 
বুদ্ধিমৎপূৰ্ব্বকত্ব সিদ্ধ হইলে ফলত: সর্ধশক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হইবেন। 
কারণ, অন্মদাদির ভার থে বুদ্ধিমান্‌ পু তথপূৰ্ব্বকত্ব উজ্তপক্ে বাধাপ্রাপ্ত 
হওয়ায় & অনুমানে সাধ্যাংশে প্রবিট বুদ্ধিমান্‌ বস্তুটি জীবাতিরিক্ত 
জীবব্যতিরিক্ত বুদ্ধিমান্‌কেই শানে 


র বলা হইয়াছে। এ সকল বস্তুর 

নিৰ্ম্মাণোপবোগী বুদ্ধি বীহার আছে, 
হইবেন। এই প্রণালীতে প্রদশিত অনুমানের সাহায্যে অ 
গ্রমাতি করিতে চাহিয়াছেন। " 

প্রদৰশিত অনুমানের বিরুদ্ধে ব্ভৈ £ বলিতে রি 
3৪ ছারা সরবকতসরবপক্তিমান ঈশ্বর হইতে পারেন নাঁ। কারণ, 

অনুমান হেত্বসিদ্ধিরপ দোষে দুষ্ট ন 
রি = দ্বারা! স্বব্যতিনিক্ত বন হইতে ব্যাবৃত্তহ”কে 
গম তিনি, ‘স্ব’ পদের দ্বারা 


লিঙ্জন্তপে উপস্থাপিত করিয়াছেন এ হেতুতে A যু 
অবয়বীকে এবং “অবয়বস।? ১ পদের দ্বারা অবয়ব ঘযোগকে বিশেষণরূপে» 


৮৮ বৈভাবিক দর্শন 


অর্থাৎ দীর্ঘ হেতুটার অংশরূপে, গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি পর্বতাঁদি অবয়বী- 
গুলিকে প্রত্যক্ষসিদ্ধ মনে করেন এবং সংযোগাত্মক সন্নিবেশকেও রূপাতিরিক্ত 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ গুণ বণিয়া মনে করেন। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে এত্যক্ষসিদধ 
পরমাপুপুঞ্জ হইতে অতিরিক্ত অবয়ৰী এবং প্ররত্যক্ষসিদ্ধ রূপ হইতে 
অতিরিক্ত কোনও সংযোগ নামক পদার্থ আমাদের উপলব্ধিতে ভাসমান হয় না। 
স্তরাং, স্বভাবান্ুপলন্তক্নপ অনুমানের দ্বারা, অর্থাৎ লিঙ্গের দ্বারা, উক্ত বিশেষণ- 
দয়ের নান্তিত্ব, অর্থাৎ অলীকত্বই, প্রমাণিত হই! যায়। অতএব, অলীক- 
বিশেষণযুক্ত হওয়ার এরদ্রিত হেতুটি স্বরূপতঃ অসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে। প্রত্যক্ষ 
যোগ্যবন্থর অনুপলব্ধির দ্বারা বে তাহার অভাব প্রমাণিত হইয়া বার, তাহা পূর্বা 
পক্ষী স্বীকার করেন। পূর্বপক্ষী যদি যুক্তির সাহায্যে পরমাপুপুঞ্াতিরিক্ত 
অবরবী ও রূপাতিরিক্ত সংবোগকে প্রমাণিত করিতে চাহেন তাহা হইলেও 
বিশেষ কোন ফল হইবে না। কারণ, পুর্বাপক্ষী নিজেই এ্গুলিকে পরমাণুপুঞ 
এবং রূপ হইতে অতিরিক্ত প্রত্যক্ষসিদ্ধ পদার্থ বলিরাছেন। গ্রত্যক্ষানুপলন্ত- 
বশত; উহাদের নান্তিহ অব্ই প্রমানিত হইয়া যাইবে। যাহাকে এতদ 
সিদ্ধ বলা হইয়াছে এত্যক্ষ উপলব্ধ না হইলে কোনও’ অনুমানের দ্বারাই 
* তাহাকে প্রমাণিত করা যাইবে না। বোগ্যান্ছপলকিলিঙ্গে তাহার নান্ডিতত 
অবশ্তই প্রমাণিত হইয়া বাইবে। পূ্বপন্দী যদি বলেন যে, যাহা উভয়েরই 
রত্ক্ষসি্ধ আছে সেই পৰ্ক্বতাদ্দি বা সংযোগাদি পদার্থগুলির স্বরণ 
লিদ্ধির নিমিত্ত অনুমান প্রযুক্ত হয় নাই ; কারণ, স্বরূপে উহারা প্রত্যগ' 
আছে। পন্থ, পরমাণুপুঞ্জাতিবিক্তত্ব ও রূপাতিরিক্ত্ সিদ্ধির নিমিতই অপর. 
প্রযুক্ত হইয়াছে। স্বতরাং, পরত্যক্ষসিদ্ধ অবয়বী ও সংযোগ ইহারা অনুমান = 
পররমাণুপুঞ্জাতিরিক্তত্ব ও রূপাতিরিক্তত্বপ্রকারে প্রমাণিত থাকার প্রত্যঙ্গারপ, 
নাই। অতএব, প্রদশিত হেতুটাকে বৈভাধিকগণ স্বরূপতঃ অসিদ্ধ বলিতে ৷ 
না। ইহার উত্তরে বৈভাবিকগণ বলিবেন যে, কোনও সানুমানের ঘর, 
গরমাণুপুঞ্জ হইতে অতিরিক্তত্ব-প্রকারে অবরবী বা রূপ হইতে অতি 
প্রকারে সংযোগ প্রমাণিত হয় না। সুতরাং, তাকালে ছারা উহ 


শাস্তি প্রমাণিত থাকায় গর সকল বিশেষণুক্ত হেতুটা স্বরূপতঃ 
হইয়া গিয়াছে। 


ন্‌ 


ঈশ্বরখগ্ডন ২৬৯ 


আরও কথা এই যে, পুর্বপক্ষীর ঈশ্বরসাধক অনুমানে যাহা ইন্তৰি্দ্বয়গ্ৰাহ, অর্থাৎ 
_চন্ষু ও স্পর্শ এই উভয় ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গ্রহণীর এইরূপ বিবাদাস্পদ বস্তু এবং 
ইন্জরির়াগাহা বিবাদাম্পদবন্ত, এই ছুই প্রকার বস্তুকে পক্ষ করা হইরাছে। কিন্তু, 
বাস্তবিকপক্ষে চক্ষু ও স্পর্শ এই উভয় ইন্দিয়ের দ্বার গৃহীত হয় এমন কোনও 
পদাৰ্থ ই জগতে নাই । সুতরাং, অধশতঃ পক্ষাসিদ্ধি দোষেও উক্ত অনুমান দুষ্ট হইয়| 
গিয়াছে। চক্ষুরিন্দ্রিয়ের দ্বারা কেবল নীলপীতাদি রূপেরই গ্রহণ হয় এবং 
স্পর্শেন্রিরের দ্বার৷ কেবল কার্কগ্যাদি স্ষ্টব্য অর্থেরই গ্রহণ হয়, অন্তের হয় 
না। নীল-পীতাদি রূপ ও কার্কগ্ডাদি শষ্টব্য ভিন্ন তদাশ্রয়ীভূত কোনও দ্ৰব্য 
পদাৰ্থ গ্রমাণসিদ্ধই নহে। এই কারণে উক্ত উভয় ইন্ৰিয়ের দার! গৃহীত 
হয় এমন কোনও বস্তুই জগতে নাই ।? 
আর, প্রাথজ বিজ্ঞান গন্ধগরতিভাসী ও রাসন বিজ্ঞান রসপ্রতিভাসী 
এবৎ উক্ত দ্বিবিধ বিজ্ঞান যে একবিষয়ক নহে, ইহা আমরা সকলেই স্বীকার 
করি। সুতরাং, উক্ত দৃষ্টান্তের ছারা এইরূপ নিয়ম প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে 
যে, যাহা যাহা ভিন্ন-প্ৰতিভাসী তাহা একবিষয়ক নহে। এই নিয়মের 
বলে নিয়োক্তপ্রকাহর অবশ্যই অন্নমানের সমুপস্থাপন হইবে ৷ চাঙ্ষুয ও স্পার্শন = 
এই দ্বিবিধ বিজ্ঞান একবিষয়ক নহে, যেহেতু উহারা পরস্পর বিভিন্ন-প্রতিভাসী ৷ 
সুতরাং, ইন্দরিয়দরগ্রাহ কোনও বস্তু প্রমাণসিদ্ধ না হওয়ায় পূৰ্ববপক্ষীর সমুপস্থাপিত 
অনুমানটা অংশতঃ আশ্রয়াসিদ্ধিদৌষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে । 
কথিত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে পূৰ্ব্বপক্ষী যদি বলেন যে, সর্ববাদিসম্মত 
প্রতিসন্ধান, অর্থাৎ প্রত্যভিজ্ঞার, দ্বারা যখন চক্ষু ও স্পর্শ এই দ্বিবিধ ইন্দ্িরজন্ত 
চাক্ষুষ ও স্পার্শন এই দ্বিবিধ বিজ্ঞানের অভিন্নবিষয়কত্ব, অর্থাৎ একবিষয়কত্ব, 
প্রমাণিত আছে, তখন এইপ্রকার নিয়ম কোনরূপেই স্বীকৃত হইতে পারে 
না যে, ভিত্প্রতিভাসী হইলেই বিজ্ঞানগুলি পরস্পর বিভিন্নবিষয়ক হইবে। 
পূর্বে চক্ষুর দ্বারা যাহা দেখিয়াছিলাম এক্ষণে সেই ঘটটাকে স্পর্শ করিতেছি 


ভি... 
১। সৌন্রান্তিক প্রভৃতি মতে ইন্রিয়দয়গ্রাহা বন্ত স্বীকৃত না থাকিলেও বৈভাষিকমতেও 
যে উহা! আছে, এইগ্রকার সিন্ধান্ত আমি নিশ্চিতরাগে করিতে পারি নাই। কারণ, এ প্রকার 
কোন পংক্তি বা! যুক্তি প্রকাশিত বৈভ|বিকমতের গ্রন্থ হইতে পাওয়া যায় নাই। সুতরাং, 
সৌন্তাণ্তিকাদি মতেই উক্ত বিচার করা হইয়াছে। 


2 বৈভাষিক দর্শন 
এই আকারে প্রারশঃ আমাদের প্রত্যভিজ্ঞাত্মক বিজ্ঞান হইয়া থাকে। 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ ও স্পাশন প্রত্যক্ষ এই দ্বিবিধ বিজ্ঞান যে একটামাত্র ঘটকেই 
বিষয় করিয়াছে, তাহাই উক্ত প্রত্যভিজ্ঞাবিজ্ঞান প্রমানিত করিয়া দিয়াছে। 
সতরাত, ইহা কখনই বলা বাইতে পারে না যে, একাধিক ইন্রিরের দ্বারা 
গৃহীত হয় এমন কোনও পদার্থ জগতে নাই। অতএব, পূর্বোক্ত ঈশ্বর-সাধক 
শন্থমানটা পক্ষাসিদ্ধিদোষে দু হয় নাই। 
তাহা হইলেও উত্তরে বৈভাষিকসম্প্ৰদায় বলিতে পারেন যে, পুর্বপক্ষী যে 
প্রত্যভিজ্ঞাবিজ্ঞান-দৃষ্টান্তে ইন্জৰন্দ্বয়গ্ৰাহ বস্তু প্রমাণিত আছে বলিয়া মনে 
করিয়াছেন তাহা সমীচীন হয় নাই। কারণ, প্রত্যভিজ্ঞাবিজ্ঞান 
প্রত্যক্ষাত্মক নহে, উহা! কাল্পনিক-বস্তু্ৰাহী স্মরণাত্মক জ্ঞান বা কল্পনা । স্থতরাং, 
উহার দ্বারা কোনও পরমার্থসৎ স্বলক্ষণবস্ত প্রমাণিত হয় না। অতএব, 
উহা পরমার্থসত্দূপে একাধিক-ইন্ত্ৰিয়গ্ৰাহ্‌ কোনও বস্তুকে প্রমাণিত করিতে 
পারে না। ইহার অভিপ্ৰায় এই বে, এত্যভিজ্ঞাস্থলে প্রথমে ন্ন্পমাত্ৰপ্ৰতিভাগী 
চাক্ষুষ বিজ্ঞান উৎপন্ন হইলে পশ্চাৎ কালক্ৰমে কাকাদদিরপ শুব্যমাপ্রতিভাসী 
স্পাৰ্শন বিজ্ঞান সমুৎপন্ন হইয়| থাকে। ঘটদ্তাত্মক পরমাণৃপুঞ্জে রূপপরমাণু ও 
৷ অষটব্যপরমাণু এই দ্বিবিধপরমাণ পুঞ্জীভূত থাকায়, ভাগশঃ দ্বিবিধ পরমাণুপুঞ্জের 
বিভিন্নকালে বিভিন্ন ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গ্রহণ হয়। সুতরাং, উক্তন্থলে যে রূপ 
ও শ্র্টব্য-প্রতিভাসী দুইটা বিজ্ঞান আছে, তাহাদের প্রত্যেকেই বিভিন্নবিধয়ক ৷ 
এইপ্রকার বিজ্ঞানদ্বয়ের পরে ঘটসংস্কার সমুদ্ধদ্ধ হইলে ঘটরূপ কাল্পনিক-সমুদায়- 
প্রতিভাসী পূৰ্ব্বে যে ঘটটাকে দেখিয়াছিলাম এক্ষণে আবার তাহাকেই স্পর্শ 
করিতেছি’ এই আকারে স্মরণাত্মক কল্পনা সমুৎপন্ন হয়। ও বে স্মাৰ্ত কনা 
উহাই পূৰ্ক্বোৎপন্ন দ্বিবিধ বিজ্ঞানের বিষয়কে অভিন্ন বলিয়| সমুপস্থাপিত করে। 
গুহীতগ্াহিত্বনিবন্ধনও প্রত্যভিজ্ঞার প্রামাণ্য স্বীকৃত হইতে পারে না। 
তা পূৰ্ববপক্ষী যাহা বলিয়াছেন, তাহা ভ্রান্ত। কারণ, পরত্যভিজ্ঞার দার 
গা বস্তু প্রমাণিত হয় না। সুতরাং, গ্রদরগিত ঈশ্বরদাধক অনুমানটা 
আশ্রয়াসিদ্বিদোষে দুষ্ট হওয়ায় উহার দ্বারা'সর্বজ্ঞ সর্কশক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত 
হইতে পারেন না। 

রও কথা এই বে, রূপাতিরিক্তভাবে অবরবসংযোগাত্মক সন্নিবেশঙ্কপ পদাৰ্থ 


ঈশ্বরখণ্ডন ১৭১ 
স্বীকার করিলেও উহার দ্বারা পর্বত-সাগরাদিরূপ পক্ষে বুদ্ধিমত্পূৰ্ব্বকত্বের অনুমান 
“করা যুক্তিযুক্ত হইবে ন!। কারণ, বিশ্লেষণ করিলে দেখা যাইবে বে, হয় পূৰ্ব্ব 
পীর অমুপস্থাপিত হেতুটী পক্ষে অসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে, না হয় অনৈকান্তিকতা- 
দোষে দুষ্ট হইয়| গিয়াছে। সুতরাং, পুর্বরপক্ষী প্রদরশিত অনুমানের দ্বারা 
ঈশ্বর-সাধন করিতে পারেন না। ইহার অভিপ্রায় এই বে, সত্য সত্যই কাৰ্য্যবস্তুর 
বিশেষ একপ্রকার সন্নিবেশ আছে, যাহা! দেখিলে স্বতঃই দ্ৰষ্টার মনে কর্তা আসিয়া 
উপস্থিত হয়। কোনও বনান্তে যদি কোনও প্রাচীন অট্টালিকা বা কুপাদি দেখা 
বায়, তাহা হইলে আমর! সহজে ইহা বিশ্বাস করি যে, অবশ্যই কেহ না কেহ 
ও অট্টালিকা বা কুপ নিৰ্ম্মাণ করিয়াছেন; কেহ তৈয়ারী না করিলে ইহা কেমন 
করিয়া সম্ভব হইবে। কিন্তু, পর্বত-সাগরাদির সন্নিবেশ দেখিয়া লোকের মনে 
ইহা উপস্থিত হয় না যে, কোনও ন! কোনও পুরু এইগুলি নিৰ্ম্মাণ করিয়াছেন ৷ 
সুতরাং, সন্নিবেশবিশেষেই বুদ্ধিমতপুর্বকত্বের ন্বভাব-প্রতিবন্ধ আছে, সামান্তঃ 
সন্নিবেশে প্র ব্যাপ্তি বা স্বভাব-প্রতিবন্ধ সিদ্ধ নাই। অতএব, বৈভাষিকগণ পূৰ্ব্ব 
পক্ষীকে অবশ্যই জিজ্ঞাসা করিবেন যে, তিনি কি জন্নিবেশবিশেষকে তদ্বীয় 
অনুমানে ঈশ্বর-সাধনীর্থ হেতুরূপে উপস্থাপিত করিয়াছেন, অথবা সন্নিবেশ- 
সামান্তকে তিনি তীহার অনুমানের হেতু বলিয়া মনে করিয়াছেন । প্রথম পক্ষে, 
অর্থাৎ সন্নিবেশবিশেষের হেতুতাপক্ষে, সমুপস্থাপিত হেতুটি পর্ধতাদিরূপ পক্ষে 
না থাকায় উহা স্বরূপাসিদ্ধিদোষে দুষ্ট হইগা গিরাছে। কারণ, অট্টালিকাদির 
ব| কূপাদ্বির সন্নিবেশের তুল্য কোনও সন্নিবেশ পক্ষীভূত পৰ্ব্বত বা সাগরাদিতে 
নাই। বদ্দি তিনি দ্বিতীয় পক্ষ অবলম্বন করিয়া বলেন যে, সন্নিবেশসামান্তকে 
তিনি হেতুরূপে উপস্থাপিত করিয়াছেন, তাহা হইলেও বৈভাবিকগণ বলিবেন বে, 
তাঁহার হেতুটী সন্দিগ্ধ' অনৈকান্তিকতাদোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। কারণ, বে 
‘কোনও সন্নিবেশ দেখিয়াই কর্তীর প্রশ্ন লোকের মনে আসে না। 

প্রদর্শিত দোষের উদ্ধার করিতে গিয়া যদি পূৰ্ব্বপক্ষী বলেন যে, বৈভাষিকগণ 
সন্নিবেশবিশেষবিশিষ্টহবূপ হেতুতে যে হেত্বসিদ্ধি বা সন্দিগ্ধানৈকাস্তিকতা-দোষের 
* অমুদ্ভীবন করিয়াছেন, তাহা অসছুত্তর হইয়া গিয়াছে। উহা কার্ধ্যসমা নামক 
জাতি। সামান্ততঃ হেতুর প্রয়োগস্থলে বদি বিশ্লেষণ পূৰ্বক উহাকে বিশেষ অর্থে 
গ্রহণ করিয়া দোষ প্রদশিত হয়, তাহা হইলে উক্ত দোঁষ কার্য্যসমা নামক 
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জাতি হইয়া থাকে। জাতিকে শাস্ত্ৰে অসদুত্তর বলা হইয়াছে। উহার দ্বারা 
হেতুর ছুট ব্যবস্থাপিত হয় ন|। “শব্দ অনিত্য যেহেতু উহ| কৃতক, যেমন ঘট" -_ 
এই প্রয়োগে কৃতকন্বরূপ হেতুর দ্বারা শব্দের অনিত্যত| প্রমাণিত করা হইয়াছে। 
অসদুত্তরবাদী বলিতেছেন বে, উক্ত কৃতকত্ব-হেতুর দ্বার| অনিত্যত্বের সিদ্ধি করা 
বায় না।, কারণ, হর উহা স্বরূপাসিদ্ধ, না হয় উহা! দৃষ্ঠান্তবিকল হই গিয়াছে। 
অঙ্গমানের প্রযোক্তা যে কৃতকত্বের কথা বলিয়াছেন, উহা কি দৃষ্টান্ত যে ঘট, তদ্গত 
কৃতকত্ব অথবা পক্ষ যে শব্দ, তদ্গত কৃতকত্ব? যদি ঘটগত কৃতকত্বকে হেতুরূপে 
উপন্তস্ত করিয়া থাকেন, তাহা হইলে উহ স্বরূপাসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে। কারণ, 
শব্দাত্মক পক্ষে এ কৃতকত্বটি নাই। আর, যদি তিনি শব্দগত কৃতকত্বকে হেতুরূপে 
গ্রহণ করিয়া থাকেন, তাহ| হইলেও উহা দৃষ্টান্তবিকল হইয়া গিয়াছে। কারণ, 
তাহার উপস্থাপিত কৃতকত্বরূপ হেতুটা ঘটরূপ দৃষ্টান্তে নাই। সুতরাং, ইহা দেখা 
যাইতেছে বে, কৃতকত্ব-হেতুর দ্বারা শব্দাদির অনিত্যত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না। 
উক্ত প্রকারে কৃতকত্বের বিশ্লেষণ করির! উহাকে বিশেষ-অর্থে ধরিয়া লইয়া থে 
দোষ দেওয়া হয়, তাহাকে কার্য্যসম| জাতি বলা হইয়াছে । বৈভাষিকগণ 
উক্ত প্রণালীতেই হেতুর গর্ভে প্রবিষ্ট সন্নিবেশটীকে বিশেষণনর্ঘে গ্রহণ করিয়াই 
দোষের উদ্ভাবন করিয়াছেন। সুতরাং, উক্ত দোষও কার্য্যনমা জাতিরগ 
অসদত্তরই হইয়া গিয়াছে। কার্যযসমা জাতির অসহৃতরতা দেখাইতে গিরা বল! 
হইয়াছে যে, জাতিবাদী তন্ব বুৰিতে পারেন বলিয়াই অসদুত্তরের আশ্রয় লইয়াছেন | 
কারণ, কোনও বিশেষ ক্বতকত্বকে প্রকৃতস্থলে শব্দের অনিত্যত্বসাধনের নিমিও 
হেতুরূপে উপস্থাপিত করা৷ হয় নাই। পরন্ত, পক্ষ ও দৃষ্াস্তাদি সাধারণ বে সামাগত 
কৃতকত্ব, তাহাকেই উক্ত স্থলে হেতুরূপে উপস্তস্ত করা হইয়াছে। উহা পন 
পক্ষ এবং ঘটাত্মক দৃষ্টান্তে বিদ্যমান থাকায় স্বরূপাসিদ্ধি বা দৃষ্টান্তবিকলতা 
দু হয় নাই। ইশ্বর-সাধক অনুমানের হেতুগৰ্ভেও সেইরূপ তু 
সন্নিবেশের প্রবেশ হইয়াছে। সুতরাং, এ হেতুটাও রূপা সিদ্ধি বা সনি 
নৈকান্তিকতা-দোষে দুষ্ট হয় নাই। 

তাহ। হইলেও উত্তরে বৈভাষিকগণ বলিবেন যে, পূর্ব্পক্ষী ভীহারদের 
অভিপ্রায় বুঝিতে পারেন নাই বলিয়াই এদপিত দৌষটাকে কার্য্যসমা পা 
বলিরাছেন। কারণ, বিপক্ষ-বাধক তর্ক থাকায় কৃতকত্ব-সামান্তে অনি 
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সামান্তের প্রতিবন্ধ নিৰ্ণীত হওয়ায় “শব্দোইনিত্যঃ কৃতকত্বাৎ ঘটবৎ”” এইরূপ 
অন্ুমান-প্রয়োগ সম্ভব হইলেও সন্নিবেশবিশিষ্টত্ব-সামান্ে বুদ্ধিমৎপূর্ববকত্বসামান্তের 
প্রতিবন্ধ নিৰ্ণীত হইতে না পারায় পূর্বপন্গী যে অনুমানের প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহা 
সম্ভব হয় ন|। ইহার অভিপ্রায় এই যে, যেমন শিংশপা বৃক্ষের স্বভাবভূত হওয়ায় 
শিংশপাত্বে বৃক্ষত্বের তাদাত্্য আছে, সেইরূপ কৃতক-স্তগুলি অনিত্যের স্বভাব 
ভূত হওয়ায় কৃতকত্বসামান্যে অনিত্যত্বসামান্তের তাদাত্ম্য বিদ্ধঘান আছে এবং 
তাদাত্ম্য থাকাতেই কৃতকত্বসামান্যে অনিত্যত্বসামান্তের প্রতিবন্ধও অবশ্যই থাকিবে; 
অন্যথা, পূৰ্ব্বসিদ্ধ তাদাত্মাই বাধাপ্রাপ্ত হইয়| যাইবে। স্তরাং, শিংশপাত্থের দ্বারা 
বৃদ্দত্তের ন্যায় কৃতকত্বসামান্তের দ্বারাও শব্দাদিপক্ষে অনিত্যত্বের অবশ্যই অনুমান 
হইবে। এইপ্রকার হইলেও সামান্যতঃ সন্নিবেশবিশিষ্টের বুদ্ধিমৎপুর্ববক-্বভাবতা 
প্রমাণিত না থাকায় সামান্যতঃ সন্নিবেশবিশিষ্টত্বে বুদ্ধিমৎপূর্বকত্বের তাদ্বাস্ম্য সিদ্ধ 
নাই। অতএব, বিপক্ষবাধক না থাকায় উক্ত স্থলে প্রতিবন্ধ বা ব্যাপ্তি নিৰ্ণীত 
হইতে পারে না। এই কারণেই সঙ্গিবেশবিশিষ্ত্বরপ হেতুটাকে বুদ্ধি 
পুবরকত্বের প্রতি সন্িপ্ধানৈকান্তিকতা-দোষে দুষ্ট বলা হইয়াছে। ইহা! অসদুত্তর 
জাতি নহে; পরন্তটইহা সদুত্তর হেত্বাভাস। অতএব, এক্ষণে ইহা পরিষ্কারভাবে 
বুঝিতে পারা গেল বে, পুরবপক্ষী “ইন্ৰিয়দ্বয়্ৰাহৃমগ্ৰাহৃৎ বিবাদপদৎ বুদ্ধিমৎ- 
পুববকৎ সন্নিবেশ বিশেষবিশিষ্টত্বাং ঘটবৎ” এইপ্রকারে অনুমানের প্রয়োগ করিয়া 
অববক্ত-সব্বপক্তিমান্‌ ঈশ্বরের সাধন করিতে পারেন না। 

আরও কথা এই যে, ভূধর-সাগরাদিকে পক্ষ করিয়া পূৰ্ব্বপক্ষী যে বুদ্ধিমৎ- 
পূৰ্ব্কত্বের সাধন করিতেছেন, তীহার মতে তাহা কেবল সামান্ততঃ বুদ্ধিমৎপুব্ব কত্বের 
সাধনেই পর্ধ্যবসানপ্রাপ্ত নহে; পরস্ত, উহা জীবাতিরিক্ত বুদ্ধিমৎকর্তৃকত্বের সাধনেই 
প্্যবসানপ্রাপ্ত ৷ সেই কারণেই উহ সব্ব জ্ঞসব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরের সাধন করে 
বলিয়া তিনি মনে করেন। পূৰ্ব্বপক্ষী বলিতে চাহেন বে, যেমন “পর্বতে! বহিমান্‌ 
ধুমাৎ” ইত্যাদিরূপ সামান্ঠতঃ প্রয়োগন্থলে পৰ্বতীয় বন্ধ ভিন্ন অন্ত বহ্নির পব্ৰতে 
বাধনিশ্চয় থাকিলে সামান্ততঃ বহর ব্যাপ্তিনিশ্চয়ে বিশেষভাবেই পব্বতে পৰ্বতীয় 
বন্ছিরই বিশেষতঃ পিন্ধি হয়, অর্থাৎ বহিত্বরূপ সামান্য প্রকারে পৰ্বতীয় বহিরই 
অনুমান হয়, সেইরূপ প্রদর্শিত স্থলেও ভূধর-সাগরাদিরূপ পক্ষে জীবাত্মক বুদ্ধিমৎ 
পুববকত্ বাধাপ্রাপ্ত হওয়ায় জীবাতিরিক্ত বুদধিদৎপুবর্বকহেরই সিদ্ধি হইবে। 


১৮ 
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উক্ত প্রকারে জীবাতিরিক্ত বুদ্ধিমান্‌ সিদ্ধ হইলেই ফলতঃ ঈশ্বরও সিদ্ধই হইল। 
উক্ত বৃদ্ধিমান্টার পববত-সাগরাদি রচনার উপযোগী বুদ্ধি ও শক্তি থাকায় উহা 
ফলতঃ অবশ্যই সব্বর্ত-সববর্ণক্তিমান্ও হইয়া বাইল। এই প্রণালীতেই উক্ত 
অনুমান সৰ্ব্ত'সব্বশিক্তিমান্‌ ঈশ্বর-সাধনে পর্য্যবসানপ্রাপ্ত হর বলিয়া পুববপদ্দী 
মনে করেন। কিন্তু, প্রকৃতপক্ষে ইহা হইতে পারে না। কারণ, দৃষ্টান্ত ও 
া্ান্তিকের মধ্যে অত্যন্ত বৈষম্য বিদ্ধমান আছে। পুর্ব হইতেই পব্বতীয় বঙ্ছি 
এসিদ্ধ থাকায় পৰ্ব্বতীয় বহ্নি ভিন্ন অন্ত বহিন্ল পর্বতে বাধনিশ্চয় থাকিলে উক্ত 
সামাগব্যাপ্তির বলে পৰ্ব্বতে পর্বতীয বহর অনুমান হইলেও, পুর্ব হইতে কোনও 
জীবাতিরিক্ত বুদ্ধিমান্‌ গ্রদিদ্ধ না থাকার জীবাস্মক বুদ্ধিমৎপূর্বাকত্বের পৰ্কাতা দিতে 
বাধনিশ্ঠর থাকিলেও উক্ত স্থলে জীবাতিরিক্ত বুদ্ধিমৎপুর্বকত্বের অন্লমান হইতে 


পারে না। পূৰ্ব্ব হইতে কোনও জ্ঞানের নিত্যতা প্রসিদ্ধ না থাকার উক্ত কর্তার. 


নিত্যভ্ঞানও প্রমাণিত হইতে পারে না। সুতরাং, ইহ! বেশ বুঝ! যাইতেছে থে, 
কোনও প্রকারেই প্রদর্গিত অনুমানের ছারা পূর্বপক্ষীর অভিমত ঈশ্বর প্রমাণিত 
হইতে পারে না। 

মহামতি উদ্যোতকর নিয়োক্তপ্রকারে ঈশ্বরকে প্রমানিত করিতে চেষ্টা 
করিয়াছিলেন। কপাল বা তন্তু প্রভৃতি দৃষ্টান্তে এইপ্রকার নিয়ম বা প্রতিবধ 
প্রমাণিত হর যে, "যাহা যাহা স্থির এবং স্ব স্ব কার্য্যের উৎপত্তিতে প্ৰবৃত্ত তাহা 
চেতনাবদৰধিষ্ঠিত হইয়| থাকে, যেমন কপাল বা! তন্ত প্রভৃতি” ঘটাত্মক কার্যে 
উৎপাদনার্থ প্রবৃত্ত স্থিরবস্ত কপাল যে কুস্তকাররূপ চেতনের দ্বারা অধিষ্ঠিত গা 
পটাত্মক স্বকারধ্ের সমারস্তণে পরৃত্ত স্থিরবস্ত তনতগুলি যে কুবিন্দূপ চেতনে 
দারা সমধিষ্ঠিত হয়, ইহ| আমরা সকলেই জানি। আর, জগতে এমন কোন? 
একটা দৃষ্টান্তও আমরা অনুসন্ধান করিয়া বাহির করিতে পারি না যাহা স্থির এ 
্বকার্যযোৎপাদনে প্রবৃত্ত আছে, অথচ চেতনের দ্বারা অধিষ্ঠিত হয় নাই! ই ৷ 
ব্যভিচারাদর্শন ও সহচারদর্শনের দ্বারা প্রদর্গিত প্রতিবন্ধ প্রমাণিত আর 
অতএব, উক্ত নিয়মের বলে অনায়াসেই নিম্নোক্ত প্রকারে অনুমানের 
হইবে বে, “পরমাণু বা অদৃষ্ট প্রভৃতি বন্তগুলি স্ব স্ব কার্প 
কোনও না কোন চেতন অধিষ্ঠাতাকে অপেক্ষা করে, যেহেতু এগুলি স্থির রঃ 
স্ব কার্য্যোৎপাদনার্থ প্রবৃত্ত হইয়াছে।” পরমাণুর অধিষঠাত্রূপে ৰ 


রি 
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চেতন পুরুষ সিদ্ধ হইলেই ফলতঃ ঈশ্বর সিদ্ধ লইর| যাইবে । আমাদের স্যার 
,অন্জ্ঞ ও অন্পন্ঞশ ক্তমান্‌ পুরুষ যে পরমাণু বা অদৃষ্ঠাদির অধিষ্ঠাত| হইতে পারে 
না, তাহা আমাদের নিশ্চিতই আছে। সুতরাং, প্রদশিত অনুমানের দ্বারা 
সৰ্ব্বজ্ঞ-সৰ্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হয় বলিয়াই মহামতি উদ্দ্যোতকর মনে 
করিতেন। পরমাণু প্রভৃতি বস্তুগুলি ক্ষণিক হইলে চেতন-সাপেক্ষত্বের অবকাশ 
থাকে না মনে করিয়াই উদ্দ্যোতকর হেতু-গর্ভে স্থিরত্বর্ূপ বিশেষণটার নিবেশ 
করিয়াছেন বলিয়| মনে হয়। 

উক্ত অনুমানের খণ্ডন-প্রসলে বৌদ্ধসশ্রদায় বলিতে পারেন যে, উক্ত 
অনুমানের হেতুটা পুর্বপক্ষীর স্বমতান্ুসারে সিদ্ধ থাকিলেও তাহাদের মতে 
উহার স্বরূপই সিদ্ধ নাই। স্থৃতরাং, এরূপ অলীক হেতুর দ্বারা তাহাদের নিকট 
কোনও বস্তু প্রমাণিত হইতে পারে নাঁ। বিরুদ্ধবাদীর নিকট অনুমানের প্রয়োগ 
করিয়া কোনও কিছু প্রমাণিত করিতে হইলে এমন হেতুর প্রয়োগ আবশ্যক 
যাহার স্বরূপটী বাদী ও প্রতিবাদী এই উভয়ের পক্ষেই প্রসিদ্ধ থাকে । কোনও 
বন্তরই স্থিরত্ব বৌদ্ধমতে স্বীকৃত নাই বনিয়াই স্থিরত্বরূপ-বিশেষণযুক্ত হেতুটা 
বৌদ্ধসমপ্রদায়ের নিকট গগনকুস্থমের ন্যায় অলীক হইয়া গিয়াছে। অতএব, 
প্রদর্শিত অনুমানের প্রয়োগ করিয়া উদ্যোতকর বৌদ্ধসম্প্রদায়ের নিকট ঈশ্বরকে 
প্রমাণিত করিতে পারেন না। 

সৌত্রান্তিক, যোগাচার বা মাধ্যমকসম্প্রদায় স্থিরবন্ত স্বীকার না করিলেও 
বৈভাবিকসম্প্রদায় সৰ্ব্বথা স্থিরবস্তর অলীকত্ব স্বীকার করেন না। কারণ, 
তাহারা আকাশীদি অসংস্কৃতপদার্থগুলির নিত্যত্বই স্বীকার করিয়াছেন। এইরূপ 
হইলেও আকাশাদি অসংস্কৃতবন্তর কার্যোৎপাদনে প্রবৃত্তি অশ্বীক্ৃত থাকার 
এবং যাহাদের কার্য্যোৎপাদনে প্রবৃত্তি আছে সেই পরমাগুগ্রভৃতির স্থিরত্ব 
না থাকায় স্থিরত্ববিশিষটপ্রবতততবরূপ পুর্বপক্দীর বিশিষ্ট হেতুটা বৈভাধিকসম্প্রদায়ের 
নিকটও স্বরূপতঃ অলীকই হইয়া গিয়াছে। যদিও বৈভাষিকগণ প্রত্যেক বস্তুৱই 
ত্ৰিকালাস্তিত্ব স্বীকার:করেন ইহা সত্য, তথাপি তাহারা সংস্কৃতবস্তুর স্থিরত্বে বিশ্বাসী 
নহেন। অতএব, উক্ত বিশিষ্ট হেতুটা বৈভাধিকসম্প্রদায়ের নিকটও স্বরূপতঃ 
অলীকই হইয়া গিয়াছে। সুতরাং, পূৰ্ব্বপক্ষী কখনই প্রদশিত প্রকারে অনুমানের 
প্রয়োগ করিরা! বৌদ্ধসম্প্রদায়ের নিকট ঈশ্বরকে প্রমাণিত করিতে পারেন না। 


২৭৬ বৈভাষিক দর্শন 

উক্ত অনুমান-সম্বন্ধে বৌদ্ধসমপ্রদার আরও বলিবেন যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর 
সমুপস্থাপিত হেতুটা যে কেবল তাহাদের নিকটই হেত্বাভাস হইয়| গিয়াছে তাহা 
নহে; পরন্ত, উহা পুব্বপক্ষীর স্বমতাচ্সারেও আভাসই হইয়া গিয়াছে -- উহা 
সদ্ধেতু হয় নাই। কারণ, ও হেতুটা পুববপক্ষীর স্বমতানুসারে অনৈকান্তিক বা 
ব্যভিচারী হইয়া গিয়াছে। পুৰ্বপক্ষী স্বয়ং ঈশ্বর মানেন এবং সেই ঈশ্বর নিত্য 
ও কাধ্যা্থে বৃত্ত; অথচ উহা চেতনাস্তরের দ্বারা অধিষ্ঠিত নহে । স্থতরাৎ, 
চেতনাধিটিতব-বিধূর ঈশ্বরে দ্বিরত্ববিশিষঠপ্রবৃতত্ব বিমান থাকায় উহা পূৰ্ব্ব: 
গক্ষীর পক্ষেও অনৈকান্তিকই হইয়া গিয়াছে। অতএব, উক্ত অনুমানের দ্বারা 
পুববপক্ষী স্ব সম্প্রদায় বা বিরুদ্ধ সম্প্রদায়ের নিকট সব্বজ্ঞসব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরকে 
প্রমাণিত করিতে পারেন না। 

উক্ত ব্যভিচার বারণের নিমিত্ত পুব্বপক্ষী যদি অচেতনত্বরপ আর একটা 
বিশেষণ প্রদান করেন, তাহা হইলেও উহ বৌদ্ধসম্প্রদায়ের নিকট ব্যর্থবিশেষণ" 
দোষে দুষ্ট হইয়া যাইবে। কারণ, বৌদ্ধমতানুসারে ইশ্বরনামক বস্তু না থাকার 
তান্তরগাবে ব্যভিচারের কথা বৌদ্ধমতে উঠে না। অতএব, বৌদ্ধমতানুপারে 
নিশ্রয়োজন হওয়ার অচেতনত্বরূপ বিশেষণযুক্ত হেতুটী ব্যাপযত্বাসিদ্ধি-দোষে ছু 
হইয়া গিয়াছে। যদিও ক্ষণিক-বিজ্ঞানাত্মক চেতন বা স্বপ্রকাশ বস্তু বৌদ্ধমতে 
স্বীকৃত আছে এবং স্বকাৰ্ধ্যোৎপাদনে উহা চেতনান্তরের অপেক্ষা" রাখে না 
ইহাও সত্যই, তথাপি ও ক্ষণিক-বিজ্ানান্তর্গাবে স্থিরত্ববিশিষ্টপ্রবৃভ্ত্বরণ 
হিহুর ব্যভিচার উক্ত মতে আশঙ্কিত হইতে পারে না। কারণ, স্থিরত্টী না 
থাকায় এ হেতুটা ক্ষণিক-বিজ্ঞানে থাকেই না। সুতং, ঈশ্বরে বা ক্ষণিক 
বিজ্ঞানে স্থির্ববিশিক্গরবুতদ্বরূপ হেতুটার ব্যভিচার বৌদ্ধমতে অনাশঙ্কিত থাকার 
ও মতানুদারে অচেতনত্বরূপ বিশেষণটী ব্যভিচার-বারক না হওয়ায় এ যি, 
হইলে হেহটা অবতই বৌদ্ধমতামুগারে ব্যাপ্যতাপিদ্িদোৰে ছুট হইয়া 
অতএব, উদ্যোতকর-প্রদণিত অনুমানটা বৌদ্ধসম্প্রদারের নিকট ঈশ্বরকে প্রমাণিত 
করিতে পারে না। ৰ 

কাহারও না কাহারও সুখ বা দুঃখের নিদানীভূত কুঠারাদিরূপ দর 
বন্তগুলিকে দৃষ্টান্ত করিয়া নিয়োক্তপ্রকার নিয়ম প্রমাণিত হয় বে, “সখ বা দি 
নিম্ত্ধীভূত উৎপদ্ধমান বন্তগুলি বুদ্ধিমৎকারণাধিষ্ঠিত হইয়া থাকে”। কু 
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বস্তুগুলি বে কোনও না কোনও বুদ্ধিমৎ কারণের দ্বারা অধিষ্ঠিত হইয়াই জীবজগতে 
* সুখ বা দুঃখের কারণ হয়, ইহা আমরা সকলেই জানি। কোনও চেতন প্রাণীর 
দ্বারা সমধিষ্টিত না হইলে বে কুঠার প্রভৃতি উৎপগ্ভমান বস্তগুলি ছেদনাদি কার্যের 
দ্বারা কোনও জীবেরই কোনও উপকার বা অপকার করিতে পারে না, 
এই বিশ্বাস ব। অভিজ্ঞতা আমাদের সকলেরই আছে। স্থতরাং, উক্ত কুঠারাদি 
ৃ্টান্তে এই নিয়ম প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে যে, যে সকল বস্তু উৎপদ্যমান হইয়া 
স্থখতুঃখের নিমিত্ত হয় তাহা বুদ্ধিমৎকারণ্রে দ্বারা সমধিষ্ঠিতও হয়। উক্ত 
নিয়মের বলে অবশ্যই নিয়োক্তপ্ৰকার অনুমানের প্রয়োগ হইবে--“পৰ্ব্বত- 
সাগরাদি বন্তগুলি বুদ্ধিমংকারণের দ্বারা সমধিষ্ঠিত আছে, যেহেতু উহারা স্থখ 
দুঃখের নিদান ভন্তবস্ত”। উক্ত প্রয়োগে স্থছুঃখনিদানত্ববিশিষ্টজন্তত্বকে 
অনুমানের লিঙ্গরূপে উপন্যন্ত করা হইয়াছে । পক্ষ ও সাধ্য স্থগমই আছে। 
পর্বত বা সাগরাদি বন্তগুলি যে অন্মদাদির ন্যায় কোনও অন্নজ্ঞ'অন্লশক্তিমান্‌ 
পুরুষকর্ূ্্ক সমধিষ্ঠিত হয় নাই, ইহা আমরা সকলেই নিশ্চিতরূপে জানি । এই 
অবস্থার বদি উহাদের সম্বন্ধে বুদ্ধিযৎকারণাধিষ্ঠিত্ব প্রমাণিত হয়, তাহা হইলে 
সাধ্যকুক্ষিতে প্রবিষ্ট বুদ্ধিমান্টী ফলতঃ সর্ন্ত-সব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বরই হইবে। 
এই এণালীতেই উক্ত অন্মানের দারা ঈশ্বর প্রমাণিত হইবে বলিয়া ঈশ্বরবাদীরা 
মনে করেন | 

পরদর্শিত অনুমানের বিরুদ্ধে বৌদ্ধসম্প্রদায় অবশ্যই বলিতে পারেন যে, পূৰ্ব্ব 
পক্ষীর সমুপন্যস্ত অনুমানের দ্বারা ঈশ্বর প্রমাণিত হইতে পারেন না। কারণ, 
উক্ত অনুমানের লিঙ্গটা লিঙ্গাভাম হইয়া গিয়াছে। পূৰ্ব্সপক্ষী স্খদুঃখনিদানত্ব- 
বিশিষ্টজন্তত্বকে লিঙ্রূপে উপস্থাপিত করিয়াছেন। কিন্তু, ইহা দ্বেখা যাইতেছে 
বে, সুখ্ুঃখনিদানত্বরূপ বিশেষণটা নিশ্রয়োজনেই প্রদত্ত হ্ইয়াছে। কারণ, 
পূৰ্ব্বপক্ষী যে কোন উৎপপ্ভমান বস্তুকেই কাহারও না কাহারও সুখ বা দুঃখের 
নিদান বলিয়াই মনে করেন। কারণ, বিনা প্রয়োজনে কোনও বস্তুর স্থষ্টি হয়, 
ইহা তাহারা স্বীকার করেন না। কাধ্যমাত্রের প্রতিই অদৃষ্টের কারণতা 
তাহাদের সিদ্ধান্ত। স্নৃতরাং, জন্ততাংশে অব্যাবর্তক উক্ত বিশেষণটা ব্যর্থ 
হইয়া গিয়াছে। অতএব, ব্যর্থবিশেষণঘুক্ত হওয়ায় এ লিঙ্গটা ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধি-দ্বোষে 
দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। পূৰ্ব্বপক্ষী যদি নিজের নিগ্রহ স্বীকার করিয়া এ বিশেষণটাকে 


২৭৮ বৈভাবিক দর্শন 


পরিত্যাগ করেন এবং কেবল ভন্তত্ব, অৰ্থাৎ কাধ্যত্বরূপ, হেত্বন্তর অবলম্বনে অনুমানের 
নইঃপঠাস করেন, তাহা হইলেও উহা সমীচীন হইবে না বলিয়াই বৌদ্ধগণ মনে 
করেন। এক্ষণে পুর্বপক্ষীর অনুমানটা নিযোক্তপ্রকারে উপস্তন্ত হইবে 
“সাগর-ভূধরাদি পদাৰ্থগুলি বুদ্ধিমৎকারণের দ্বারা সমধিিত, যেহেতু উহারা অন্ত 
বা কাৰ্য্য পদার্থ, যেমন কুঠারাদি*। উক্ত অনুমানের হেতুটা ব্যভিচারী হইয়া 
গিরাছে। কারণ, পূর্বপক্ষীর স্বমতানুসারে জ্ঞান বা বুদ্ধিপদাৰ্থে জন্তত্ব বিদ্যমান 
আঁছে, অথচ উহ| অপর কোনও বুদ্ধির দ্বারা সমধিটিত হয় না। যদি তিনি 
বলেন যে, তাহারা জ্ঞানের স্বপ্রকাশত্ববাদী নহেন, পরন্ত, অনুব্যবসায়ের দ্বারাই 
তাহারা জ্ঞানের প্রকাশ স্বীকার করেন; সুতরাং, তাঁহাদের মতে জ্ঞান-পদার্থও 
জনাস্তরের দারা সমধিষ্ঠতই আছে। তাহা হইলেও অনুব্যবসারা ত্বক জঞনান্তরাবে 
উদ, অর্থাৎ ভন্তত্বরূপ হেতুটা,বুদ্ধিমৎকারণাধিষিততর্প সাধ্যের ব্যভিচারীই হইয়া 
যাইবে । কারণ, অনবস্থাভয়ে অনুব্যবসায়ের অন্ুব্যবনায় স্বীকৃত হইতে পারে না। 
বদি অন্োস্থাশ্ররাদি-দোরহিত উক্ত অনবস্থা তিনি স্বীকারও করেন, তাহাতেও 
সৃষ্যতরাপ হেতুর হেত্বাভাসত্বের উদ্ধার হইবে না । কারণ, উহা অনিত্যপ্রযতপূর্বা্ক্ 
রূপ উপাধির দ্বারা সোপাধিক হইয়া গিয়াছে। যাহা যাহা বুৰ্দ্ধিমৎকারণাধিষ্ঠত্ৰগে 
নিশ্চিত, সেই ঘটপটাদি বন্তগুলির সর্বত্রই অনিত্যপ্ৰবন্লপূৰ্বকত্ব আছে। 
সুতরাং, উহা সাধ্যের ব্যাপক হইয়াছে এবং জন্তত্বরূগে নিশ্চিত সাগর" 
সুধরাদদি পদার্থে বুদ্ধিমৎকারণাধিষচিতত্ব অন্িগ্ধ থাকায় উহা অন্তত্বরপ হেতুর 
পক্ষে অব্যাপকও হইয়| গিয়াছে। অতএব, অনিত্যপ্রবনপূর্কত্বরূপ উপাধিদোণে 
ছষ্ট হওয়ার প্রদখিত অনুমানের দ্বারা পূৰ্ব্বপক্ষী ঈশ্বরকে প্রমাণিত করিতে 
পারেন না। 

“ঙ্ষণে আমরা “ক্ষিত্যন্থরাদিকং সবর্তৃকৎ কার্য্ত্বাৎ ঘটবত এই ত 

সাধক অন্তুমানটাকে অবলম্বন করিয়া কিঞ্চিৎ বিচারপূর্কাক এই পরিচ্ছের 
পরিসমাপ্তি করিব। ঈশ্বরবাদীর অভিপ্রায় এই যে, ঘটপটানি দৃষ্টান্ত জা 
একটী নিয়ম প্রশাণিত হয় বে--্ঘাহা যাহ| কাৰ্য্য তাহা সকৰ্ভৃক, এ 
কর্তৃবিনিশ্মিত"। ঘটপটাদি বস্তুগুলি যে কাৰ্য্য, অর্থাৎ উৎপাঁদনীল, এবং এ ৰ 
১ কাদের দার! বিনিখ্মিত ইহা আমরা সনি ত 

জানি। নিশ্চিতভাবে এমন একটী দৃষ্টান্তও আমরা পাই না যে 


ইঈশ্বরখণ্ডন ২৭৯ 
সকৰ্ভৃক নহে, অথচ উৎপাদশীল, অৰ্থাৎ কাৰ্য্য । স্থতরাং, উক্ত সহচারদর্শন ও 


, ব্যভিচারাদর্শনের দ্বারা কার্য্যত্বে সকৰ্ভূকত্বের ব্যাপ্তি নিৰ্ণীত হইয়া যাইতেছে। 


অতএব, উক্তপ্ৰকারে ব্যাপ্ডিনিশ্চয়ের বলে ক্ষিতি, অঙ্কুর প্রভৃতি পক্ষে কাধ্যত্বরূপ- 
হেতুর দ্বার| অবশ্যই সকৰ্ভকত্বের অনুমান হয়া বাইবে। ক্ষিতি ব| অঙ্কুর প্রভৃতি 
পক্ষে সকৰ্ভৃকত্বের অনুমান হইলেই ফলতঃ উহাদের কর্তৃরপে সৰ্বজ্ঞসৰ্ব্বশক্তিমান্‌ 
ঈশ্বরও প্রমানিত হইবে। কারণ, অক্মদাদির স্তার অন্নজ্ঞ'অন্পশক্তিমান্‌ 
কর্তার উক্ত পক্ষে বাধনিশ্চয় থাকায় ফলতঃ অন্মদাদিব্যতিরিক্ত কৰ্তাই উক্ত 
পক্ষের নিমিত্ত আবশ্যক হইল এবং ও সকল দুর্ঘট কাৰ্ধ্যসদ্বন্ধে অভিজ্ঞতা ও 
যোগ্যতা থাকায় ও কর্তাও ফলতঃ সর্বজ্ঞ-সর্কশক্তিমান্‌ বলিয়াই আমাদের 
নিকট প্রমাণিত হইল।. এই প্রণালীতেই কথিত অনুমানের দ্বারা সর্বজ্ঞ 
সৰ্ব্বশক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হইয়| যায় বলিয়া ঈষ্বরবাদ্রিগণ মনে করেন। এ 
অনুমানের পন্মসন্বন্ধে যদি জিজ্ঞাসা করা যায় যে, ওঁ স্থলে কি ক্ষিতি ও অন্কুরাদি 
বন্তগুলিকে এক সঙ্গে গ্রহণ করিয়া একটাই অনুমান প্রযুক্ত হইয়াছে, না ভিন্ন 
ভিন্নভাবে ক্ষিতি ও অন্ধরাদি বন্তগুলিকে গ্রহণ করিয়া ভিন্নভিন্নভাবেই একাধিক 
অনুমান প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহা হইলেও উত্তরে বল! যায় যে, ক্ষিত্যস্করাদি বস্তু 
গুলিকে এক সঙ্গে গ্রহণ করিয়াও অনুমান প্রযুক্ত হইতে পারে অথবা “ক্ষিতিঃ 
অকর্তৃকা কাধ্যত্বাৎ, অন্থুরৎ সকর্তৃকৎ কার্য্যত্বাৎ এই প্রণালীতে ভিন্ন ভিন্ন 
অনুমানও প্রযুক্ত হইতে পারে। অনুমানের একটা প্রয়োগেও ঈশ্বর প্রমাণিত 
হইবে ; ভিন্নভিন্নভাবে ভিন্ন ভিন্ন অনুমানের প্রয়োগে প্রত্যেক বিভিন্ন অনুমানেই 
ূ্বপ্রদপিত প্রণালীতে ঈশ্বর প্রমাণিত হইবে। ক্ষিতি ও অস্থুরাদি তাবৎ, 
পদা্গুলি একত্রে গ্রহণ করিয়া অনুমানের প্রয়োগ করিতে ইচ্ছা করিলে কার্য্যত্বরূপ 
ধর্শের দ্বারাই উক্ত বিভিন্ন বন্তগুলিকে একসঙ্গে গ্রহণ করিতে হইবে। এইরূপ 
হইলে “কাৰ্য্যং সকর্তৃকৎ প্রাগভাবপ্রতিবোগিত্বাৎ ঘটবৎ” এই আকারেই অনুমানের 
গ্রয়োগটা পৰ্য্যবসানপ্ৰাপ্ত হইবে ৷ “ঘটঃ কাৰ্য্য), পটঃ কার্য» ইত্যাদি অবিসংবাদিত 
প্রতীতির দ্বারা উৎপন্ন বন্তমাত্রসাধারণ একটা অনুগত কার্য্যত্বনামক উপাধি 
প্রমাণিত আছে। উক্ত কাধ্যত্বরপ উপাধিটাই উক্ত স্থলে পক্ষতাবচ্ছেদক হইবে । 
এর উপাধির দ্বারা ক্ষিতি বা অঙ্করাদি তাবকাধ্যসমূহ একসঙ্গে গৃহীত হইয়া 
যাইবে কাৰ্য্যত্বরপ উপার্ধিটীকে পক্ষতাবচ্ছেদকরূপে গ্রহণ করিলে আর “কাৰ্য্যং 


২৮০ বৈভাবিক দৰ্শন 
সকভৃকিৎ কাৰ্য্যত্বাং* এইভাবে অনুমানের প্রয়োগ হইবে না। কারণ, উহাতে 
হেঙু ও পক্ষতাবচ্ছেদক অভিন্ন হইয়া বায়। ব্যাপ্তিগ্ৰাহক অন্বয়দৃষ্ঠান্তের অভাব 
বশতঃ অন্নয়ব্যাপ্তিন্ঞানের সম্ভাবনা না থাকায় অথবা সৰ্ব্ব সপক্ষ ও বিপক্ষ হইতে 
ব্যাব্ত হওয়ার অসাধারণ্য-দ্বোষ হয় বলিয়| পক্ষতাবচ্ছেদক ধর্মকে অনুমানের 
হেঙুঞ্জপে প্রয়োগ করা যায় না। এই কারণে কার্য্ত্বরূপ উপাধির পক্ষতাবচ্ছেদ- 
ক্ণক্গে প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্বকেই লিঙগরূপে গ্রহণ করিতে হইবে। অতএব. 
ও পক্ষে “কাধ্যং সকর্ৃকৎ প্রাগভাবপ্রতিযোনিতাৎ অর্থাৎ, কার্ধ্যগুলি সকভতৃক, 
বেহেতু উহারা প্রাগভাবের প্রতিযোগী", এই আকারেই অনুমানের প্রয়োগ 
করিতে হইবে। 

দ্বিতীয় পক্ষে উক্ত কাধ্যত্বৰূপ ধৰ্ম্মটাকেই হেতুরূপে গ্রহণ কর! বাইবে। কারণ, 
তাহাতে ক্ষিতিত্ব, অঙ্ক রত্বাদি বিভিন্ন ধৰ্ম্মগুলি বিভিন্ন এয়োগে পক্ষতাবচ্ছেদক 
হওয়ায় পক্ষতাবচ্ছেদক ও হেতুর এঁক্যের কথাই উঠে ন|। দীধীতিকাযাি 
প্রৌঢ় নৈয়ার়িকগণের মতান্সারে প্রাগভাব অস্বীকৃত থাকায় ও সকল মতে আর 
কাৰ্য্যত্বরূপ ধর্শের দ্বারা ক্ষিতি ও অধ প্রভৃতির অনুগতভাবে গ্রহণ করিয়া “কাৰ্য্যং 
সক্তৃ কং প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্বাৎ” এই আকারে একটা অনুমানের প্রয়োগ সম্ভব 
হইবে না। কারণ, প্ররূপ হইলে তাহাদের মতানুদারে উক্ত অন্ুমানটা 
হেতবসিদ্িদোষে দুষ্ট হইয়| যাইবে। সুতরাং, উক্ত মতানুগারে “ক্ষিতিঃ সবর্তৃকা 
ার্্ত্বা, “অঙ্কুর সকৰ্ভূকং কার্য্যত্বাৎ এইভাবে বিভিন্ন অনুমানের প্রয়োগেই 
টগর বুঝিতে হইবে; যাহাই- হউক না কেন ইহাতে ঈশ্বরসিদ্ধির কোন 
ব্যাঘাত হইবে না। 

বদি বলা যার বে, “কাৰ্য্যং সকর্তকৎ প্রাগভাবপ্রতিযোগিদ্বাৎ” অথবা “ক্ষিতি 
নরক কা্্যতবাখ এইভাবে অনুমানের গ্য়োগ করিয়া ঈশ্রসাধন করা সব 
এ না। কারণ, ও অন্ুমানগুলি অংশতঃ সিদ্ধলাধন-দোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে! 
টি পক্ষতাবচ্ছেদক ধৰ্ম্ম যে কাৰ্য্যত, তাহার আলির ক 

‘শে প্রবিষ্ট আছে; এ বস্তগুলির সকর্ভৃকত্ব উক্ত অনুমা 
রি বাদী ও প্রতিবাদী এই উভয়েরই নিশ্চিতরূপে জানা 
ধক রর ুর্ঘ হইতেই আংশিকভাবে অনুমানের পক্ষে সাধ্যটী উত্তরে 
সিদ্ধসাধন'দোষে দু হইয়া গিরাছে। তাহা হইলেও 


উশ্বরখগ্ডন ২৮১ 


ঈশ্বরবাদী বলিবেন বে, অনীশ্বরবাদীরা ঈশ্বর-খণ্ডনে অত্যাগ্রহী বলিয়াই উক্ত 
. অনুমানটীকে সিদ্ধসাধনদোষে দুষ্ট বলিয়া মনে করিয়াছেন । | কিন্তু, বাস্তবিকগঞক্ষে 
উহা উক্ত দোষে দুষ্ট হয় নাই। কারণ, উক্ত প্রয়োগে কার্য্যত্বরূপ পক্ষতাবচ্ছেদকা- 
বচ্ছেদে তাবৎ-কার্য্যবস্ততেই সকর্তৃকত্ের অনুমান অভিপ্রেত হইয়াছে । উহাতে 
আংশিকভাবে যদিও কোন কোন পক্ষাহুৰ্গত বস্তু সকর্তৃবত্বপ্রকারে নিশ্চিত 
থাকে, তাহা হইলেও কোন দোষ হয় নাই। অবচ্ছেদকাবচ্ছেদে সাধ্যসিদ্ধি 
অভিপ্রেত হইলে তাহাতে আংশিকভাবে সিদ্ধি, অর্থাৎ আংশিকভাবে পক্ষে সাধ্য- 
নির্ণন, যে দোষের হয় না, ইহা সকলেই স্বীকার করিয়াছেন। স্থতরাং, 
অনীশ্বরবাদীর প্রদশিত সিদ্ধসাধনটা প্ররৃতস্থলে অন্গমানের বিঘাতক ন! হওয়ায় 
উক্ত অনুমানের দ্বারা নিৰ্ব্বাধেই সর্বজঞ-সর্বক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হইয়া যাইবে। 
কেহ কেহ প্রদর্শিত অনুমানটার খগনাভিপ্রায়ে নিয়োক্তপ্রকারে অতগ্রতিপক্ষের 
অবতারণ! করিয়া থাকেন__“ক্ষিতিঃ ন সকর্তৃক! শরীরাজন্তত্বাং, গগনবং"। খণ্ডন- 
কারীর অভিপ্রায় এই যে, গগনাদি নিত্যপদার্থগুলি যে শরীরাজ্রন্ত এবং অকর্তৃক 
ইহা বাদী ও প্রতিবাদী উভয়েই স্বীকার করিয়া থাঁকেন। এমন একটা 
বস্তুও নিশ্চিতভাবে উপস্থাপিত করা যায় না যাহা অকর্তৃক নহে, অর্থাৎ সকত্তক ও 
শ্ররীরাজন্ত । সুতরাং, ব্যভিচারাদর্শন ও উক্ত সহচারদর্শনের দ্বারা “যাহা 
যাহা শরীরাজন্য তাহা অকভৃকি” এইপ্রকার নিয়ম প্রমাণিত হইয়া যায়। 
অতএব, উক্ত নিয়মের বলে অবশ্যই এইপ্রকারে বিরোধী অনুমানের 'সমুপস্থাপন 
হইবে যে, “ক্ষিতিঃ ন সকৰ্ভূক| শরীরাজন্তত্বাৎ” | অথবা, “কাধ্যৎ ন সকর্তৃকৎ 
শরীরাজন্তত্বাৎ গগনবৎ” এইভাবেও কাধ্যত্বরূপ ঈশ্বরসাধক অনুমানের 
পক্ষতাবচ্ছেদক ধৰ্ম্মীকেই পক্ষতাবচ্ছেদকরপে গ্রহণ করিয়া প্রদর্শিত 
আকারে বিরোধী অনুমানের সমুপন্থাপন করা যাইতে পারে। যদিও উক্ত বিরোধী 
প্রয়োগে কার্য্যত্বরপ পক্ষতাবচ্ছেদক ধর্ধের দ্বারা ঘটপটাদি বন্তগুলিও পক্ষকুক্ষিতে 
নিক্ষিপ্ত হইয়াছে ইহা সত্য এবং পঙ্ষান্তর্গত ও সকল ঘটপটাদি বস্তুতে বিরোধী 
অনুমানের সাধ্য যে অকর্তৃতত্ব, তাহা নাই ইহাও সত্য, তথাপি ওঁ বিরোধী 
অনুমানটী বাধ-দোবে দুষ্ট হইবে না। কারণ, কার্যযত্রূপ যে পক্ষতাবচ্ছেদক 
ধর্মটা তদবচ্ছেদে সৰ্ব্বত্ৰ পক্ষে অকর্তৃকত্বসাধনের অভিপ্রায়ে উক্ত অনুমানের 


প্রয়োগ হয় নাই ; পরন্ত, কার্ধ/ত্বরূপ যে পক্ষতাবচ্ছেদক ধর্মটী তৎসামানাধিকরণ্যে 


২৮২ বৈভাবিক দর্শন 


অকর্তৃকত্ব সাধনের নিমিত্তই উহার প্রয়োগ হইয়াছে। পক্ষতাবচ্ছেদকধর্ম্ম- 
সামানাধিকরণ্যে সাধ্যনিশ্চয়ের প্রতি তত্সামানাধিকরণ্যে সাধ্যাভাবনিশ্চয় 
বিরোধী না হওয়ায় উক্ত বিরোধী অন্নমানটী বাধ-দোষে দুষ্ট হয় নাই। ইঈশ্বর- 


‘সাধক যে অনুমানটা, তাহাতে যে পক্ষত্বাবচ্ছেদকীভূত কাধ্যত্বরপ ধর্ম্মাবচ্ছেদেই : 


সকর্তৃকত্বের সাধন অভিপ্রেত আছে, তাহা পূৰ্ব্বেই জানিরাছি। পক্ষতাবচ্ছেদক- 
ধর্্মবচ্ছেদে সাধ্যবভা-ুদ্ধির প্রতি পক্ষতাবচ্ছেদকধৰ্ম্মাবচ্ছেদেই হউক অথবা 
পক্ষতাবচ্ছেদকধৰ্্মসাম|নাধিকরণ্যেই হউক, সাধ্যাভাববত্তা-নিশ্চয় হইলেই তাহা 
প্রতিবন্ধক হইবে। সুতরাং, *কার্য্যং ন অকর্ভৃকৎ শরীরাজন্তত্বাৎ’ এই অনুমানটী 
কাৰ্য্যত্বরূপ পক্ষতাবচ্ছেদকধর্্মসামানাধিকরণ্যে বকর্ভৃকত্বাভাবের সাধনার্থ প্রযুক্ত 
হইলে উহা! “কাৰ্য্যং সকৰ্ভৃকং প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্বাৎ” এই ঈশ্বরসাধক অনুমানের 
অবশ্যই বিরোধী হইবে । স্ুতরাৎ, ঈশ্বরবাদীর সমুপস্থাপিত অন্ধমানটী প্রদর্শিত 
প্রকারে বিরোধী অনুমানের দ্বার! প্রতিরুদ্বন্বকাধ্যক হওয়ায় সৎ্প্রতিপক্ষতা-দোঁষে 
দুষ্ট হইয়া গিরাছে ৷ 

তাহা হইলেও উত্তরে ইঈশ্বরবাদী বলিবেন যে, খণ্ডনকারীর সমুপস্থাপিত 
বিরোধী অন্ুমানটা আমাদের অনুমান অপেক্ষার হীনবল “হওয়ায় উহা আদ 
গ্রতিপক্ষই হর নাই। পরম্পরবিরোধী অনুমানদ্ধর সমানবল হইলেই একটা 
অনুমান অপরটার দ্বারা সৎপ্রতিপক্ষিত হর । একটা অপরটা অপেক্ষা দুর্বল 
হইলে সেই স্থলে অতপ্রতিপক্ষদো হয় না। খগনার্থ সমুপস্থাপিত অন্গমানটা যে 
দুর্বল, তাহা অনায়াসেই বুঝা যার। খগ্ডনার্থী শরীরাজন্তত্বকে হেতু করিয়া 
ক্ষিত্যন্করাদি কার্যে পকর্ভৃকত্বের নিষেধে “কাৰ্য্যং ন অকর্ভৃকৎ শরীরাজন্তত্বাৎ” 
এইপ্রকার বিরোধী অন্তমানের সমুপস্থাপন করিয়াছেন।  সামান্ততঃ 
অজ্ন্তত্বেই সকর্তৃকত্বাভাবের ব্যাপ্তি বা স্বভাবপ্ৰতিবন্ধ সম্ভব হওয়ার 
তিনি বে হেতুর বিশেষণরূপে শরীরের প্রবেশ করিয়া শরীরাজন্তত্বকে হেতু 
করিয়াছেন, তাহাতে তাহার হেতুট ব্যর্থবিশেষণযুক্ত হওয়ার নীলধুমের ন্যায় 
ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধিদোষে দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। অতএব, খগ্ডনার্থীর দুৰ্ব্বল অনুমানের 
ছারা ঈশ্বরসাধনার্থ সযুপস্থাপিত নির্দোষ সবল অনুমানটী সৎগ্রতিপক্ষিত হয় 
নাই। এই কারণে ক্ষিত্যাদিকার্য্যং সকর্ভৃকৎ প্রাগভাবপ্ৰতিযোগিত্বাং" এই 
অনুমানের দ্বারা অবশ্যই সর্কজ্ঞ-সর্কশক্তিমান্‌ ঈশ্বর প্রমাণিত হইয়া ঘাইবে। 


ঈশ্বরখণ্ডন ২৮৩ 


খণ্ডনাৰ্থী যদি এক্ষণে এ নিশুয়োজন বিশেষণটীকে পরিত্যাগ পূৰ্ব্বক “ক্ষিত্যাদি 
* ন সকর্তৃকম্‌ অজন্তত্বাং’ এইভাবে বিরোধী অনুমানের সমুপন্থাপন করিয়া 
সপ্রতিপক্ষের অবতারণা করিতে চাহেন তাহা হইলেও উহা সমীচীন হইবে না। 
কারণ, ও অনুমানের হেতৃটী স্বরূপাপিদ্ধি-দৌষে দু হইয়া গিয়াছে। কার্য্যাত্মক 
পক্ষে যে অজন্তত্ব, অর্থাৎ জন্তত্বের অভাব, থাকিতে পারে না তাহা স্থবিদিতই 
আছে। সুতরাং, উক্ত প্রণালীতে খণ্ডনার্থী প্রদর্শিত ঈশ্বরসাধক অনুমানে 
সংপ্রতিপক্ষের অবতারণা করিতে পারেন না। 
কেহ কেহ বোৌদ্ধমতানুসারে ঈশ্বরের খণ্ডন করিতে গিয়া বলিয়াছেন 
বে, যাহার! পূর্বোক্ত যুক্তির সাহায্যে ঈশ্বর প্রমাণিত হয় বলিয়া মনে করেন, 
তাহাদিগকে অবশ্যই ঈশ্বরকে অশরীর বলিয়া মানিতে হইবে। কারণ, 
ঈশ্বরের স্বীয় শরীর স্বীকার করিলে ওঁ শরীরের প্রতি কোনও জীবের বা 
স্বয়ং ঈশ্বরের কর্তৃত্ব সম্ভব না হওয়ায় ও শরীর অবলম্বনেই প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্ব- 
রূপ সবর্তৃকত্বসাধনার্থ প্রযুক্ত হেতুটা সাধ্যের ব্যভিচারী হইয়া যাইবে। 
কারণ, ঈশ্বরীর শরীরে সকর্তৃকত্ররপ সাধ্যটী নাই, অথচ প্রাগভাব- 
প্রতিযোগিত্বরূপ হেতুটা আছে। ঈশ্বরের শরীর স্বীকার করিলে ফলত; 
স্বশরীরের দ্বারাই ঈশ্বরের কর্তৃত্ব স্বীকৃত হইবে। এইরূপ হইলে স্বীয় শরীরের 
প্রতি ঈশ্বরের কৰ্তৃত্ব সম্ভব হইবে না। কারণ, নিজ শরীরের নিৰ্ম্মাণকালে ঈশ্বর 
অশরীর ছিলেন। অশরীরাবস্থায় কৰ্তৃত্ব সম্ভব হয় না বলিয়াই স্বীয় শরীরের 
প্রতি ঈশ্বরের কর্তৃত্ব অসম্ভব। ঈশ্বরের শরীর যে কোনও জীব নির্ম্মাণ 
করে নাই, ইহা ত স্বীক্কতই আছে। অতএব, ঈশ্বরের শরীরে সকর্তৃকত্বরূপ 
সাধ্য না থাকায় এবং উহাতে প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্বরপ হেতুটা থাকায় 
ব্যভিচার-দোষ অনিবাধ্য হইয়া পড়ে। স্থতরাং, “কাৰ্য্যং সকর্তৃকৎ প্রাগভাব- 
প্রতিযোগিত্বাৎ” এইপ্রকারে অনুমানের সমুপস্থাপন করিয়া যাহার! ঈশ্বরকে 
প্রমাণিত করিতে চাহেন, তাঁহারা অবশ্যই ঈশ্বরকে অশরীর বলিয়াই স্বীকার 
করিবেন। এইরূপ হইলে ঈশ্বরের কর্তৃত্বঅনুমান বাধাপ্রাপ্ত হইয়া যাইবে। 
এজন্ত, প্রদণিত অনুমানের ছারা ঈখরবাদীরা ক্ষিত্যঙ্করাদি কার্য্যের কর্তৃরূপে 
ঈশ্বরকে প্রমাণিত করিতে পারিবেন না। নিয়োক্তপ্রকারে বিরোধী 
অি্মানটার প্ররোগ হইবে __ “ঈগরো ন কর্তা শীরাভাবাৎ। ঘটপটাদ দৃষ্টান্ত 


২৮৪. বৈভাষিক দর্ণন 


এইপ্রক্কার নিয়ম এমাণিত আছে যে, যাহা বাহ! অশরীর, অর্থাৎ শরীরাভাববান্‌, 
তাহা অকর্তা। অতএব, উক্ত নিয্নমের বলে প্রদর্গিত অনুমানের দ্বার! ঈশ্বরের 
অকর্তৃহ্ব অবশ্যই প্রমাণিত হইয়| যাইবে ৷ 

ইহার উত্তরে ঈশরবাদী অবগ্যই বলিবেন যে, ইশ্বরবিদ্বেবিগণ  ঈখর- 

খগুনার্থ যে অনুমানের সমুপদ্থাপন করিয়াছেন তাহা তাহারা করিতে পারেন 
না। কারণ, এ অনুমানটী তাহাদের স্বমতান্ুসারে পক্ষাসিদ্ধিদোষে দু? হইয়া 
গিয়াছে। তাহারা ঈশ্বরনামক কোনও পদাৰ্থই আদৌ স্বীকার করেন না। 
ইয়াং, ঈশ্বরকে পক্ষ করিয়া কোনও অনুমানেরই তাহার! সমুপস্থাপন করিতে 
পারেন না। তাহারা এইপ্রকারও বলিতে পারেন না যে, ঈশ্বরবাদীর সন্মত 
যে ঈশ্বর তাহাকে পক্ষ করিয়াই তাহারা উক্ত অনুমানের প্রয়োগ করিয়াছেন । 
সৃতরাং, তাঁহাদের স্বমতে ঈশ্বর প্রমাণসিদ্ধ না হইলেও প্রপ্রকার অনুমান 
তাহারা করিতে পারেন। কারণ, এরূপ হইলে ঈশর-সাধক প্রমাণকে 
স্বীকার করিয়াই তাহারা উক্ত অন্থমানের প্রয়োগ করিবেন। তাহা হইলে 
ঈখরসাধক প্রমাণের ছারা কষিতা্থরাদি কার্যের কর্তুূপে ঈশ্বর প্রমাণিত 
হওয়ার তাহার ও অনুমানের বিরোধী কোনও অন্্রমান “প্রয়োগ করিতে 
পারেন না। কারণ, কোনও বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিই উপজীব্যের বিরোধে 
কোনও কিছু করেন না। সুতরাং, পূর্বোক্ত প্রকারে অনুমানের প্রয়োগ 
করিয়া ঈশ্বরের জগৎকর্তৃ্ খণ্ডন করা যায় না। 

‘অন্ত কেহ কেহ ইশ্বরবাদের বিরুদ্ধে যুক্তির অবতাঁবণা করিতে গিয়া 
বলিয়াছেন বে, যাহারা ঈশ্বর স্বীকার করেন, তাঁহারা সকলেই তাহাকে 
্গৎকর্ুপে স্বীকার করিয়াছেন। এইরূপ হইলে ঈশ্বরের পরমাঃধিঠাতৃহও 
তাঁহাদের অবশ্যই স্বীকৃত থাকিবে। কারণ, পরমাণুর প্রতি অধিষ্ঠাতৃত্ 


না থাকিলে জগৎকর্তৃত্ব সম্ভব হয় না। সুতরাং, ঈখনবাদীরা বে প্রণালীতেই | 


যুক্তির অবতারণা করিয়া, অর্থাৎ অনুমানের প্রয়োগ করিয়া, ঈশ্বরকে প্রমাণিত 
করিতে চেষ্টা করুন না কেন, তাহাতে ঈশ্বরের পরমাগধিষ্ঠতৃত্ব তাঁহাদের মতে 
স্বীকৃতই থাকিবে। অথচ, পূর্বোক্ত কারণে তাহারা ঈশ্বরকে শরীরধারী বলিয়াও 
স্বীকার করিতে পারেন না। এইরূপ হইলে, অর্থাৎ ঈশ্বরের পরমাধ্বধিষ্ঠাতুত্ 
স্বীকার করিলে, ঈশ্বরবাদীকে অবশ্ঠই ঈশ্বরের শরীর স্বীকার করিতে হইবে । 


পারা 


উশ্বরখগুন : ২৮৫ 
শরীর স্বীকার করিলে সেই শরীরের প্রতি ঈশ্বরের কর্তৃত্ব সম্ভব ন| হওয়ায় 


‘এ শরীরাস্তর্ভাবেই ঈশ্বরসাধক অনুমানের হেতুগুলি ব্যভিচারী হইয়া যাইবে। 


অতএব, পরস্পর অসামঞ্জস্ত থাকার কোনও যুক্তির দ্বারাই ঈশ্বর প্রমাণিত হইতে 
পারে না। পরমাণু প্রভৃতিতে ঈশ্বরশরীরত্বের আপত্তি এই কারণে হইবে যে, 
ঈখর পরমাণু প্রভৃতির অধিষ্ঠাতা হইলে হয় সাক্ষাৎ অধিষ্ঠাতা হইবেন, না 
হয় পরম্পরায় অধিষ্ঠাতা হইবেন । প্রথম পক্ষে এ অধিষ্টিত পরমাণুই 
ঈশ্বরের শরীর হইয়া বাইবে। কারণ, কুলালাদির শরীরদৃষ্টাস্তে এইপ্রকার 
নিয়ম প্রমাণিত আছে যে, যাহা যাহা যাহার দ্বারা সাক্ষাভাবে অধিষ্ঠিত তাহা 
তাহার শরীর। আর, যদি দ্বিতীয় পক্ষ অবলম্বন করিয়া বলা যায় যে, 
পরমাণু প্রভৃতি জগদ্পাদানগুলি সাক্ষান্ভাবে ঈশ্বরের দ্বারা অধিষ্ঠিত নহে) পরন্ত, 
পরম্পরায় অধিষ্ঠিত আছে, তাহা হইলেও এ ঈশ্বরের শরীর অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে। কারণ, যাহ! যাহার পক্ষে নিজ শরীরের দ্বারা অধিঠিত 
হয় তাহাই তাহার পক্ষে পরম্পরায় অধিষ্ঠিত হইয়া থাকে । সুত্র, তুরী, বেমা 
এ্রভূতি বন্তগুলি তন্তুবায়কর্তৃক পরম্পরাক্ৰমে অধিষ্ঠিত আছে। কারণ, প্র 
স্থলে জীবাত্মা স্বয়ং সাক্ষাভাবে তন্তবায়ের দেহকে পরিচালিত করেন এবং 
জীবাত্মা-কর্তৃক পরিচালিত ও দেহটা স্থত্র প্রভৃতি বস্তগুলিকে যথাযথভাবে 
পরিচালিত করিয়া থাকে । এই কারণেই স্থত্র প্রভৃতি বন্তগুলিকে তন্তুবায়- 
কর্তৃক পরষ্পরার পরিচালিত বলা হইয়া থাকে। স্মৃতরাং, ঈশ্বরকে জগদু- 
পাদানাদি বিষয়ে পরম্পরায় অধিষ্ঠাতা বলিলেও তন্তুবায়াদির ন্যায় ঈশ্বরের 
শরীর স্বীকার করা আবশ্যক হইয়| পড়ে। অথচ, ঈশ্বরবাদীরা ঈশ্বরের শরীর 
স্বীকার করেন না এবং করিতে পারেন না। স্থতরাং, ঈশ্বরসাধক যুক্তিগুলির 
পরস্পর সামঞ্জন্ট না থাকায় কোনও যুক্তির দ্বারাই ঈশ্বর প্রমাণিত হইতে 
পারেন না। 

ইহার উত্তরে ঈশ্বরবাদী বলিতে পারেন যে, খণ্ডনকারীর যুক্তি আপাতমনোরম 
হইলেও বিশ্লেষণ করিলে উহার অসারতা অনায়াসেই বুঝিতে পারা যায়। 
সুতরাং, ঈশ্বরের শরীরের আপত্তি দেখাইয়া খণ্ডনকারী ঈশ্বর-সাধক যুক্তিগুলির 
অসামঞ্জন্ত প্ৰতিপাদন করিতে পারেন না। ইহার অভিপ্রায় এই যে, খণ্ডনকারী 
বলিয়াছেন, পরমাণু প্রভৃতি অচেতন বন্তগুলিকে ঈশ্বরকর্ভৃক সাক্ষাৎ অধিষ্ঠিত 


২৮৬ - = বৈভাষিক দৰ্গন 


বলিয়া স্বীকার করিলে প্গুলিকে ঈশ্বরের শরীর বলিরা স্বীকার করিতে হয়। 
'সাক্ষাদ্ঈশবরাধিষ্ঠিত্কে আপাদক করিয়া পরমাণুতে 'ঈশ্বরশরীরত্ব'কে আপা 
করা হইয়াছে। প্পরমাণুগুলি যদি সাক্ষাদ্ভাবে ইশ্বরা ধিঠিত হ্য়, তাহা হইলে 
উহার! ঈশ্বরের শরীর হইয়া পড়িবে” এই আকারেই আমর! খগ্ডনকারীর 
প্রবন্গানুমানটাকে পাইব। আপাগ্ের অভাবের দ্বারা আপাদকের অভাব-সাধনেই 
আপত্তি পর্যযবসানপ্রাপ্ত হর। সুতরাং, ফলতঃ “পরমাণুগুলি ঈশ্বরের দ্বারা 
সা্গাদ্ভাবে অধিষ্ঠিত নহে, যেহেতু গীগুলি ঈশ্বরের শরীর বলিয়া! স্বীকৃত হর 
নাই” এই আকারেই আমরা খণ্ডনকারীর বিপধ্যয়৷স্লমানটীকে পাইব। কিন্তু, 
বিশ্লেষণ করিলে প্রদশিত প্রসঙ্গ ও বিপধ্যয়ক্লপ দুইটা অনুমানই খণ্ডিত হইয়| 
যাইবে। খণ্ডনকারী প্রথম অনুমানে, অর্থাৎ পরসঙ্গানুমানে, শরীরত্বকে আপাগ্গ 
করিয়াছেন, অর্থাৎ শরীরত্বের আপত্তি করিয়াছেন। এই স্থলে শরীরত্ব বলিতে 
তিনি কি বুঝিয়াছেন তাহ। তাহাকে পরিষ্ধার করি! বলিতে হইবে ৷ যদি তিনি 
ইহা, বলেন যে, যাহ| বাহার এযত্বের দ্বারা সাক্ষাদ্ভাবে অধিষ্ঠি 
তাহার শরীর বলা হইয়া থাকে। অন্মদা্দির জীবচৈতত্ত, অর্থাৎ আত্মা, যে একটা 
বিশেষ ভৌতিক পিঙকে স্বীয় যে দাকষান্ভাবে পরিচার্িত করে, হস্তপদাদি- 
বিশিষ্ট সেই বিশেষ ভৌতিক পিওটাকেই আমর! আমাদের শরীর বলিয়া জানি। 
অতএ, সাক্ষাৎপ্রথত্বানিিতত্বই হইবে শরীরের লক্ষণ বা শরীরত্ব । খণ্ডনকারী 
বি লাক্ষাৎগৰবত্লাবিঠঠিতত্বকে শীয়ত্ বলেন তাহা হইলে তিনি “পরমাণুগুলি যদি 
নক্ষান্ভাবে ঈশবরাধিটিত হয়, তাহা হইলে উহার! ঈশ্বরের শরীর হইয়া যাইবে” 
এইরূপ এনদানুমানের উতপন করিতে পারেন না। কারণ, “ঈশ্বরের শরীর হইয়া 
নো এই নে আগাগাংশের প্রতিপাদক বাক্যাংশটা, ইহার অর্থ হইবে _ 
অধিষ্ঠিত হয় এই রা গেল। কারণ, পি সাক্ষাদ্ভাবে ঈশ্বরের দ্বার 
বর পাদকের প্রতিপাদক বাক্যাংশটা, ইহার দ্বারাও 
রথ সাক্ষাদ্‌ভাবে অধিষ্ঠিত” পস্থাপিত 

বর হইয়াছে। কা চল কেই আপাদকরূপে সমু রা 
লই উত্প্রকারে গু ঠ ও আপাদকের মধ্যে ভেদ না থাকায় খওনকার 
অসাম দন কান সমুপদ্থাপন করিয়া ঈখর-সাধক যুক্তিগুণির 
 শিলননা। পরসঙ্গালযানে আগাগ্ত ও আপাদক 


ত হয়, সেই বস্তুকেই 
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এক হইয়া যাওয়ায় বিপধ্যয়ান্ুমানেও অবশ্ঠই সাধ্য ও হেতুর মধ্যে ভেদ থাকিবে 
'ন|| এই কারণে “পরমাণুগুলি সাক্ষাদ্‌ভাবে ঈশবরাধিষ্ঠিত নহে, যেহেতু উহার! 
ঈশ্বরের শরীর নহে” এই প্রকারে বিপধ্যয়ান্ুমানের এয়োগও আর সম্ভব 
হইবে না। অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারিলাম যে, 
খণ্ডনকারীর সমুখাপিত আপত্তিটী আপাতমনোরম হইলেও বিশ্লেষণে উহা! নিতান্তই 
অসার হইয়| গিরাছে। 

পুর্বোক্তপ্রকারে ঈশ্বরের খণ্ডন সম্ভব না হইলেও আমর! বৌদ্ধমতানুসারে 
অবশ্যই বলিব যে, পূৰ্ব্বপক্ষীর ঈশ্বরসাধক যুক্তিসমূহ পরস্পর সামঞ্জন্তহীন | কারণ. . 
পরমাণু প্রভৃতি বন্তগুলির ঈশ্বরাধিট্িতত্ব স্বীকার করিলে এ সকল অচেতন বস্তুতে 
অবশ্যই ঈশ্বরশরীরত্বের আপত্তি হইবে। কারণ, “যাহা যাহার দ্বারা সাক্ষাদ্ভীবে 
অধিষ্টত হয় তাহা তাহার শরীর হইর থাকে” এইগ্রকার নিয়ম থাকায় “পরমাণু 
প্রভৃতি বন্তগুলি যদি সাক্গাদ্ভাবে ঈশ্বরীয় প্রযত্ের দ্বারা সমধিষ্টিত হয়, তাহা 
হইলে উক্ত বন্তগুলি অবশ্যই ঈশ্বরের শরীর হইয়া পড়িবে” এইরূপে প্রসঙ্গ মানের 
সমুপস্থাপন হইবে। ইহাতে পূৰ্ব্বপক্ষী যদি আমাদিগকে শরীরত্তের নিৰ্ব্বচন 
করিতে বলেন, তাহা হইলে আমন্না সাক্ষাৎপ্রবত্নাধিষ্ঠিতত্বকে শরীরত্ব বলিব না, 
পরন্থ, ইন্জিন শ্রিতত্বকেই শরীরত্ব বলিব। ইন্দ্রিয়ের আশ্রয় হইলে থে তাহা শরীর 
হয়, তাহা প্রসিদ্ধই আছে। ইন্িয়ের আশ্রয় না হওয়ায় আমরা বৃক্ষকে বৃক্ষাশ্ৰিত 
প্রাণীর শরীর বলিব না, অথবা উহাতেও আমরা ত্বনিন্ৰির স্বীকার করিব। 
এক্ষণে আর আপাদ্য ও আপাদকের প্রক্যাপত্তি হইবে না। কারণ, “পরমাণু 
প্রভৃতি বস্তুগুলি যদি সাক্ষাদ্তাবে প্রযত্রের দ্বারা অধিষ্ঠিত হইয়া থাকে, তাহা 
হইলে উদহার| ইন্দ্রিয়েও অবশ্যই আশ্রয় হইবে” এই আকারে প্রসঙ্গানুমান 
উপস্থাপিত হইবে। ইহাতে সাক্ষাৎপ্রধত্রাবিঠতহ্রপ ধৰ্ম্মমী আপাদক এবং 
ইন্দিয়াশ্রয্টী আপান্য হইয়াছে। স্থৃতরাৎ, উক্ত আপত্তি বা এসঙ্গান্নমানটীতে 
আপাছ্চ ও আপাদকের অভেদরূপ দোষ হয় ন|। উক্ত প্রসঙ্গান্ুমানের ফলীভূত 
বিপরযযানুমানটা নিম্নলিখিত আকারে পর্য্যবসানপ্রাপ্ত হইবে--“পরমাবু প্রভৃতি 
বস্তগুলি সাক্ষাদ্ভাবে প্রবত্ধের দ্বারা অধিষ্ঠিত নহে, কারণ, উহার! ইন্দ্রিয়ের 
আশ্রয় হয় নাই”। ইহাতে ইন্রি্াশরয়তের অভাবটা হেতু এবং সাক্ষাৎ 
প্রষত্লাধিষ্ঠিতত্বের অভাবটী সাধ্য হইয়াছে। এজন্য, এই বিপধ্যয়ানুমানেও 
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পূর্বোক্ত বিপধ্যয়ান্নমানের স্তার সাধ্য ও হেতুর অভেদ নাই। অতএব, ঈশ্বর- 
বাদীরা প্রাগভাবপ্রতিযোগিত্রূপ হেতুর দ্বারা কার্ধ্যমাত্রে কর্তৃত্বের অনুমান 
করিরা পরমাণু প্রভৃতি অচেতন বস্তুর অধিষ্ঠাতারপে ঈশ্বরকে প্রমাণিত করিতে 
পারেন না। - 
পূৰ্ব্বপক্ষী যদি প্রদর্সিত বিগর্য্যান্নমানের বিরুদ্ধে এইরূপ বলেন যে, 
অনিস্তিযাশরয়স্থের দ্বারা পরমাণু প্রভৃতি অচেতন বস্তুতে প্রবল্নানধিষ্ঠিতত্বের অনুমান 
করা যায় না। কারণ, অনিন্দিয়াঅ্রয়ত্বে এযদ্লানধিঠিতত্তের ব্যাপ্ত নির্ণীত হইতে পারে 
" না। এইরূপ হইলে কোনও অসামঞ্জস্ত না থাকার “কাৰ্য্যং অকর্তৃকৎ প্রাগভাব- 
গ্রতিযোগিত্বাৎ ঘটবং” এই অনুমানের দারা অগতবর্তা ঈশ্বরও অবশ্যই প্রমাণিত 
হইবে এবং উহার পরমাণু প্রভৃতির অধিষ্ঠাতৃত্বেও কোনপ্রকার বাধা থাকিবে না। 
অনিন্নিয়াশ্রয়ত্বে প্রবত্লানধিঠিতত্বের ব্যাপ্তি নিৰ্ণীত না হইবার কারণ এই যে, নিত্য 
ও অনিত্যভেদে প্রবত্ন ছুই প্রকার হওয়ায় সামান্ততঃ প্রযত্বের প্রতি হন্দ্রিয়াশ্রয়ত্বের, 
অর্থাৎ শরীরত্বের, প্রযোজকতা নাই। অনিত্য প্রবত্তেন প্রতি অনিত্য জ্ঞান কারণ 
হওয়ায় এবং অনিত্য জ্ঞানের প্রতি অবচ্ছেদকরূপে শরীর অপেক্ষিত থাকার 
শরীরত্ব বা ইন্রিয়াশরতবরূপ ধর্শটা অনিত্যপ্রযত্বেরই ব্যাপক” হইবে, জামান্ততঃ 
প্রবল্লত্বাবছ্ছিন্নের প্রতি উহা ব্যাপক হইবে না। এইরূপ হইলে অনিত্যপ্রব্ল|- 
ভাবেরই প্রতি শরীরদ্বাভাব বা অনিন্দরিযাশ্রয়ত্বটী ব্যাপকের অভাব হইবে এবং 
উহার দ্বারা অনিত্যপ্রযত্বাভাব বা অনিত্যপ্রবস্রানবিষ্টিতত্বেরই অনুমান হইবে । 
সুতরাং, অনিস্দিরাশ্ররত্বের দ্বার] পরমাণু প্রভৃতিতে সামান্ততঃ প্রযত্বানধিষ্টিতত্বের 
অন্থমানরূপ বিপর্য্যয়নানুমান সমুপস্থাপিত হইতে পারে না। পরমাণু প্রভৃতি 
“চেতন বস্তুতে অনিত্যপ্রযত্থানধিচ্িতত্ব প্রমাণিত হইলেও উহাদের 
নিত্যএধত্াধিঠিতত্বের কোনও হানি হইবে না। এইরূপ হইলে কোনও প্রকার 
নামত না থাকায় পূর্বোক্ত অনুমানের দারা অবশ্তই জগংকর্তা ঈবর প্রমাণিত 
হইয়া যাইবে। 
তাহা হইলে উত্তরে বৌদ্ধসং্পরদায্ন বলিবেন যে, পুর্বপক্ষী স্বসিদ্ধান্তানুসারেই 
নিত্যানিত্য ভেদে প্রবয়ের বিভাগ করিয়া লইয়াছেন এবং তদনুপারেই তিনি 
গ্কে, অর্থাৎ শরীরত্বকে, অনিত প্রযত্রের প্রতি ব্যাপক বলিয়াছেন, এবং 
ৰ্‌ চিনের রতি শরীর বা ইন্দিয়াশ্রয়ত্ের ব্যাপকত্ব অস্বীকার 
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করিয়াছেন। কিন্ত, বৌদ্ধমতে নিত্যানিত্য-ভেদে প্রযত্রের দ্বৈবিধ্য আদৌ স্বীকৃত 
হয় নাই। যতক্ষণ ঈশ্বর প্রমাণিত না হইবেন ততক্ষণ পর্যন্ত নিত্য-প্রবত্ অসিদ্ধই 
থাকিবে। সুতরাং, ঈশ্বরের সাধন করিবার সময় নিত্য-পরযন্ন স্বীকার করিয়া 
শরীরত্ব ব! ইন্জিন্বাএির হকে অনিত্যত্ববিশিষ্ট প্রবত্বের প্রতি ব্যাপক বলা সঙ্গত হয়: 
নাঃ উহ। সামান্ততঃ গ্রবস্বস্থাবচ্িন্নেরই প্রতি ব্যাপক হইবে। স্বৃতরাং, লাঁঘবের 
জন্য বৌদ্ধস্্ীবার পরবতরসামান্ঠেরই প্রতি ইন্দিয়াশ্রযত্তের ব্যাপকতা স্বীকার করেন ; 
প্রবন্নংশে অনিত্যত্বরূপ বিশেষণটা ব্যর্থ হওয়ায় নীলধুমত্বের স্তায় অনিত্যত্ববিশিষ্ট 
অরযত্বত্বে ইন্দ্রিয়াশ্রয়ত্বের ব্যাপ্যত্ব স্বীকৃত হইতে পারে না। এইরূপ হইলে 
অনিস্তিয়াশৰয়ত্ব্প ব্যাপকাভাবের দ্বারা অবশ্যই পরমাণু প্রভৃতি অচেতন বস্তুতে 
সামাপ্তভ৷বেই প্রযত্বানধিঠতত্বের অনুমান হইবে । এতএব, পূৰ্ব্বপক্ষীর ঈশ্বর-সাধক 
যুক্তিগুলি সামঞ্জস্তরহিত হওয়ার তিনি প্রদর্শিত প্রণালীতে ঈশ্বরকে প্রমাণিত 
করিতে পারেন না। 

আরও কথা এই বে, পূৰ্ব্বপক্ষী যে সকভূক্িত্ব সাধন করিবার নিমিত্ত প্রাগভাব- 
প্রতিযোগিত্বরূপ হেতুর প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহা সকর্তৃকত্বের স্বভাবভূত নহে; 
পরন্ত, উহা! সকারণন্ত্বরই স্বভাবভূত। প্রাগভাবপ্রতিযোগী হইলে যে তাহা 
সকারণ হয়, ইহাতে কাহারও সন্দেহ নাই। অতএব, প্রাগভাবপ্রতিবোগিত্তে 
সকভৃকিত্বের তাদাত্ম্য প্রমাণিত না থাকার উহাতে সকভূকত্বের ব্যাপ্তি নিণাত 
হইতে পারে না। কারণ, বিপক্ষে বাধক নাই। সুতরাং, পুর্বপক্ষী “কাৰ্য্যং 
সকভৃকিৎ প্রাগভাবপ্রতিবোগিত্বাৎ, ঘটবং” এইরূপে অনুমানের অমুপস্থাপন করিয়| 
বিরুদ্ধবাদীকে ঈশ্বর-স্বীকারে বাধ্য করিতে পারেন না। অবশ্রম্তাবিতা না 
থাকিলে যে স্টারপ্রয়োগ করিয়া ফল হয় না, ইহা সর্ধবা দিসম্মতই আছে। 


১ 


ন্্দল পত্রিচ্ছেল 
অবয়বিখণ্ডন 


শ্ারবৈশেধিকাদিমতে অবস্নব-দ্ৰব্য হইতে অবরবি-দ্রব্যকে সৰ্ব্লথ| ভিন্ন বলিয়া 
স্বীকার করা হইরাছে। তাহারা বলিয়াছেন, বে দুইটা পরমা শুর বিলক্ষণ সংযোগের 
ফলে দ্যগুকের উৎপত্তি হয়, উহা পরমানু হইতে পৃথক্‌ একটা দ্রব্য । অর্থাৎ, 
মিলিত দুইটা পরমাণুই দ্যাগুক নহে; পরস্ত, দুইটা পরমাণুর বিজাতীয় সংযোগের 
ফলে নূতন একটা দ্রব্যাস্তরের সমুৎপত্তি হই থাকে । এ নূতন দ্রব্যটাই দ্যএুক 
নামে অভিহিত হয়। পরমাণু দুইটা ও নূতন উৎপন্ন দ্রব্যটার সমবায়িকারণ। 
তিনটা দ্ব্যযুকের পরম্পন্ন বিলক্ষণ সংযোগের কলে অন্ত একটা দ্রব্যের সৃষ্টি হয়। 
এই নূতনোত্পন্ন দ্রব্যটাকে মু বা ত্ৰসরেণু নামে অভিহিত করা হইয়| থাকে। 
এই ত্রযণুগুলির আবার পরম্পর বিলক্ষণ সংযোগের ফলে নূতন নূতন দ্রব্যাসন্তরের 
উৎপত্তি হয়। এই প্রণালীতেই সাগ্র-তৃধরাদিময় বিশাল জগতের সৃষ্টি 
হইয়াছে বলিয়া তাঁহারা মনে করিতেন। যে স্থলে যে দ্রব্যটি নূতন হইল, 
সেই স্থলে তাহা অবয়বী এবং যে গুলির বিলক্ষণ সংযোগের ফলে ও নূতন দ্রব্যটি 
উৎপন্ন হইল, সেই ব্রব্যগুলিকে ও নূতন দ্ৰব্যাত্মক 'অবরবীর অবয়ব বলা হইয়া 
থাকে। এই অবয়ব ও অবয়বী দ্রব্যকে তাহারা পরম্পর ভিন্ন বা পৃথক্‌ 
বলিয়াছেন। পরমাণুগুলির প্রত্যেকটাই এক একটা দ্রব্য। সুতরাধ, উহাদের 
আর অন্ত কোনও অবরবাস্তর না থাকায় প্র পরমাণুগুলি চরম অবয়ব হইবে। 
যকাদি বস্তুগুলি পরমাণুর পক্ষে অবয়বী এবং ্রাগুর পক্ষে অবয়ব হইবে। 
এই প্রণালীতেই কোন্টা কাহার পক্ষে অবয়ব এবং কোন্টী কাহার পক্ষে 
নী হইবে, তাহা আমাদিগকে বুবিয়| লইতে হইবে। যেমন দুইটি পরমাণু বা 
গু বিলক্ষণ সংযোগের ফলে পৃথক্‌ অবয়বি-দ্ৰব্যের স্থষ্টি হয়, তেমন 
| = সংযোগে কোন পৃথক্‌ অবযবিদ্ব্যে সৃষ্টি হয় না । 
রস ই সংযোগের ফলে নূতন অবয়বি-দব্যের সৃষ্ট 
দুইটি দ্যগুকরূপ অবরবের দ্বারা পৃথক্‌ একটা 


অবয়বিখণ্ডন ২৯১ 
অবরধীর সৃষ্টি না. হওয়ার কারণ এই যে, দ্বাণুকের পরবর্তী যে রূপবৎ অবয়বি- 
দ্রব্যগুলি, তাহাদের অপ্রত্যক্ষতা বৈশেষিকাদ্ি সিদ্ধান্তে অস্বীকৃত আছে। 
ইট দ্যণুকের দ্বারা যে অবর়কি-ব্যটা সমারন্ধ হইবে তাহার মহক্-পরিমাণ সম্ভব 
না হওয়ায় উহা! অপ্রত্যক্ষই হইবে। মহন্ব-পরিমাণরহিত দ্রব্যের প্রত্যক্ষজ্ঞান 
বৈশেধিকাদিমতে অস্বীরুতই আছে। অবয়বগত মহত্বপরিমাণের ফলে অথবা 
অবয়বগত ত্রিত্ববহুত্বাদি সংখ্যার ফলে অবরবি-্রব্যে মহত্বপরিমাণের সৃষ্ট 
হইয়। থাকে। যদি কেবল দুইটা দ্বাগুককে একটা অবরবি-দ্রব্যের অবয়ব বলিয়! 
স্বীকার করা যায়, তাহা হইলে এ স্থলে দ্বাণুকরূপ অবয়বে মহত্ব না থাকায় এবং 
ভ্রিত্বাদি সংখ্যাও ও অবয়বে নাই বলিয়া দ্ব্যণুকদ্বয়ের দ্বারা সমারন্ধ ও অবয়বি- 
দ্রব্যটা পরিমাণে মহৎ হইতে পারিবে না। মহন্বপরিমাণরহিত হওয়ার দুইটী 
দ্যগুকের দ্বারা সমারন্ধ অবয়বি-দ্ৰব্যটী এত্যক্ষের অযোগ্যই হইয়া যাইবে। এই 
কারণে দ্যণুকের পরে তিনটা দ্যগুকরূপ অবধবের দ্বারাই ্রামুনূপ পৃথক্‌ অবয়বীর 
সৃষ্ট স্বীকৃত হইয়াছে। ত্র যে অবয়বগুলি, অর্থাৎ তিন তিনটি করিয়া দ্যবুকগুলি, 
ইহাদের মহত্বপরিমাণ না থাকিলেও ত্রিত্সংখ্যা থাকার আরব্ধ অবয়বিদ্রব্যে 
অবশ্যই মহত্ব-পরিমাণের সমুৎপত্তি হইবে | পরিমাণে মহৎ, অর্থাৎ মধ্যম পরিমাণ, 
লইয়া সমুতপন্ন হওয়ায় ত্যণুর্ূপ অবয়বি-দ্রব্যের অবশ্যই প্রত্যক্ষ হইবে। ত্ৰ্যণুগুলি 
পরিমাণে মহৎ হওয়ায় উহারা যখন অবয়ব হইয়া পৃথক্‌ অবযকিদ্রব্যের স্থষ্ট 
করিবে, তখন অবয়বগত মহত্ব-পরিমাণের ফলে অবরবি-্রব্যে মহত্বপরিমাণের 
উৎপত্তি সম্ভব হওয়ায় ছুই বা তাহা হইতে অধিকসংখ্যক ত্যণুর দ্বারা পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
অবরবিত্রব্যের স্থষ্টি হইতে পারিবে। ন্যায়বৈশেষিকাদিমতে প্রত্যক্ষসিদ্ধ এই 
অবয়বি-দরব্যগুলিকে অবয়ব-দ্ৰব্য হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। 

বৈভাষিকসিদ্ধান্তে অবয়বীকে অবয়ব হইতে পৃথক্‌ বলিয়া স্বীকার করা 
হয় নাই। উক্ত মতে বলা হইয়াছে যে, পট বা কট নামে পৃথক্‌ কোনও 
অবয়বী নাই। যথাসন্নিবিষ্ট তন্তগুলিকেই অথবা তততপ্রকারে সন্নিবিষ্ট বীরণ- 
গুলিকেই পট বা কট সংজ্ঞায় অভিহিত কর! হইয়া থাকে। তন্তু হইতে ভিন্ন: 
পটনামক অথবা বীরণ হইতে পৃথগ্ভূত কটনামক কোনও অবয়বী নাই। 


২৯২ বৈভাষিক দর্শন 


বথাপিন্নিবিষ্ট পিগীলিকাসমূহ হইতে পিপীলিকাপৎক্তিকে পৃথগ্‌ভূত অবরবী 
বলিয়| স্বীকার করেন নাই। সেইস্থলে তাহারা সন্নিবেশ-বিশেষ-বিশিষ্ঠ 
পিপীলিকাগুলিকে পিগীলিকাপংক্তি নামে অভিহিত করিয়া থাকেন। সুতরাৎং, 
পংক্তি ও পটাদির মধ্যে পিপীলিকা ও তন্সন্নিবেশের দ্বারা সমতা থাকার 
পিপীলিকাপংক্তিটা যথাসন্নিবিঠ পিপীলিকাসমূহ হইতে অভিন্ন হইলে পটও 
বথাসন্নিবিষ্ট তস্তসমূহ হইতে অভিন্নই হইবে । এইভাবে নানীগ্রকার যুক্তি 
জালের অবতারণা করিয়া বৈভাবিকমতে (সকল বৌদ্ধমতে ) অবরবীকে অবয়ব- 
সমুহ হইতে অভিন্ন বলা হইরাছে। দিত প্রকারে পটাদি বন্তগুলি তন্তুসমূহ 
হইতে অভিন্ন হইলে তন্তগুলিও তাহাদের অবয়ব হইতে এবং তন্তুর অবয়ব- 
গুলিও আবার তাহাদের অবয়ব হইতে অভিন্ন হইবে। এইভাবে চরম অবয়ব 
পরমাণুতে উপস্থিত হইলে দেখা বাইবে বে, পটাদি বস্তুগুলি বথাসন্নিবিষ্ট পরমাণু 
পুঞ্জ হইতে ভিন্ন নহে। স্থতরাং, বৌদ্ধমতান্ুসারে ইহাই সিদ্ধান্তিত হইবে 
থে বথাসন্নিবেশ-বিশিষ্ট ততত--পরমাণুপুঞ্জ হইতে পট বা কটাদি বন্তগুলি পৃথগ্‌ভূত 
নহে। ভিন্ন ভিন্ন সন্নিবেশে সন্নিবিষ্ট ভিন্ন ভিন্ন পরমাণুর সমষ্টিকেই পট বা 
কটাদিরূপ বিভিন্ন সংজ্ঞার অভিহিত করা হইয়া থাকে। তত্ত্পরমাণুপুঞ্জ হইতে 
পৃথগ্‌ভূত কোনও অবয়বী নাই। যাহারা পটাদি দ্রব্যগুলিকে পরমাণুপুঞ্জ হইতে 
পৃথগৃভূত অবরবী বনিয়| স্বীকার করিয়াছেন তাহাদের বিদ্ধান্তে নিয্োক্ত প্রকারে 
নানাবিধ অসামঞ্জন্ত আসিয়া উপস্থিত হয়। পটাদি বস্তগুলি যথাসন্নিবিঠ তন্তু 
পুঞ্জ হইতে অতিরিক্ত এবং তন্বদমবেত দ্রব্য হইলে যখন একটামাত্র ত্থর সহিত 
চক্ষু বা স্পর্শইন্দ্িয়ের যোগ হইল, তখনও পটের চাক্ষুষ বা স্পার্শন প্রত্যক্ষের 
আপত্তি হইবে। কারণ, ও অবস্থারও পটাত্মক অবয়বীর সহিত উক্ত ইন্জরিয়- 
দ্বয়ের সংযুক্তপমবেতত্রূপ সন্নিকর্ষ অবশ্তই হইবে। উক্ত সন্নিকর্ধ স্বীকার 
করার কারণ এই বে, চক্ষু বা স্পর্শইন্দিয়ের দ্বার! সংযুক্ত যে তন্তরূপ অবয়বটী 
তাহাতেও পটাত্বক অবরবিদ্রব্যটা]সমবেত হইয়াছে। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে সুন্ধ 
একটীমাত্র অবরবের সহিত ইন্দরিয়সন্নিকর্ষ হইলে স্থল অবরবীর প্রত্যক্ষ হয় না। 
অতএব, প্রদশিত প্রকারে প্রত্যক্ষের আপত্তির দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হইয়া 
যাইতেছে বে, অবয়ব হইতে অতিরিক্ত অবয়বে সমবেত অবয়বি-নামক কোনও 


" দ্রব্যান্তর নাই । 


অবয়বিখগুন ২৯৩ 


উক্ত স্থলে এমন কোনও প্রতিবন্ধকের কল্পনা করা সম্ভব হয় না, যাহার 
' দ্বারা বাধাপ্রাপ্ত হওয়ার চক্ষুরাদি ইন্ছিরের সহিত উক্তপ্রকার সন্নিকর্ষসত্বেও 
পটের প্রত্যক্ষ হইবে না। অবরবিবাদী ইহাও বলিতে পারেন না যে, অবয়বি- 
দ্রব্য স্বীয় বিভিন্ন অবয়বে বিদ্ধমান থাকিলেও সম্পূর্ণাংশে উহা প্রতিটা 
বিভিন্ন অবরবে থাকে না, পরন্ত, ভাগশঃই উহা বিভিন্ন অবয়বে অবস্থান 
করে; কারণ, এরূপ হইলেও পূর্বোক্তন্থলে পটের প্রত্যক্ষের আপত্তি থাকিয়াই 
যায়। যে কুত্রব্যক্তিটা চক্ষুরিত্রিরের দ্বারা সংযুক্ত হইয়াছে, তাহাতেও 
ভাগশঃ পট থাকে বলিয়া উহা অংঘুক্তসমবাররূপ সন্নিকৰ্ষে চক্ষুরিন্দ্রিয়ের দ্বারা 
সন্নিকষ্টই থাকিল। সুতরাং, ইহাতেও পুর্কেরই স্তায় পটের প্রত্যক্ষের আপত্তি 
থাকিয়াই গেল। আরও কথা এই যে, এইগকারে পট যদি ভাগশঃই তাহার 
বিভিন্ন;অবয়বে থাকে, তাহা হইলে উহা| বিভিন্ন তন্ব্যক্তিগত যে ভাগগুলি, 
তাহাদের সমষ্টিরূপই হইয়া গেল। সুতরাং, উল্ত প্রণালীতেও পটাদি বস্তগুলিকে 
অবয়বাতিরিক্ত এবং অবয়বসমবেত অবয়বি-দ্ৰব্য বলিয়া প্রমাণিত করা গেল না। 
এবং পটাদি দ্রব্যগুলির নিজ নিজ অবয়ব হইতে পৃথক্‌ কোনও ভাগ বা অংশ 
প্রমাণিত না থাকায় উহার| ভাগশঃ নিজ নিজ অবয়বে সমবেত হয় বলিয়া 
কল্পনা করা যায় না! বৈশেবিকাদিসিদ্বান্তে অবয়বিদ্রব্যের সমবায়সম্বন্ধে 
ব্যাপ্যবৃত্তিত্ব স্বীকৃত থাকায় এ মতানুসারে ইহা বিরুদ্ধ-বচন হইয়া পড়ে যে, 
পটাদিরপ অবরবি-্রব্যগুলি নিজ নিজ অবয়বে অংশতঃ বিদ্ধমান থাকে। 
কারণ, অংশতঃ বিদ্যমানত! স্বীকার করিলে সমবায়সম্বন্ধে উহাদের অব্যাপ্য- 
বৃতিত্ই স্বীকৃত হইয়| বায়। অতএব, প্রদশিত প্রণালীতে আপত্তির সমাধানের 
চেষ্টা বৈশেষিকমতানুসারে সম্ভব হয় না। ঃ 

প্রদশিত আপত্তির সমাধান করিতে গিরা অবরবিবাদী যদি বলেন যে, 
অবয়বিরূপ দ্রব্যের প্রত্যক্ষে যেমন উহার সহিত চক্ষুরাদি ইন্দরিয়ের সংযোগাত্মক 
সন্নিকর্ষ আবশ্যক, তেমন অবয়বি-দ্রব্যের আশ্রয় যে একাধিক অবয়বাত্মক দ্রব্যগুলি, 
তাহাদের সহিতও চক্ষুরাদি ইন্দিয়ের সন্নিকর্ষ অপেক্ষিত আছে। একাধিক 
'অবরবের সহিত চক্ষুৱাদি ইন্জিয়ের সন্নিকৰ্ষ ন! থাকিলে কেবলমাত্র একটা 
অবয়বের সহিত ইন্জি্সন্িকর্ষ থাকিলেও অবস়বিস্্ৰব্যের প্রত্যক্ষ হইবে না। 
অবয়বিদ্রব্যের খণ্ডনপ্রসঙ্গে বৌদ্ধসম্প্রদায় যে পটের প্রত্যক্ষের আপত্তি 
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দেখাইয়াছেন, তাহা বাস্তবিকপক্ষে সমীচীন হয় নাই। কারণ, উক্ত স্থলে 
পটাত্বক অবরবীর সহিত চক্ষু বা স্পর্শ ইন্দরিয়ের সংযোগজ সংযোগরূপ সন্নিকর্ষ 
থাকিলেও অপর কারণ বে একাধিক অবরবের সহিত চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের সংযোগরূপ 
সন্নিকৰ্ষ, তাহা নাই। উক্ত স্থলে একটামান্র তন্তরূপ অবয়বের সহিতই চক্ষুঃ বা = 
হিন্দিরের সন্নিকৰ্ষের কথ! বলা হইরাছে। সুতরাং, খণ্ডনকারীর এদর্গিত 
আপভিট সমীচীন না হওয়ায় উহার দ্বার| অতিরিক্ত অবরবি-দ্রব্যের খণ্ডন সম্ভব 
হ্য় না। 
তাহা হইলেও উহার উত্তরে বৈভাষিকসম্রদায় বলিবেন বে, পুর্বপক্ষী, অর্থাৎ 
অতিরিক্ত-অবয়বি-দ্ব্যবাদী, প্রদর্শিত আপন্তির সমাধানে যাহ! বলিয়াছেন তাহা 
সমীচীন হয় নাই। কারণ, তিনি বলিয়াছেন যে, অবয়বি'দ্রব্যের প্রত্যক্ষে 
একাধিক অবয়বের সহিত ইন্দরিয়ের সন্নিকর্ষও কারণরূপে অপেক্ষিত আছে। 
কিন্তু, ইহা স্বীকার করিলে সৰ্ব্বত্ৰ সামপ্তন্তপূর্ণ সমাধান সম্ভব হইবে না। কারণ, বে- 
স্থলে কোনও একটা অবয়বি-দ্রব্যের কিছুটা অংশ প্রত্যক্ষ হইতেছে কিন্ত সম্পূৰ্ণ 
অবয়বীটার প্রত্যক্ষ হইতেছে না, সেইস্থলে অবরবি-দরব্যটার প্রত্যক্ষের আপত্তি 
থাকিয়াই গেল। উক্ত স্থলে একাধিক অবরবের সহিত সন্নিকৰ্ষ বিদ্যমান 
আছে এবং কতকগুলি অবয়ব ইন্দ্ৰিয়সংযুক্ত হওয়ায় অবয়বি-দ্ব্যের সহিতও 
অবশ্যই সংযোগজ সংযোগরপ ইন্দিয়সননিকর্ষ আছে। স্থতরাৎ, পুববপক্ষীর কথিত 
সবগুলি কারণই উক্তম্থলে উপস্থিত থাকায় স্থলে অবশ্যই অবরকি-্রব্যের 
প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে উক্ত স্থলে অবয়বি-দ্ৰব্যের 
প্রত্যক্ষ হয় না। অতএব, বোগ্যাম্গপলব্ধির দ্বারা অতিরিক্ত অবয়বি-দ্রব্যের নিষেধই 
প্রমাণিত হইয়া যাইতেছে । 
উক্ত আপত্তির সমাধান করিতে গিয়া পূৰ্কাপক্ষী ইহাঁও বলিতে পারেন না বে, 
অবয়বীর প্রত্যক্ষে কেবল একাধিক অবয়বের সহিতই ইন্দরিয়ের সন্নিকৰ্য অপেক্ষিত 
নহে ; পরন্ত, অশেষ অবরবের, অর্থাৎ সকলগুলি অবয়বের, সহিতই সাক্ষার্ভাবে 
ইন্রিয়ের সন্নিকৰ্য অপেক্ষিত আছে। এইরূপ হইলে পূৰ্ক্লোক্তস্থলে অবরবি-দ্রব্যের 
প্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে না । 
কারণ, পুর্বপক্ষী যে প্রদর্শিত আপত্তির উত্তর করিতে গিয়া অবয়বিদ্রব্যের 
প্রত্যক্ষে অশেষ অবয়বের সহিত ইন্রির-্নিক্ষের অপেক্ষার কথা বলিলেন, ইহা 
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তাহার অবিমৃগ্তকারিতারই পরিচায়ক হইয়াছে । কারণ, ইহা যে তীহার নিজের 
" . সিদধান্তেরই প্রতিকূল হইয়া গিয়াছে, তাহা তিনি চিন্তা করিয়া দেখেন নাই। 
অবয়বি-দ্ৰব্যের প্রত্যক্ষে অশেষ অবয়বের সহিত ইন্দ্রিরসন্নিকর্ষ অপেক্ষিত হইলে 
কোনও ক্ষেত্রেই আর অবয়বিব্দরব্যের প্রত্যক্ষ সম্ভব হইবে ন|। কোনও ক্ষেত্রেই 
অবয়বি-দ্ৰব্যের গর্ভস্থ অবয়বগুলির সহিত চক্ষুরাদি ইন্দ্রের সংযোগাত্মক সন্নিকর্ষ 
সম্ভব হইবে না। অতএব, এরূপ বলিলে পুর্বর্পক্ষী আর অবয়বিবদ্রব্যকে 
পরত্যক্ষসিদ্ধ বলিতে পারিবেন না। এইপ্রকার হইলে ফলতঃ যোগ্যান্ুপলন্ধির 
দ্বারা অতিরিক্ত অবয্বি-দ্রব্যের নিষেধই প্রমাণিত হইয়া গেল। 

আরও কথা এই বে, ধীহারা অতিরিক্ত অবয়বি-দ্রব্যকে প্রত্যক্ষগ্রমাণসিদ্ধ 
বলেন, তাহারা অবশ্যই অবয়বিদ্রব্যের গ্রহণে অবয়বন্দ্রব্যের গ্রহণ অপেক্ষিত 
আছে বলিরাও মনে করেন। কারণ, এ্থমে ইন্দিয়ের সহিত অবয়বের সংযোগরূপ 
কার্ণাকারণসংযোগের ফলেই ইন্দ্রিয়ের সহিত অবয়বীর সংযোগরূপ কাধ্যাকাৰ্য্য- 
সংযোগ উৎপন্ন হয়। এইরূপ হইলে ফলতঃ প্রথমে অবয়বের প্রত্যক্ষ এবং পশ্চাৎ 
অবয়বীর প্রত্যক্ষই স্বীকার করা হইল। এইভাবে অবরবীর গ্রহণে অবয়বের 
গ্রহণ অপেক্ষিত 'হইলে অবশ্যই অবয়বীকে দ্রধ্সৎ বলা যাইবে না, অর্থাৎ 
অবয়বীর দ্রব্যসত্তা নিষিদ্ধ হইয়| যাইবে । অলাতের শীব্র-ভ্রমণ স্থলে যে চক্রত্রম 
হয়, তাহাকে দৃষ্টান্ত করিয়া, অর্থাৎ অদ্রব্যসৎ ও ভ্রান্ত অলাতচক্রকে দৃষ্টান্ত 
করিয়া, এইরূপ নিয়ম প্রমাণিত হইয়া যার বে, “যাহ! যাহা স্বীয় প্রত্যক্ষে অপর 
কোনও বস্তুর প্রত্যক্ষের অপেক্ষা করে তাহা দ্রব্যসৎ হয় না, যেমন অলাত-চক্র ৷? 
অলাতের চর্রত্বপ্রত্যক্ষে দ্রুতব্রমণের প্রত্যক্ষ অপেক্ষিত আছে। জ্রুত-ভ্রমণ 
দেখিয়াই লোকেরা অলাতটীকে চক্র বলিয়। ভ্রম করে এবং প্র চক্রটী যে দ্ৰব্যসৎ 
নহে, ইহাও সর্ধবাদিসম্মতই আছে। সুতরাং, অলাতচক্রদৃ্টান্তে এই নিয়ম 
প্রমাণিত হইয়া গেল যে, “যাহা যাহা অন্তগ্রহণসাপেক্ষ গ্রহণের বিষয় হর তাহা 
ব্যস নহে”। এইরূপ হইলে অবয়ব-গ্রহণসাপেক্ষ গ্রহণের চুবিষয় হওয়ায় 
অবরবীও অবশ্যই দ্রব্যসৎ পদার্থ হইবে না) পরন্ত, উহা অলাতচত্রের 
স্তায় কল্পিত পদাৰ্থই হইয়া যাইবে। বৌদ্ধসিদ্ধান্তে গুণ হইতে পৃথক্‌ গুণী 
অশ্বীক্ৃত থাকার ও মতে ঘটপটাদি পদার্থে রূপদর্শন-সাপেক্ষদর্শনবিষয়তথ 
স্বীকৃত হয় নাই। সুতরাং, ঘটপটাদি-অন্তৰ্ভাবে উক্ত নিয়মটীর ভঙ্গ হইবে ন 
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অতএব, পুর্বপক্ষী বৌদ্ধসশ্্রদারের নিকট ইহা কোনও প্রকারেই প্রমাণিত করিতে 
পারেন না যে, অবয়ব হইতে পৃথগ ভূত অবরবিদ্রব্য আছে। 
ধাহার৷ অবরবসন্নিবেশের ফলে অবয়বপুঞ্জ হইতে পৃথগ ভূত অবয়বি-দ্রব্যের 
সমুগুপাদ হয় বলিয়া মনে করেন, তীহারা রক্তনীলগীতাদি নানা বর্ণের সুত্রস্থলে 
এবং কার্পাসহুত্র, বরেশমস্ত্র ও পশমস্থত্ৰ প্ৰভৃতি ভিন্নজাতীয সত্রের সন্গিবেশস্থলেও 
এক একটা বন্থাত্বক অবয়বিদ্রব্যের 'সমুংপাদ স্বীকার করিবেন। প্রথম 
স্থলের বন্তরটী বর্ণরহিত হইয়া যাইবে। কারণ, স্থত্ৰাত্মক অবয়বগত রূপগুলি 
পরস্পর বিরুদ্ধস্বভাব হওয়ার বস্ত্রের রূপোংপত্তিতে উহার| প্রতিবন্ধক হইবে । 
উক্ত বস্তুটী নীল হইতে পারিবে ন! ; কারণ, নীলঙ্লপের বিরোধী রক্তরূপ বিদ্যমান 
আছে এবং উহা! রক্ত হইতে পারিবে নখ, বারণ রক্তরূপের বিরোধী নীলরূপ 
বিদ্যমান রহিরাছে। সুতরাং, উক্ত স্থলে বন্তুটীকে ফলতঃ নীরূপ্‌ই বলিতে হইবে | 
- কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে বৈশেবিকাদিসিদ্ধান্তে স্থিতিকালে রূপরহিত পাথিবদ্রব্য 
স্বীকৃত হয় নাই। বদি বলা বার যে, উক্ত বস্তুটী নীল, পীত বা রক্তরূপের 
হইবে না, ইহা সত্য; কিন্তু, রূপরহিতও হইবে না। কারণ, উক্ত স্থলে অবয়বগত 
নানাবর্ণের সমবারে চিত্রনামক একটা পুথক্‌ রূপ সমুংপন্ন হইয়া থাকে। 
সুতরাং, পৃথগ্‌-অবয়বি-বাদে নীরূপ পাথিব দ্রব্যের উৎপতঙ্রি আপত্তি হয় না॥ 
তাহা! হইলেও উত্তরে বৌদ্ধসন্প্রদার বলিবেন যে, ইহাতে কারণ-বিজাতীগ্ন 
কার্যের সমুতপাদ স্বীকৃত হইয়া গেল | কারণ, যাহ! চিত্রাত্মক নহে সেই নীল- 
পীতাদি রূপ হইতে বিজাতীয় চিত্ররূপের সমুংপত্তি স্বীকৃত হইল । দ্বিতীয় স্থলের 
বস্ত্ৰটাতে জাতিচ্যুতির আপত্তি হয়। কারণ, এ বস্ত্ৰটীকে কার্পাসজাতীয় বল! যাইবে 
না, যেহেতু তাঁহার বিরোধী রেশমন্থত্ৰ রহিয়াছে; রেশম খা পশমজাতীয় বলা! যাইবে 
না, কারণ রেশমের বিরোধী কার্পাস ও পশমের স্থত্র এবং পশমের বিরোধী রেশম 
ও কার্পাসন্থত্র বিদ্যমান আছে । উক্ত বন্্রটাকে কার্পাস, রেশম বা পশমজাতীর 
না বলিয়া বিচিত্রাতীর বলিলে বিজাতীরের সমুৎপাদ স্বীকৃত হইয়া গেল। 
অবয়ব হইতে বিজাতীর অবয়বীর সমুৎপাদ স্বীকার করিলে বীরণ হইতে পটের 
এবং স্থত্র হইতে কটের উৎপত্তি অস্বীকার করিবার কোনও যুক্তি থাকে না। 
অতএব, অবরবপুগ্রাতিরিক্তরূপে অবরবিদ্রব্য প্রমাণসিদ্ধ হইতে পারে না। 
এন্থলে পূৰ্কাপক্ষী যদি এইরূপ বলেন যে, পৃথক্‌-অবয়বি-দ্রব্যপক্ষে বৌদ্ধসম্প্রদার 
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যে সকল দোষের কথা বলিয়াছেন সেই সকল দোষ বদি তাহাদের নিজেদের 
* মতে না হইত, তাহা হইলে অবশ্যই তাহারা অপরের সম্বন্ধে ও সকল 
দোষের অবতীরণ| করিতে পারিতেন এবং দোষের সমাধানে যাহ" 
বলা হইয়াছে তাহাও অস্বীকার করিতে পারিতেন। বৌদ্ধমতেও যখন তুল্য 
ভাবেই দৌধষগুনি রহিয়াছে, তখন তাঁহার! কেমন করিয়া এ সকল দোষে 
পূৰ্ব্বপক্ষীর মত ও সমাধানকে দুষ্ট বলিতে পারেন। 
প্রথম দোষের অবতারণা করিতে গিয়া বৌদ্ধগণ বলিয়াছিলেন যে, 
অতিরিক্তাবর়বি-দ্রব্যবাদদে একমাত্র তন্তর প্রত্যক্ষস্থলে পটেরও প্রত্যক্ষের 
আপত্তি হইবে । কারণ, উক্ত স্থলে কারণাকীরণসংবোগজ কার্য্যাকার্য্যসংযোগের 
ফলে পটাত্মক অবরকি-দ্রব্যটাও চক্ষুরিন্দ্রিয়ের দ্বারা সন্রিকৃষ্ট হইয়া গিয়াছে। 
এই আপত্তিটা বৌদ্ধমতেও সমানভাবেই সমুখাপিত হইবে। কারণ, পটের 
পরমাণুপুঞ্জীত্মকতা-পক্ষেও উক্ততস্থলে পরমানুপুঞ্জাত্বক পটের সহিতও অবগ্তই 
চক্ষুরিন্দ্রিয় সন্নিকুষ্ট হইয়াছে। উত্তরে বৌদ্ধসন্প্রনার বলিবেন বে, পূৰ্ব্বপক্ষী 
বৌদ্ধমতে অনভিজ্ঞ বলিয়াই উক্ত স্থলে বৌদ্ধমতেও পটের প্রত্যক্ষের আপত্তি 
হয় বলিয়া মনে 'করিরাছেন। ্তায়বৈশেষিকাদ্বিমতে বেমন চক্ষুরিক্রিয়ের 
বিষরপ্রাপ্তির দ্বারা প্রত্যক্ষরনকত্ব স্বীকৃত আছে, বৌদ্ধমতে সেইরূপ 
চক্ষুরিন্ড্িয়ের প্রাপ্যকারিত্ব স্বীকৃত নাই। সুতরাং, উক্ত স্থলে চক্ষুরিন্দ্রিয়ের 
পট বা তন্তর সহিত সংযোগই স্বীকৃত নাই। প্রত্যক্ষবোগ্যতা থাকার 
স্থলে তন্তবিশেষের প্রত্যক্ষ হইলেও প্রত্যক্ষযোগ্যতা না থাকায় পটের 
প্রত্যক্ষ হয় নাই। তত্তদ্ধিষরের চাক্ষুষাদি প্রত্যক্ষের প্রতি বিষরগত যোগ্যতাই 
নিয়ামক, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের সংবোগাদি সন্নিকর্ষ নিয়ামক নহে। বৌদ্ধমতে 
পটাদি বস্তপমূহের ক্ষণিকত্ব স্বীকৃত থাকায় এক সময়ে অযোগ্যতাবশতঃ যাহার 
প্রত্যক্ষ হয় নাই অন্ত কালে যোগ্যতা থাকায় তাহার, অর্থাৎ তজ্জাতীয় পুষ্জান্তরের, 
প্রত্যক্ষ হইতে কোনও বাধ নাই। প্রতিক্ষণে ভিন্ন ভাবে সমুত্পন্ন 
সমানজাতীয় পরমাণুপুঞ্রনযুহের মধ্যে কোনও একটা পুঞ্জাত্মক সন্তানীর 
্রস্ঠক্ষযোগ্যতা না থাকিলেও ততসমজাতীর অপর সস্তানীর পরত্যক্ষযোগ্যত| 
থাকিতে পারে। স্থতরাং, বৌদ্ধমতে একমাত্র তন্তর প্রত্যক্ষম্থলে কোনও 
প্রকারেই পটের গ্রত্যক্ষের আপত্তি হইবে না। 
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বিভিন্নবৰ্ণ বা বিভিন্নজাতীয় স্থত্ৰন্থলে অবয়বিবাদের বিরুদ্ধে বে আপত্তি 
প্রদণিত হইয়াছে পটাদি দ্রব্যের পরমাণুপুঞ্জাত্মকতা-পক্ষে সেই আপত্তির 
কোনও অবকাশই নাই। কারণ, পুঞ্জবাদে কোনও স্থলেই একদ্রব্যের উৎপত্তি 
স্বীকৃত হয় না। স্বতরাৎ, নানাবর্শের বা৷ নানাজাতীয় পূৰ্ব্ব পূৰ্ব্ব পরমাণুপুঞ্ 
হইতে পর পর যে পুঞ্জগুলি সমুংপন্ন হয় তাহারাও অসংখ্য পরমাণুর সমষ্টিমাত্রই। 
বিভিনবর্ণের বা বিভিন্নজাতীর পরমানুসমূহের সমাবেশে বাধা না৷ থাকার 
ডক্তপ্রকারে পুঞ্জান্তৰ অমুৎপন্ন হইতে পারে। অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা 
বেশ বুঝিতে পারিলাম যে, পুর্বপ্রদর্পিত আপত্তিগুলি অবয়বিবাদের বিরুদ্ধে 
প্রযুক্ত হইলেও পুঞ্জবাদের বিরুদ্ধে উহাদের কোনও অবকাশই নাই। 

ঘটপটাদি দ্রব্যের পরমানুপুঞ্জতা-পক্ষে যদি নিম্নলিখিত প্রকারে আপত্তি 
করা বার যে, পরমাণুর যে প্রত্যক্গভ্ঞান হয় না, ইহা সকল মতেই স্বীকৃত 
আছে এবং ঘটপটাদি দ্রব্যগুলি বে প্রত্যক্ষসিদ্ধ ইহাও সকলেই স্বীকার 
করিয়া থাকেন। এইরূপ হইলে ইহা কিরূপে বলা যাইতে পারে বে, 
পরমাণু হইতে পৃথগ্‌ভূত কোনও মধ্যমপরিমাণের অবয়বি দ্রব্য প্রমাণসিদ্ধ 
নহে। ঘটপটাদি দব্যগুলি যদি বাস্তবিকপক্ষেই পরমাণু হইতে ভিন্ন 
এবং মধ্যমপরিমাণের দ্রব্য না হইয়া পরমাধাত্বকই হয়, তাহা হইলে মহত্ব 
পরিমাণরূপ কারণটা না থাকার উহাদের প্রত্যঙ্গজ্ঞান অসম্ভব হইয়| পড়ে। 
সুতরাং, প্রত্যক্ষসিদ্ধ ঘটপটাদি বন্তগুলিকে পরমাণুপুঞ্জাত্বক বলা যাইতে 
পারে না। তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন যে, পূৰ্ব্পক্ষীর আপত্তি 
সমীচীন হয় নাই। কারণ, পৃথক্‌ পৃথগ্ভাবে এক একটা পরমাণু অতীন্দ্ৰিয় 
হইলেও পুঞ্জাবস্থায় উহাদের প্রত্যক্ষ হইতে কোনও বাধা নাই। মহনত্ব- 
পরিমাণ প্রত্যক্ষের কারণ নহে; পরন্ত, অনেকদ্রব্যত্বই প্রত্যন্গের কারণ। 
পরমাণুপুঞ্জে মহত্বপরিমাণ না থাকিলেও অনেকস্ৰব্যত্ব বিদ্যমান আছে। 

ইহার বিরুদ্ধে যদি পুর্বপক্ষী বলেন ফে,বীহারা| প্রত্যেক পরমাণুরই অতীন্দ্রিযতা 
স্বীকার করেন এবং সমূহ ও সমূহীর ভেদ অস্বীকার করেন, তাঁহারা. ইহা 
কিরূপে বলিতে পারেন বে, ভিন্নভিন্নভাবে প্রত্যেকটা পরমাণু অপ্রত্যঙ্ষ 
হইলেও পরমাণুপুঞ্জের প্রত্যক্ষ হইতে কোনও বাঁধা নাই। যাহা অপ্রত্যক্ 
বস্তু হইতে পৃথগৃভূত নহে তাহাকে প্রত্যক্ষসিদ্ধ বলিলে উহা! ব্যাহতবচন 


অবয়বিখণ্ডন ২৯৯ 
হইয়া পড়ে। সুতরাং, ঘটপটাদি বস্তুর পরমাণুপুঞ্জাত্মকতা-পক্ষে উহাদের 


" প্রত্যক্ষজ্ঞান প্রমাণিত হইতে পারে ন|। তাহা হইলে উত্তরে বৌদ্ধগণ 


বলিবেন বে, পূৰ্ব্বপক্ষী না বুঝিরা নিজের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধেই কথা বলিয়া 
ফেলিয়াছেন। কারণ, তিনি ভিন্নভিন্নভাবে এক একটা কারণের উপস্থিতিতে 
কার্যের উৎপত্তি স্বীকার করেন নাই ; কেবল চক্ষু থাকিলেই গ্রত্যক্ষজ্ঞান 
হয় ইহা তিনি বলেন না এবং কেহ বলিতেও পারেন না। কিন্ত, চক্ষুরিক্রিয়, 
মহত্বপরিমাণ, উদ্ভৃত-রূপ, আলোক ও দ্রব্য বিষয় এই সকলগুলি কারণ 
মিলিত হইলে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ উৎপন্ন হয় বলিয়া সকলেই স্বীকার করেন। 
সুতরাং, ভিন্নভিন্নভাবে এক একটার দ্বারা যাহা হর না, মিলিত হইলে 
যে তাহাদের দ্বারা তাহা হয়, ইহা পূর্বপক্ষীও স্বীকার করেন এবং কারণগুলির 
মিলিতাবস্থার যে এ কারণকলাপ ব্যতীত নূতন কোনও কারণ হয় না তাহাও 
পূৰ্ব্বপঞ্ষীর স্বীকৃতই আছে। অতএব, প্রত্যেক পরমাশুব্যক্তিটী অতীন্দ্ৰিয় 
হইলেও পুঞ্জাবস্থায় উহাদের প্রত্যক্ষ হইতে কোনও বাঁধা নাই। 

পরমাধুপুঞ্জের .প্রত্যক্ষের বিরুদ্ধে পূর্বপক্ষী যদি এইরূপ বলেন যে, পুঞ্জান্ত- 
গতি পৃথক্‌ পৃথক্‌ প্রত্যেক পরমাণুব্যক্তিই যদি অতীন্দরিয় হয়, তাহা হইলে উহাদের 
পুঞ্জও ফলতঃ অতীন্ৰিয়ই হইয়| বাইবে। সুতরাং, অতীন্ৰিয় বলিয়া পুঞ্জাবস্থায়ও 
উহাদের প্রত্যন্জ্ঞান হইবে না। এইরূপ হইলে প্রত্যক্ষসিদ্ধ ঘটপটাদি বস্তুর 
পরমারুপুঞ্জাত্মকতা৷ সিদ্ধান্তিত হইতে পারে ন|। তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধগণ 
বলিবেন যে, যদি এইপ্রকার নিয়ম থাকিত যে, যাহা বাহার পক্ষে অতীন্দ্ৰিয় 
তাহাদের সমূহও তাহার পক্ষে অতীন্দ্রিরই হয়, তাহা হইলে অবশ্যই ব্যক্তিগত- 
ভাবে অতীন্দ্ৰিয় পরমানুগুলির পুঞ্জাবস্থায়ও প্রত্যক্ষজ্ঞান আমাদের পক্ষে অসম্ভবই 
হইয়া পড়িত। কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে রূপ নিয়ম নাই। তিমির-রোগগ্রস্ত 
ব্যক্তি পৃথক্পৃথগ্ভাবে এক একটা কেশ দেখিতে পান না; স্থতরাং, 
ব্যক্তিরূপে প্রত্যেকটী কেশই তাঁহার পক্ষে অতীন্রিয়। কিন্ত, এইপ্রকার হইলেও 
তিনি পুষ্জাবস্থার কেশগুলিকে দেখিতে পান। এইরূপ ব্যক্তিরূপে প্রত্যেকটা 
পরমাণু আমাদের পক্ষে অতীন্ৰিয় হইলেও পুঞ্জাবস্থার যে উহারা আমাদের প্রত্যক্ষ 
গ্ৰাহ হইবে ইহাতে আশ্চধ্যান্বিত হইবার কোনও হেতু নাই। ক্ষণিকত্ববাদে ইহাও 
স্বীকার করা যাইতে পারে যে, পুঞ্জাবস্থায় অদৃশ্য পরমাণু হইতে কতকগুলি দৃপ্ত 


৩০০ বৈভাবিক দর্শন 


পরমাণুর উৎপত্তি হয়, পুঞ্জাবস্থার ও দৃপ্ত পরমাণুগুলিরই ঘটপটাদির আকারে 
প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে। ব্যক্তিগতভাবে এ পরমাণুগুলি দৃপ্ত হইলেও অপুঞ্জাবহ্থায় 
উহাদের এত্যক্ষের আপত্তি হইবে না। কারণ, অপুঞ্জাবস্থায় এগুলি বিনষ্ট 
হইয়া গিয়াছে এবং উহ! হইতে পুনরায় কতকগুলি অদৃশ্য পরমাণুর সৃষ্ট 
হইয়াছে। এইপ্রকারেই পরমানুগুলি কখনও দৃপ্ত কখনও বা অদৃশ্য হইয়া 
থাকে। পুর্বপক্ষী ইহাও বলিতে পারেন না যে, অদৃশ্য বস্তু হইতে 
ষ্ঠ বস্তুর সমুংপত্তি হয় না। কারণ, তিনি নিজেই অদৃশ্য দ্বাণু হইতে দৃ্য ত্ৰ্যযুর 
সৃষ্টি স্বীকার করিরাছেন। অতএব, এক্ষণে ইহ! বেশ পরিফরভাবেই বুঝা 
যাইতেছে যে, সহসা ঘটপটাদি বস্তুর পরমাণুপুঞ্জতাবাদ অগ্রাহ্য করা সম্ভব 
হয় না। 


কৃশ পশত্রিচচ্ছেল 
অনাম্ৰব সংস্কৃতধৰ্ম্ম 


এক্ষণে আমরা অনাম্ৰব সংস্কৃতধৰ্ম্মগুলির নিরূপণ করিব। যথাযথভাবে 
বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়া বৰ্ত্তমানকালে অনাস্রব ধৰ্ম্মের নিরূপণ করা৷ প্রায় 
অসম্ভব। কারণ, প্রথমতঃ ইহা! অতিশয় রহস্তপুর্ণ ও ছুরধিগম্য । দ্বিতীয়তঃ, 
বর্তমানে যে সকল গ্রন্থ পাওয়া যায় তাহাতে প্র সম্বন্ধে পরিষ্কার কোনও আলোচনা 
নাই। স্থৃতরাং,. একমাত্র যশোমিত্রের স্ফুটার্থ। গ্রন্থে এ সম্বন্ধে যাহা কিছু 
আলোচন! আছে, তাহাকেই অবলম্বন করিয়| আমরা নিৰ্ব্বাণমাৰ্গের নিরূপণ করিব। 

ক্রেশ-প্রহাণের যে উপায়, অর্থাৎ যে সকল উপায় অবলম্বন করিলে লোকসকল 
রাগদ্বেবাদি ক্লেশকে পরিহার করিতে সমর্থ হয়, দেই সকল উপায় বা পন্থাকে 
আমরা “মাৰ্গ”, অর্থাৎ “অনাঅব সংস্কৃতধৰ্ম্ম', নামে অভিহিত করিতে পারি। 
অভিধর্্মাদি শাস্ত্ৰে কথিত আছে যে, অত্য-দর্শন ও সত্য-ভাবনীর দ্বারা পুদুগল 
সর্ববিধ ক্লেশ পরিত্যাগ করিয়া থাকে । স্থৃতরাং, অত্য-দর্শন ও সত্য-ভাবনাই 
মার্গপদের অর্থ এবং উক্ত প্রকারে মাৰ্গ দুইভাগেই মুখ্যতঃ বিভক্ত । 

উক্ত দ্বিবিধ মার্গের মধ্যে দৰ্শনমাৰ্গ অনাজবই।৯ কারণ, অত্য-দর্শনের 


দ্বারাই ত্রৈধাতুক২ দুঃখের পরিহার অন্তব হয়। লৌকিক মার্গের দ্বারা কখনই 


১। নৈধাতুকপ্রতিপদ্ষত্বাৎ কিঞ্চ নবপ্রক।র।ণাং দর্শনহেয়ান।ং সবৃতগ্রহীণাচ্চ। কোশস্থান 
৬, কা ১, স্ষুটাৰ্থ৷। 

২। শান্দ্রে কামলোক অর্থাৎ মনুষ্য।দির বাসস্থান, রপলোক ও আরপ্যলোক, অর্থাৎ 
দেবতার বাসস্থান, এই তিনটা লোককে ভ্রিলোক বা ত্ৰিধাতু বলা হইয়াছে। প্রথম ধ্যান, দ্বিতীয় 
ধ্যান, তৃতীয় ধান ও চতুর্থ ধ্যান-ভেদে রপলোক চতুদ্ধী। বিভক্ত । আকাশানন্ত্যায়তন, 
বিজ্ঞ।নানন্তা যতন, আকিঞ্চস্ত৷য়তন ও ভবাগ্র অথবা নৈবসংজ্ঞানসংজ্ঞায়তন-ভেদে আরপ্যলে।কও 
চারি ভাগে বিভক্ত। এই জেকগুলি ক্রমিক সুগ্ম হইতে হুগ্মতর। কীমলোক হইতে 
আরম্ত করিয়া ভবাগ্র পধ্যন্ত নয়টা লোক ব| ভূমির মধ্যে ভবাগ্রই সুস্মতম ৷ দর্শনমার্গ 
ভিন্ন অন্য মার্গের ছার! এই ভাঝঃগ্রিক ক্লেশের পরিহার হয় না। অষ্টম ভূমি পয্যস্ত ক্লেশের 
লৌকিক ব1 সাব মার্গের দ্বারাও পরিহার হইতে পারে ৷ 


৩০২ বৈভাষিক দৰশন 


ভবাগ্ৰের ক্ষয় হইতে পারে না। আর, দৃষ্টিহের নয়গ্রকার+ দঃখেন একই 
ক্ষণে দর্শন-মার্গের দ্বারা পরিহার হইয়া থাকে। এই কারণে দৰ্শন-মাৰ্গকেই শাস্ত্ৰে 
অনাস্রকনার্গ বলা হইরাছে। এস্থলে এই কথা মনে রাখিতে হইবে বে 
দরশন-মার্গের দ্বার! দৃষ্টিহের দুঃখের ন্যায় ভাবন|-হের় দুঃখের পরিহার হইলেও নর- 
প্রকার দুঃখের যুগপৎ পরিহার হয় না। এক একটা প্রকার লইয়| এক একটা 
দুঃখের বিভিন্ন ক্ষণে পরিহার হয়। 

দরশন-মার্গ যেমন কেবল অনান্রবই হর, ভাবনা-মার্ণও কি তেমন কেবল 
অনাম্ৰবই হইবে? ইহার উত্তরে আমরা বলিব যে, উহ কেবল অনাজ্রবই 
নহে। উহা সাব ও অনাত্রব ভেদে ছুই প্রকার২ । সত্য-দর্শনের যে, 
পুনঃপুনঃ অভ্যাস, তাহাকে ভাবনা বলা হইরাছে। সাম্ৰব ভাবনা-মাৰ্গকে 
লৌকিক-মার্গও বলা হইয়া থাকে। বৈভাষিকমতের বিস্তৃত পর্যালোচনার 
আমরা ইহাই বুবিয়াছি যে, অধিকাংশ ভাবনা-মার্গই, অর্থাৎ শমথমাত্রই সান্্ব। 
দর্শন-মার্গেও একমাত্র অত্যাভিসময়কেই অনাম্ৰব বলা হইয়াছে। দার্শনিক 
পদার্থের বিচারে মার্গের বিশেষ মূল্য না থাকিলেও বৌদ্ধমত জানিবার পক্ষে 
ইহার মুল্য গুরুতর। স্ুতরাং, যিনি বৌদ্ধমত জানিতে চাহেন তাঁহাকে মাৰ্গ 
জানিতে হইবেই। 


যিনি শীল-সম্পন্ন ও শ্ৰুতময় এবং চিন্তাময় প্রজ্ঞা যাহার আছে, তিনিই 
ভাবনাতে, অর্থাৎ ধ্যানে অধিকারী । যে প্রজ্ঞাতে পদার্থগুলি নামমাত্রের দ্বারাই 
সমুপস্থাপিত হয় তাহাকে শ্রুতমরী এবং যাহাতে নাম ও অর্থ এই উভয়ই পরোক্ষভাবে 
সমুপস্থাপিত হয়, অর্থাৎ যাদৃশ প্রজ্ঞা নামের সহিত অর্থকেও পরোক্ষভাবে প্রকাশ 


১। প্রথমতঃ দুঃখ বা ক্লেশকে মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্র এই তিন ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে। 
প্রত্যেকটা বিভাগকে আবার মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্র এই তিন ভাগে বিত্ত কর! হইয়াছে। 
হৃতরাত দুঃখ নয়প্রকার হইল। ইহাদের মধ্যে মৃদু বিভাগের যে মৃদু দুঃখ তাহাই 
সুন্মতম | ‘উহ্‌ ভাবাগ্ৰিক। দৰ্শন ভিন্ন অন্য মার্গের দ্বারা উহার পরিহার হয় ন।। এই 
এক একটা ক্লেশ বা দুঃখ তাহার নয়টা প্রকার লইয়াই দর্শনমার্গের ঘারা একসঙ্গে ক্ষয়- 
প্রাপ্ত হয়; কিন্তু, ভাবনাহেয় ছুঃখগুলির একটা প্রকারম।ত্ৰ লইয়াই একবারে ক্ষয় হয়। এর 
দুঃখের অন্য প্রকারগুলি তখনও থাকিয়া যায়। 

২ ৷ দ্বিবিধো ভাবনামাৰ্গে| দৰ্শনাখ্যস্বনাশ্ৰবব। কোশস্থান কা ১। 
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করে, তাহাকে চিন্তামরী প্রজ্ঞা বলা হইরা থাকে। বৈভাষিকমতে প্রদশিত 
প্রকারেই প্রজ্ঞাদ্বর ব্যাখ্যাত হইয়াছে। বস্থবন্ধ প্রভৃতি আচাধ্যগণ অন্তপ্রকারে 
উক্ত এ্রজ্ঞাদবয়ের বিবরণ দিয়াছেন। আগ্ত-প্রমাণ, অর্থাৎ শাস্ত্রবাক্য, হইতে অর্থ 
শঙ্বন্ধে থে পরোক্ষ প্রতীতি হয় তাহাই শ্রতমরী প্রজ্ঞা এবং যুক্তির সমর্থন দ্বারা 
শান্ত্কথিত অর্থ সম্বন্ধে যে পরবর্তী দূঢ়তর প্রতীতি হয়, তাহাই চিন্তামরী প্রজ্!। 
ইহাই সৌব্রান্তিকসন্মত বিবরণ১। 

শীল ও প্রজ্ঞাবান্‌ পুরুষ তাহা হইলেই ভাবনাতে অবতরণ করিতে পারিবেন 
যদি তিনি ব্যপকর্ষবান্‌ হন) অন্তথ| ভাবনা বা ধ্যান তাহার হইবে না২। 
ব্যপকর্ষ আবার ছুইএকার _- অরণ্যবাসাদির সাহায্যে ' আপন আপন 
শরীরকে লোকসম্পর্ক হইতে দুরে রাখা এবং অকুশল বিতর্ক হইতে আপন 
আপন চিত্তকে দূরে রাখা । অসন্ত ও মহেচ্ছতাকে অকুশল বলা হইয়াছে। 
অভিলধিত বস্তু প্রাপ্ত হইলেও পুনঃপুনঃ অধিকতর প্রাপ্তির জন্তু যে তৃষ্ণা, 
তাহাকে অসন্তুষ্টি এবং অপ্রাপ্তবস্ত-সম্বন্ধিনী ইচ্ছাকে মহেচ্ছতা বল৷ হইয়াছে ।' 
এই দুইটা থাকিতে ভাবনাবতরণ হয় না। প্রতিপক্ষের উদয়ে এইগুলি দূরীভূত 
হইয়| যায়। সন্তুষ্টি, ও অনেচ্ছতা এই ছুইটী উহাদের ক্রমিক পতিপক্ষ। 
ইহারা অলোভস্বভাব ; অতএব, ইহাদিগকে শান্তে কুশলমূল- নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। অশুভ-ভাবনা ও আনাপান-স্বৃতি, অর্থাৎ প্রাণায়াম, এই দ্বিবিধ উপায়ে 
প্রতিপক্ষের উদয় হইলে আর্য্য-পুদ্গল কুশলমুল, অর্থাৎ অল্লেচ্ছত| ও সন্তুষ্টি, লাভ 


করিয়া থাকেন। এইপ্রকার অবস্থা আসিলে তবেই পুক্রুষ ভাবনাতে অধিকারী 
হন। 


পুরুষ সাধারণতঃ দুইপ্রকার __ রাগবহুল ও বিতর্কবহুল। বিনি রাগবহুল 


১। আতাদিভ্যঃ প্রজ্ঞা ভবতি। তত্র শ্রুতময়ী প্রজ্ঞা নামা চিন্তাময়ী উভয়ন্ত নাোহ্থগ্ 
চ ভাবন|ময়ী প্রজ্ঞা কেবলমর্থন্ত কৃতে ইতি বৈভাধিকাঃ। সৌত্রাপ্তিকাঃ শ্রতময়ী প্রজ্ঞা হি 
আগুপ্রমাণজো! নিশ্চয়ঃ চিন্তাময়ী গজ্ঞা যুক্তিনিধ্যানজো নিশ্চয়ঃ সমাধিজে| নিশ্চয়ঃ ভাবন।ময়ী 
পজ্ঞা। কেশস্থান ৬, ক! ৫, রাহুলকৃত ব্যাখ্যা । 

২। ভাবনাময়ী প্ৰজ্ঞা ব্যপকর্ষদ্য়বতঃ। কৌশস্থান্‌ ৬, কা ৬। 

৬ | অলোভ এব ঘয়োঃ স্বভাবঃ। তেনেমে কুশলমূলম্‌। কৌশঙ্থান ৬, কা ৭, 
রাহুলকৃত ব্যাখ্যা ৷ 
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তিনি অণ্ুভ-ভাবন| লইয়া এবং বিনি বিতর্কবহুল তিনি আনাপান-স্থৃতি, 
অর্থাৎ প্রাণায়াম, লইয়া বোগ বা ভাবনা আরম্ভ করিবেন।১ এইভাবে যাহারা 
সাশ্রদারিক রীতি অনুসারে যোগে দীক্ষা গ্রহণ করেন তাহাদিগকে শাস্ত্রে “আদি- 
কম্মিক” নামে অভিহিত করা হইরাছে।২ 

শরীরে শ্মশান-নিক্ষিপ্ত শবস্থাদির ভাবনাকে শাস্ত্রে অশুভ-ভাবন| বলা হইয়াছে । 
রূপ রাগ, বর্ণরাগ,ম্পর্শ রাগ ও কীর্ভিরাগ ভেদে রাগী পুরুষকে শাস্ত্ৰে চারিভাগে বিভক্ত 
করা হইর়াছে। সর্বপ্রকারের রাগবহুল পুরুবের নিমিত্তই শান্তে “বন্ধন-শৃঙ্ঘলা” 
বিহিত হইরাছে। শরীরে অস্থিমরত্বভাবনারই নাম বন্ধন-ৃঙ্খলা *। এক 
শরীর হইতে আরম্ভ করিয়া এই ভাবনাকে সমুদ্র পর্যন্ত বদ্ধিত করিবে! 
পুনরায় বিলোমক্রমে হ্রাস করিতে করিতে নিজ শরীরে উক্ত ভাবনাকে সংহত 
করিবে। এইভাবে অন্তলোম ও বিলৌমে ভাবনা! অভ্যাস করিতে হইবে। 
এই বে অশ্তভ-ভীবন| বা বন্ধন-শুঙ্খল1 :ইহ| অতিশরভাবে অলোভস্বভাব । 
বিতর্কবহুল পুরুষের নিমিত্ত বিহিত যে আনাপান-্মৃতি বা গ্রাণায়াম তাহার 
আলোচনা আমরা এইস্থলে করিব না। উহা! প্রক্রিয়া-বহুল এবং দর্শনশান্ত্রের 
আলোচ্য নহে। | 

প্রথমাদি চারিগ্রকারের ধ্যান, প্রথমাদি চারিপ্রকারের সামস্তক, ধ্যানান্তর, 
ও কামখাতু, এই দশটি লোকেই এই অশুভ-ভাবনা করা যাইতে পারে, অর্থাৎ 
উক্ত দশ লোকের পুর্গলই অণ্ডভ-ভাবনায় দীক্ষিত হইতে পারে। কামখাতু- 
গত বে রূপ, কেবল তাহাই উক্ত ভাবনার আলম্বন হইবে । প্রথম ধ্যানাদি 
নয়টি লোকে উহা উৎপত্তি-প্রতিলন্তিক, অর্থাৎ জন্ম-নিবন্ধনও হইতে পারে । 
কিন্তু, কাম-ধাতুন্থ যে মানুষ তাহার পক্ষে এই অশুভ-ভাবন1 উৎপত্তি-প্ৰতিলম্ভিক 
হইবে না, তাহাকে প্রবত্ের দ্বারাই এই ভাবনাতে অবতীর্ণ হইতে হইবে। 

এইভাবে ভাবনাভ্যাসের দ্বারা পুদ্গল শমথসম্পন্ন, অর্থাৎ উপশান্তচিত্ত, হইয়| 


১। অশুভভ।বনয়া আনাপানস্থৃত্যা চ ভাবনাভূমিকায়াম্‌ অবতরত্তি যোগিনঃ। 
কোশস্থ/ন ৬, কা ৯, রাহুলকৃত ব্যাখ্যা । 

২। আসমু্রস্থিবিস্তারনংঙ্গেপাদাদিকর্সিকঃ | কোশস্থান ৬ কা ১০। 

৩। চত্বারো, রাগিণঃ বর্ণরূপন্দর্শকীন্তিরাগিভেদাৎ। সর্দবরাগিঘেব অস্থিভাবনা বন্ধন- 
শৃঙ্খলা। কোশস্থান ৬, কাঁ ৯, রাহুলৃত ব্যাখ্যা 
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খাকে। শমগসম্পন্ন পুরুষ স্থত্যুপস্থান-নামক ভাবনাতে অধিকারী হইয়া 
থাকেন।১ 

স্বভাব, সংসৰ্গ, আলম্বন ও ধৰ্মস্বত্যুপস্থান ভেদে এই স্বহ্যুপস্থান চারি- 
প্রকার। কায়, বেদনা, চিত্ত ও অবশিষ্ট সংস্কৃতাসংস্কৃত ধর্মের স্বভাব-পরীক্ষার 
দারা লোক স্বত্যুপস্থান লাভ করিয়া থাকে। বস্তুর যে স্বলক্ষণতা, তাহাই 
তাহার স্বভাব। কায়ের ভূত'ভৌতিকত্ব্বপ যে স্বলক্ষণ তাহাই তাহার 
স্বভাব, বেদনার 'যে অন্তুভবত্বরূপ স্বলক্ষণ, তাহাই তাহার স্বভাব, চিত্তের যে 
উপলবিত্-্প স্বলক্ষণ, তাহাই তাহার স্বভাব এবং ভন্ঠান্ত সাঅব ধৰ্ম্মের দুঃখতা 
বা ক্লেশতারপ যে স্বলক্ষণ, তাহাই তাহাদের স্বভাব। এই সকল স্বভাবের 
পরীক্ষার দ্বারা পুব্গল স্বত্যুপস্থান প্রাপ্ত হয়, যদি পূৰ্বকথিত রীতি অনুসারে 
চিন্ত উপশান্ত হইয়| থাকে। 

স্বভাবস্থহ্যুপস্থান বলিতে শ্রতমরী, চিন্তামরী বা ভাবনামরী গ্রজ্ঞাকে 
বুঝায়২। যদি প্রজ্ঞাস্বভাব ব্যতীত অন্ত স্বভাবের স্বৃত্যুপস্থান থাকে, তাহা 
হইলেই স্বভাব-স্থত্যুপস্থানকে প্রজ্ঞা-স্বভাব বলার সার্থকতা থাকে। এজন্ত, 
স্বভাব স্ত্যুপস্থানের প্রঙ্ঞা-স্বভাবত| কীর্ভনের দ্বারা ইহাই বুঝা যাইতেছে যে, 
অন্যান্য স্বত্ুপস্থানগুনি প্রজ্ঞা-স্বভাব নহে। বাস্তবিকপক্ষেও সংসৰ্গ 
স্থত্যুপদ্ধান ও আলম্বন-্বত্যুপস্থান, গ্রজ্ঞা স্বভাব ধৰ্ম্ম নহে। শ্রুতময়ী 
প্রভৃতি প্রজ্ঞার সহভূ যে বেদনাদি, তাহাদিগকে সংসর্গস্মৃত্যুপস্থান এবং এ 
প্রজ্ঞার আলম্বন যে.কার, বেদনা প্রভৃতি অন্যান্য সংস্কৃতাসংস্কৃত ধর্মগুলি তাহা- 
দিগকে আলঘন ্বৃ্যুপস্থান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। “স্মৃত্যা উপতিষ্ঠতে” 
এই ব্যুৎপভিতে কর্তৃবাচ্যে ল্যুট্‌প্রত্যর করিয়া স্থত্যুপস্থান পদটী নিষ্পন্ন 
হইয়াছে।৩ স্মৃতির দ্বারা কায়াদি আলঙ্বনগুলি বিধৃত হইলেই তাহাতে শ্ৰুত- 
মরাদি ওল্ঞা বৃত্তিলাভ করিতে সমর্থ হর, অন্যথা নহে। এই কারণেই উক্ত 


শ্ৰ'তময়াদি প্রজ্ঞাগুলিকে স্থত্যুপস্থান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। উক্ত 
০ ই 


> | নিপ্পন্নপমথস্তৈৰ স্থত্যুদ্ানভ৷বন| | কোশস্থান ৬, কা ১৪ । 
২। স্বভাবস্থত্যুপস্ানং প্রজ্ঞেতি। . এ, কা ১৫-১৬ । 
৩। তদেবং স্মৃতোপতিষ্ঠত ইতি স্থত্যুপস্থানন এজ্ঞেতি বৈভাষিকীয়োৰ্থঃ। এ, 
্টার্থা। এইলে প্মৃত্য| উপস্থানম্‌’ এইপ্রকার বিগ্রহ বুঝিতে হইবে ৷ 
০২ এ 


৩০৬ বৈভাবিক দর্শন 


পরজ্ঞাত্মক স্থত্যুপদ্থানের সহভূত্বনিবন্ধন গ্রজ্ঞা-সহভূ বেদনা প্রভৃতি চৈত্তধৰ্ম্মে 
স্বত্যুপস্থান পদের উপচরিত প্রয়োগ হইরাছে। এজন্য, উক্ত বেদনা প্রভৃতি 
চৈত্র গুলিকে সংসৰ্গস্থৃত্যুপস্থান নামে আগ্যাত করা হইয়াছে। “স্মৃতিঃ 
উপতিষ্ঠতে অত্র” এইগ্রকার ব্যুৎপত্তিতে অধিকরণবাচ্যে “লুটি” প্রত্যয় করিয়া 
স্বত্যুপস্থান পদটিকে নিষ্পন্ন করিলে উহ৷ কারাদি আলম্বনরূপ অর্থে প্রযুক্ত 
হইয়া থাকে | এই অর্থেই কায়, বেদনা, চিত্ত ও ধৰ্ম্ম এই চারিটিকেও স্বত্যুপ- 
স্থান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এই যে প্রজ্ঞান্নপ স্বত্যুপস্থান, ইহ! “কায় 
স্বত্যুপস্থান,” “বেদনা স্থত্যুপস্থান,” “চিত্ত ্বত্যুপস্থান,” “ধৰ্ম-স্বত্যুপস্থান,” ভেদে 
চারিভাগে বিভক্ত । এইগুলি কথিত ক্ৰমান্ুসারেই উৎপন্ন হইয়া থাকে। 
কায়স্থত্যুপস্থানে নিষ্ণাত হইলেই পরবর্ত্তী বেদনা শ্বত্যুপস্থানকে ভাবিত করিতে 
পারা যায়, অন্তথা নহে। উক্ত কায়াদি স্থত্যুপস্থানগুলি আবার স্বকায়, পরকার 
ও স্বপরোভয়কায়দূপ আলম্বনভেদে তিনপ্রকার। এইরূপে বেদনা স্বত্যুপন্থান 
ও চিন্ত ্থত্যুপস্থানও স্ব, পর এবং স্বপরোভয়রপ আলম্ন-ভেদে তিন তিন 
. প্রকার হইবে২। 


এই বে স্বত্যুপস্থানগুলি, ইহারা বিভিন্নগরকার বিপর্য্যাসের প্রতিপদ্ষরূপে 
আসিয়া উপস্থিত হর। অস্থিমাংসাদিমর কারে লোকের গুচিতা বোধ থাকে । 
এই শুচিতাবোধরূপ বিপধ্যাসের প্রতিপক্ষরূপে কায়ন্থত্যুপদ্থান আসিয়া 
উপস্থিত হয়। বেদনাকে লোক ুখ বলির মনে করে। এই যে স্তখত্ববোধ- 
রূপ বিপর্য্যাস, ইহার প্রতিপক্ষরূপে বেদনাস্মত্যুপস্থান আসিয়া, উপস্থিত হর । 
চিত্তে লোকের নিত্যতাঁবোধ থাকে। এই নিত্যতাবোধরূপ বিপর্য্যাসের, 
প্রতিপক্ষরূপে চিত্ত-স্বত্যুপস্থান আতিয়া উপস্থিত হয় ।৩ 


উক্ত তিন তিন প্রকার লইয়া কার, বেদনা ও চিত্তস্থত্যুপহ্থানের ভাবনা 


১ ৷ স্মৃতিরত্রোপতিষ্ঠতে ইতি কৃত্বা। কোঁশস্থান ৬, কা ১৫-১৬, স্ফুটাৰ্থ।। “স্ৃতেরুপস্থানম্‌” 
এইপ্রকার বিগ্রহ বুঝিতে হইবে । 

২। স্বপরোভয়সম্তত্যালম্বনত্বাৎ প্রত্যেকং ত্ৰৈবিধ্যং ভবতি। ও 

৩।  শুচিবিপধ্যাসন্ত প্রতিপক্ষেণ কায়স্থত্যুপস্থানং, সুখবিপধ্যাসন্ত প্রতিপক্ষেণ বেদনা- 
স্থূত্যুপস্থানং‘‘‘‘‘‘নিত্যবিপধ্য|সস্ত প্ৰতিপক্ষেণ চিত্তস্ম ত্যুপস্থানম্‌। এ। 
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পরিপক্ক হইলে ধর্ম্মস্থত্যুপস্থানের ভাবনা, করিতে হয়। ইহা কার, 
বেদনা ও চিত্ত, এই ত্ৰিবিধ ধৰ্ম্ম ভিন্ন অবশিষ্ট যাবদ্ধৰ্ম্মালহ্বন ও কারাদি সহিত 
বাবনধর্নালঘনভেদে দুইগ্রকার।৯ ইহ আত্মত্ববোধরূপ আমাদের যে বিপধ্যাস 
আছে, তাহার প্রতিপক্ষর্ূপে আসিয়|। উপস্থিত হয় ।২ পিগুশঃ বিভাগই ভূত- 
ভৌতিক ধর্মের এবং প্রবন্ধরপতাই চিত্ত-চৈত্তের স্বভাব। সুতরাং, চিরস্থির 
ও এক এমন কোনও ধর্মই নাই। এই যে পিওশঃ বিভক্ত ভূত-ভৌতিক বস্তগুলি 
অথবা প্রবন্ধাকারে বিদ্যমান চিন্ত-চৈত্তরূপ ধৰ্ম্মগুলি, ইহাদের মধ্যে অনুবৰ্ত্তমান 
কোনও এক স্থিরবন্ত গ্রমাণপিদ্ধ নাই। স্থৃতরাং, অনাত্মতাই ধর্মের স্বভাব 
হইবে। এইরূপে ধৰ্ম্মগুলির যথাবথ-্বভাব ধর্মম-স্বত্যুপস্থানে প্রজ্যাত হইতে 
থাকে । এজন্য, এই ধৰ্ম্ম-স্বত্যুপস্থানকে আত্মত্ববিপর্ধ্যাসের প্রতিপক্ষ বলা 
হইয়া থাকে। 

ধর্ম-্ত্যুপস্থান বদ্ধিত হইয়া ক্রমশঃ ‘চতুরার্য্যসত্যালম্বন”: এবং যোড়শ 
প্রকার লইয়। উপস্থিত হয়। দুঃখ, সমুদয়, নিরোধ ও মাৰ্গ এই চারিটীকে 
“আধ্যসত্য” নামে অভিহিত করা হইয়াছে । এই চারিটী আর্য্যমত্যের _ 
প্রত্যেকটার চারিটা করিয়া প্রকার আছে। স্থতরাং, চতুরার্যসত্যে সর্বসমেত যোলটা 
প্রকার আছে। ছুঃখত্, অনিত্যত্ব, শৃস্তত্ব ও অনাত্মত্বভেদে দুঃখসত্য চতুব্বিধ। 
বৈভাষিকমতানুসারে ধর্মের শূ্ঠত্ব বলিতে স্বরূপ-রাহিত্য বুঝিলে ভুল করা 
হইবে। কারণ, এই মতে সকল ধর্মেই পারমাধিক অস্তিত্ব বা স্বভাব স্বীকার 
করা হ্র। পিণ্ডসমুদয় ব| চিত্তাদি প্রবন্ধের মধ্যে নিত্য এবং অনুগত এক- 
ধর্মরাহিত্যই এইমতে শূন্তত্ব হইবে । অনাত্মত্ব বলিতে তৈথিক-সম্মত যে আত্মা, 
তদ্ধিন্নত্ব বুঝিতে হইবে । ইহাতে শূন্তত্ব ও অনাত্মত্বের এক্যও নিরম্ত হইল। 
কারণ, পৃথগ ভাবে উভয়ের স্বরূপ ব্যাখ্যাত হইয়াছে। ছুঃখসত্যের এই যে চারিটী 
গুকার, ইহাই “সৰ্ব্বং ক্ষণিকৎ ক্ষণিকং দুঃখৎ দুঃখৎ স্বলক্ষণং স্বলক্ষণৎ শুং শৃন্টমিতি” 
এই কথার দ্বারা সর্বদর্শনসংগ্রহে কথিত হইয়াছে। অপরাপর সত্যগুলির প্রকার 

১। ধৰ্্গ্বত্যুপস্থানমগপ্তিননলশ্বনমমিশ্রালস্বনং ভবতি ৷ কায়বেদনাচিত্তব্যতিব্লিভ্তধৰ্ম্মালম্বনত্ব- 


স্বভাবাৎ। সম্তিন্নালদ্বননপি ভবতি । কাঁয়াদীনাং দ্বে জীবি চত্বারি বা সমস্তানি পগ্ততীতি। 
কোশস্থান ৬, কা ১৫-১৬ স্ফুটাৰ্থ। ৷ 


২। আন্মবিপধ্য।সন্ত এতিপক্ষেণ ধৰ্নস্থত্যুপস্থানম্‌। এ । 


৩০৮ বৈভাবিক দর্শন 


উহাতে কথিত হয় নাই। সকল বস্তর দুঃখত্বাদি ভাবনাও মুক্তির উপায় বলিয়া 
শাস্ত্ৰে স্বীকৃত নহে। কারণ, নিরোধ বাঁ মার্গ-সত্যের ছুঃখত্ব-ভাবনা শাস্ত্ৰে কথিত 
হয় নাই। সুতরাং, সকল বস্তুর দুঃখত| বৈভাধিকসিদ্ধান্ত নহে। সর্বরদর্শন- 
সংগ্রহকার অবিশেষে সকল মতেই উক্ত ভাবনাকে মুক্তির উপায় বলিয়| সিদ্ধান্ত 
বিরোধ করিয়াছেন। 

ছঃখদৃষ্টির ন্যায় সমুদয়সৃষ্টিও চারিপ্রকার __ সমুদ্য়ত্ব, প্রভবত্ব, হেতুত্ব ও 
প্রত্যযত্ব। অমুদরত্ব বলিতে প্রতীত্যসমূৎপাদতত্বকে, প্রভবত্ব বলিতে বিশেষ 
বিশেষ কারণসাধ্য যে বিশেষ বিশেষ কার্য্যোৎপাদ-রূপ তত্ব তাহাকে, হেতুত্ 
বলিতে কারণত্র, সহতৃত্বাদি তত্বগুলিকে এবং এত্যয়ত্ব বলিতে হেতুত্ব, সমনন্তরত্বাদি 
তত্বগুলিকে বুঝার । যথাযথভাবে উক্ত তত্তরসহ্বন্ধী প্রজ্ঞা গুলিকেই শাস্তে সমুদয়ঢৃষি 
নামে অভিহিত করা হইরাছে। নিত্যকারণত্ববাদ বা এককারণত্ববাঁদের 
প্রতিপক্ষর্ূপে ইহা উপস্থিত হইয়| থাকে। 

নিরোধনৃষ্টি চারিপ্রকার -- নিরোধনত্ব, শান্তত্ব, এণীতত্ব ও নিঃদরণত্ব এবং 
মাৰ্গ-ৃষ্টিও চারি প্রকার -- মাৰ্গৰ, গ্ভারত্ব, প্রতিপতিত্ব ও নৈৰ্য্যাণিকত্ব। 
এই চতুরার্য্যসত্য ও ষোড়শ প্রকার লইয়| উপস্থাপিত যে ধর্ৃত্যুপস্থানরূপ 
প্রজ্ঞাবিশেষ, শাস্ত্ৰে তাহাকে “উন্নগত” নামে অভিহিত করা হইন্নাছে। 
ইহাই কুশলমূল বা আর্ধ্যপত্যানলের প্রথম নিমিত্ত । মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্রক্রমে 
বদ্ধিত হইতে হইতে ইহাই একদিন অত্যাভিসময় নামক আর্ধ্যসত্যানলকে 
প্রজালিত করিবে ৷ 

অভ্যাসের দ্বারা উন্নগত বদ্ধিত হইতে হইতে ক্রমে উহ! অধিমাত্ৰ-মাত্ৰায় 
উপস্থিত হইলে চতুরার্য্যসত্য সম্বন্ধে উক্ত ষোড়শ প্রকার লইয়া দৃঢ়তর এজ্ঞা 
উৎপন্ন হয়। এই যে দৃঢ়তর এজ্ঞ| ইহাকে শাস্ত্রে “দ্ধ” নামে অভিহিত করা 
হইয়াছে। উন্নগত ও মূর্দা স্বভাবতঃ ধৰ্ম্মস্মত্যুপস্থানাত্মক হইলেও ইহাদের বর্দনে 
কারাদি চতুধ্বিধ স্ৃত্যুপস্থানেরই উপযোগিতা আছে। 

পুর্বোক্ত মূর্ধা বদ্ধিত হইয়া অধিমাত্রমাত্রায় আরঢ় হইলে “কান্তি” 
আসিয়া উপস্থিত হয়। ক্ষান্ত প্রজ্ান্বভাব হইলেও আর্ধ্য-পুদ্গলের সত্যা ভিসময় 
সম্বন্ধে রুচি উৎপাদন করে। এই কারণে শাস্তে ইহাকে ক্ষান্তি নামে 
অভিহিত করা হুইয়াছে। এই ক্ষান্তি আবার মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্র ভেদে 


অনাব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ৩০৯ 


তিনপ্রকার। অধিমাত্রক্ষান্তির পরে অপর একটা দৃঢ়তম প্রজ্ঞা আসিয়া! 
উপস্থিত হয়, যাহাকে শাস্ত্ৰে “অগ্ৰধৰ্ম্ম’ নামে অভিহিত করা৷ হইয়াছে। 

ইহার অভিপ্রায় এই যে, প্রথমতঃ কায়, বেদনা, চিত্ত ও ক্লেশ, এই চতুৰ্ব্বিধ 
আলম্বনে একই সময়ে দুঃখত্ব, অনিত্যত্ব, শৃত্তত্ব ও অনাত্মত্ব-প্ৰকারক ষে 
অনুভূতিবিশেষ, তাহাই শাস্ত্রে ধৰ্ম্মস্বত্যুপস্থান নামে অভিহিত হইয়াছে। এই 
ধৰ্ম্মস্মত্যুপস্থানের অভ্যাসের ফলে একপ্রকার অনুভূতি আসিয়া উপস্থিত হয়, 
যাহাতে পূর্বোক্ত কায়াদি চারিটা মাত্রই আলঙ্বন হয় না। পরন্ত, কামধাতুগত দুঃখ, 
সমুদয়, নিরোধ ও মাৰ্গ এই চতুব্বিধ সত্যমাত্রই উহাদের দুঃখত্ব হইতে নৈর্য্যাণিকত্ব 
পৰ্য্যন্ত যোড়শবিধ একার লইয়! অনুভূত হইতে থাকে। ইহাই প্রারম্ভিক উন্নগত 
অবস্থা। ইহাকেই মৃদু উদ্মগত বল! হইয়াছে। ক্রমে ইহা বদ্ধিত হইয়| রূপধাতুগত 
সত্যচতুষ্টয়কেও ষোড়শগ্রকারে আলম্বনন্ূপে গ্রহণ করে। ইহাতে কাম ও 
স্ন্পধাহুগত সকল সত্যই এক সঙ্গে যোড়শপ্রকার লইয়া অনুভূত হইতে থাকে । 
ইহাকে উন্গতের মধ্যাবস্থা বলা হইয়া থাকে। ক্রমে এই মধ্যাবন্থ। বদ্ধিত 
হইরা তীব্র হয়। এই অবস্থায় আরপ্যধাতুগত সত্যও যৌড়শপ্রকার লইয়া 
অন্তত হইতে থাকেন ইহাতে ত্রৈধাতুক সত্যই একসঙ্গে তাহাদের নিজ 
নিজ প্রকার লইয়া ষোড়শধা অনুভূত হইতে থাকে । এই যে উপ্মগতের তীব্রাবস্থা, 
যাহাতে ত্ৰৈধাতুক সত্যই ষোড়শপ্রকারে অনুভূত হইতে থাকে, আমাদের মনে 
হয়, উদ্মগতের এই তীব্র অবস্থাকেই শাস্তে মুদ্ধা নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 
কারণ, ইহাই বৃদ্ধির পর্য্যন্ত বা চরম অবস্থা । কেহ কেহ এইরূপ বলিয়াছেন 
যে, এই তীব্র অবস্থার পরবর্তী যে ত্রৈধাতুক সত্যচতুষ্টরগোঁচর যোড়শপ্রকারক 
অনুভূতিবিশেষ, তাহাই শাস্ত্ৰে মুদ্ধা নামে অভিহিত হইয়াছে । কিন্ত, আমরা 
প্রকর্ষের চরমাবস্থা বলিয়া এ তাব্ৰাবস্থার ত্ৰৈধাতুক সত্যচতুষ্টরগোচর যোড়শ- 
প্রকারক অনুভূতিকেই মুদ্ধী বলিব। এই যে উদ্মগত ও যুদ্ধা, ইহার! কায়াদি 
চতুধ্বিধস্বৃ্যুপস্থানের অভ্যাসের ফলেই বদ্ধিত হইয়া থাকে । 

মুদ্ধী আবার মৃদু, মধ্য ও অধিমাত্র ভেদে ত্রিবিধ। ইহার পরে ক্ষান্তি 
আসিয়া উপস্থিত হয়। এই ক্ষান্ত্যাত্মক অনুভূতিও ত্ৰৈধাতুক চতুবিবধ আধ্যসত্য- 
গোচর এবং দুঃখত্ব-অনিত্যত্বাদি-ষোড়শপ্রকারক ৷ ইহাও মৃতু, মধ্য ও অধিমাত্ৰ 
ভেদে তিনপ্রকার। আকার এবং সত্যের হ্ৰাস সম্পাদন করিয়া ক্ষান্তির 
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অভ্যাস করিতে হয়। প্রথমতঃ, ত্রৈধাতুক ও চতুরার্য্যসত্যগোচর বে গ্রবাহাত্মক 
অন্তভূতিবিশেষ হয়, ইহাই মৃদু ক্ষান্তি। ইহাতে ছুঃখভাদি আকার বা ছুখাদি 
সত্যের অপহাদের কোনও প্রচেষ্টা থাকে না। 

নিম্নোক্ত এণালীতে আকারের ও সত্যের অপহাস করিতে হয়। প্রথমে 
'আরপ্যধাতুগত মার্গসত্যগোচর মারগর্ব, স্তারঘ্ব, প্রতিপত্ভিত্ব ও নৈর্য্যাণিকত্ব- 
রূপ চারিটা আকারের মধ্যে চরমটীকে, অর্থাৎ নৈধ্যাণিকত্বকে, পরিত্যাগ করিয়া 
অবশিষ্ট তাবৎ আকারে ব্ৰৈধাতুক চতুৰিবধ আৰ্য্যসত্যকে আকারিত করিতে 
হয়। ইহাই ভ্ৰাসারস্ত। পরে পএতিপত্তিত্ববপ আকারটীকে পরিত্যাগ 
করিয়া অবশিষ্ট তাবৎ-আকারে শ্ঠায়ন্বর্ূপ আকারটীকে পরিত্যাগ করিবে। 
তৎপরে মার্গত্বূপ আকারটাকে পরিত্যাগ করিয়া আরপ্যধাতুগত মাৰ্গসত্যকে 
পরিত্যাগ করিবে । এক্ষণে নিরোধসত্যের যে নিরোধত্ব, শাস্তত্ব, প্রণীতত্ব ও 
নিঃসরণত্বর্ূপ চারিটী আকার আছে, বিলোমক্রমে অর্থাৎ নিঃসরণত্ব, এনীতত্ব 
শান্তত্ব ও নিরোধত্বাখ্য আকারগুলিকে যথাক্ৰমে পরিত্যাগ করিয়া আরূপ্যগত 
নিরোধসত্যকে পরিত্যাগ করিবে। অনন্তর আরপ্যাবচর সমুদয়সত্যের যে 
সমু, প্রভবত্ব, হেতুত্ব প্রত্যরত্বরূপ চারিটা আকা আছে, বিলোমক্রমে 
প্রত্যয়ত্বা্য আকার হইতে আরম্ভ করিয়া একে একে অমুদযত্বনামক আকারের 
পরিহার করিবে এবং এই প্রণালীতে চারিটী আকারের পরিহার সমাপ্ত 
হইলে আকারী যে আরপ্যাবচর সমুদ্ৰয়সত্যটী তাহাকেও পরিত্যাগ করিবে । 
এক্ষণে আরূপ্যাবচর দুঃখসত্যের বে ছুঃখত্ব, -অনিত্যত্ব, শূন্তত্ব ও অনাত্মকত্ব- 
রূপ চারিটা আকার আছে, পূর্বের ন্যায় বিলোমক্রমে অনাত্মত্বাখ্য আকার 
হইতে আরম্ভ করিয়া একে একে ছুঃখত্বাখ্য আকারের পরিহার করিবে এবং 
আকারচতুষ্টর পরিহ্ৃত হইয়| গেলে, পশ্চাৎ আন্ল্প্যাবচর যে আকারী দুঃখসত্যটী 
তাহাকে বিসৰ্জ্জন দিবে । 

এইভাবে যোড়শগ্রকার লইয়া আরপ্যাবচর সত্যচতুষ্ঠঃ পরিহ্ৃত হইলে 
রূপাবচর মাৰ্গপত্য ও তাহার আকারচতুষ্টয়ের পূর্বোক্ত বিলোমক্রমে পরিহার 
হইবে । সর্বত্রই পরিহাণিতে পুর্বে আকারগুলির ও পরে আকারী সত্যটীর 
পরিত্যাগ বুঝিতে হইবে। এক্ষণে রূপাবচর নিরোধদত্যের বে নিরোধত্বাদি 
চারিটা আকার কথিত হইয়াছে, বিলোমক্রমে তাহাদের একে একে পরিহার 


অনাজ্ৰব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ৩১১ 


করিয়া শেষে রূপাঁবচর নিরোধসত্যটাকে পরিত্যাগ করিবে। অনন্তর রূপাবচর 
, সমুদরসত্যের যে সমুদরত্বাদি চাঁরিটী আকার আছে, বিলোমক্রমে তাহাদের একে 
একে পরিহার-কাধ্য শেষ হইলে আঁকারী রূপাবচর সমূদ্রয়মত্যটাকে পরিত্যাগ 
করিবে। এইরূপে রূপাবচর ছুঃখসত্যের যে দুঃখত্বাদি চারিটা আকার আছে, 
বিলোমক্রমে একে একে তাহাদের পরিহার করিয়া আঁকারী যে রূপাবচর 
ছুঃখসত্য, তাহাকে পরিত্যাগ করিবে। 

এইভাবে যৌড়শপ্রকার লইয়া! রূপাবচর সত্যচতুষ্টর পরিহৃত হইয়া গেলে 
পশ্চা কামাবচর মার্গবত্যের যে মার্গত্ব প্রভৃতি চারিটা আকার আছে, 
বিলোমক্রমে একে একে তাহাদের পরিহার করিয়া আকারী বে কাঁমাবচর 
মার্গপত্যটা, তাহাকে পরিত্যাগ করিবে। পরে কাঁমাবচর নিরোধসত্যের 
যে নিরোধত্বাদি চারিটা আকার আছে, বিলোমক্রমে একে একে তাহাদের 
পরিহার করিয়া আকারী কামাবচর নিরোধসত্যটাকে পরিত্যাগ করিবে। 
এক্ষণে কামাবচর সমুদরদত্যের যে সমুদ্রত্বাদি চারিটী আকার আছে, 
বিলোমক্রমে একে একে তাহাদের পরিহার করিয়| আকারী যে 
কামাবচর সমুদর়স্সত্যটা, তাহাকে বিসর্জন দ্রিবে। এইবার কামীবচর দুঃখ- 
সত্যের যে দুঃখত্বাদি চারিটা আকার আছে বিলোমক্রমে তাহাদের অনাত্মত্ব 
ূন্তত্ব ও অনিত্যত্ব এই তিনটাকে পরিত্যাগ করিয়া অবশিষ্ট যে দুঃখত্বরপ 
আকারটী আছে, তাঁহাকে লইয়া কামাবচর ছুঃখসত্যে অনুভূতিকে সংস্থাপিত 
"করিবে। এই যে সংস্থাপিত অন্ভূতিটা, অর্থাৎ কামাবচর ছুঃখালম্বন দুঃখত্ব- 
প্রকারক অনুভূতিটী, ইহাকেই অভিধৰ্ম্মশান্ত্ৰে অধিম|ত্ৰকষান্তি নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে। যে স্থান হইতে অপত্বাস আরম্ভ হইয়াছে তথ| হইতে 
কামাবচর দুঃখালম্বন ছুঃখত্ব ও অনিতাত্ব এই অনুভূতি পর্যন্ত যে অনুভূতি 
ক্ষণগুলি, সেই সমষ্টি বা প্রবন্ধাত্মক অনুভূতিগুলিকে শাসন্তে মধ্যক্ষান্তি নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে। অবশিষ্ট যে চতুঃবষ্টিগ্রকারক ব্রৈধাতুক চতুঃসত্যা- 
লম্বন, অর্থাৎ দ্বাদশ-সত্যালঙ্বন, অনুভূতিক্ষণগুলি, সমষ্টি বা প্রবন্ধবূপে সেই 
গুলিকে শাস্ত্রে মৃদুক্ষান্তি নামে আখ্যাত করা হইয়াছে। পূর্বোক্ত একঙ্গণাত্মক, 
অৰ্থাৎ প্রবন্ধ বা সমুদয়ানাত্মক, অধিমাত্ৰক্ষান্তি হইতেই অগ্রধর্ম্ের উদর হয়। 
এই অগ্রধর্মও ছুঃখত্বমাত্র-প্রকারক এবং কামাবচর-দুঃখমাত্রালম্বনই হইবে । 


৩১২ বৈভাবিক দর্শন 


সুতরাং, ইহাও একক্ষণই হইবে। পূর্বোক্ত অগ্রবর্শের বর্ণনার ইহাকে 
কামাবচদুঃখসত্যালঙ্বন এবং একমাত্র দুঃখত্বপ্রকারক, অনুভূতিবিশেষ বলা 
হইয়াছে। ইহার তাৎপর্য এই নহে যে, সর্বকষেত্রেই ইহা ছুঃখস্বপ্রকারক | 
অগরধর্্ যে কামাবচরুতঃখসত্যমাত্রাল্নন এবং একমাত্রপ্রকারক ইহা সর্বরবাদি- 
সম্মত পরন্ত, ইহাতে দুঃখত্বের স্তায় অনিত্যত্ব, শূল্ত্ব বা অনাত্মত্বও প্রকার 
হইতে পারে। 

থে ভাগ্যবান্‌ পুরুষ ক্ষান্তিভূমিতে ব| অগ্রধৰ্ম্ম-ভূমিতে আরোহণ করিয়াছেন 
বৈভাধিকশান্্রে তাহাকে যোগাচারী বা যোগাচার সংজ্ঞায় অভিহিত করা 
হইয়াছে। দৃষ্টিচরিত ও তৃষ্ণাচর়িত ভেদে যোগাচারীকে দুইভাগে বিভক্ত করা 
হইয়াছে। দৃষ্িচরিত আবার ছ্ইগ্রকার  আত্মদৃষ্টির্নিত এবং আত্মীয় 
দৃষ্টিচর়িত। আত্মদৃষ্টিরিত পুরুষ অগ্ৰধৰ্ম্মাবস্থায কামাবচর দুঃখসত্যকে 
একমাত্র অনাত্মত্বপ্রকারেই আকারিত করিবেন এবং আত্মীর-দৃষ্টিচরিত 
এ কামাবচর ছুঃখসত্যকে শুস্তত্বএ্রকারেই .আকারিত করিরা অনুভব 
করিবেন। ইহাই দৃষ্টিচরিত যোগাচারীর অগ্রধর্ম্মের পরিচয়। তৃষ্ণাচনিত, 
বোগাচারীরাও দুইভাগে বিভক্ত _+ অন্মিমানোপহত ও কৌদীগ্াধিক | 
যিনি অস্িমানোপহত যোগাচারী তিনি অগ্রধর্ম্মাবস্থার কামাবচর দুঃখসত্য গুলিকে 
অনিত্যত্বপ্রকারে আকারিত করিয়া অনুভব করিবেন এবং বিনি কৌপীগ্যাধিক 
যোগাচারী তিনি ও কামাবগর ছুঃখসত্যগুলিকে দুঃখস্বপ্রকারে আকারিত 
করিয়া অগ্ৰধৰ্ম্মে অবস্থান করিবেন। কারণ, স্ব স্ব দুষ্ট চরিতের প্রতিপক্ষরূপেই 
অধিকারীভেদে অগ্ৰধৰ্ম্মগুলি বিভিন্ন আকারে আকারিত হইয়| থাকে ।» 
অধিমাত্রক্ষাস্তিতেও অধিকারভেদে উক্ত ভাবেই আকারের পরিহার বুঝিতে 


১। স চ যেগাচারো দ্বিবিধঃ। দৃষ্টিচরিতঃ তৃক্কাচরিতশ্চ। দৃষ্টিচরিতোহপি দ্বিবিধঃ। 
আন্মদৃহিচরিত আত্মীয়দৃষ্টিচরিতশ্চ । যে হাত্মদৃষ্টিচয়িতে৷ ভবতি নোহনায্ন|কারেণ নিয়ামমব- 
ক্রানতি যন্থাত্ীয়দৃষ্টচরিতঃ স শূন্যাকারেণ। তৃফ্াাচরিতোহপি দ্বিবিধঃ। অস্মিমানোপহতঃ 
কৌসীগ্ভাধিকশণ্চ। তত্র যোহশ্মিনানৌপহতঃ সোহনিত্যাকারেণ নিয়ামমবক্লামতি যঃ 
কৌনীদ্যাধিকঃ স ছুঃখাকারেণ 1--*-অধিমাত্রা তু ক্ষান্তিঃ একমেব ক্ষণম্‌। সা যথা পুদুগল- 
চরিতমনিত্যাকারেণ বা! ছুঃখাকারেণ বা শুস্ঠাকারেণ বা অনাস্মাকারেণ বা সম্প্রযুক্তেতি। 
কোশস্থান ৬, কা ১৮-২ ক্দুটার্থা। 


অনাস্ৰব সংস্কৃতধৰ্ন্ ৩১৩ 
হইবে। জঅগ্বৰ্ম্মাবস্থায় সত্যাভিসময় রূপ যে দর্শনমার্গ, তাহা সম্মুখীভূত 


. হইয়| থাকে বলিয়াই, অর্থাৎ দর্শনমার্গের সহিত সংশিষ্ট বলিয়াই, উহাকে 


অগ্ৰধৰ্ম্ম নামে অভিহিত করা হইয়াছে। 


উন্নগত, মূৰদ্ধী, ক্ষান্তি ও অগ্ৰধৰ্ম্ম এই চারিটীকে শাস্ত্রে “নিৰ্ব্বেধভাগীয়” সংজ্ঞায় 
অভিহিত করা হইয়াছে। বৈভাষিক পরিভাষায় নির্কেরধভাগীর পদটা উক্ত 
চতুষ্টয়ের অন্যতমকে বুঝায়। যশোমিত্র স্ফুটাৰ্থায় নিৰ্ব্বেভাগীয় পদটার 
নিয়োক্ত প্রকারে যৌগিক ব্যাখ্যা দিয়াছেন __ বিভাগার্থক বিধ ধাতুর উত্তর 
বণ্‌ প্রত্যরবোগে বেধ পদটাকে নিষ্পন্ন করিয়া সত্যাভিসময়রূপ দর্শনকে 
উহার অর্থ বলিয়াছেন। উক্ত দর্শন বা সত্যাভিসময়ে ইহা দুঃখ, ইহা সমুদয়, 
ইহা নিরোধ এবং ইহা নিরোধগা মিনী গ্রতিপত্, অর্থাৎ মাৰ্গ, এইভাবে বিভক্ত 
হইয়| আধ্যসত্যগুলি অনুভূত হয়। সুতরাং, শ্রী দর্শন বা অত্যাভিসময়ই 
বেধ। বিচিকিৎসা বা সংশয়ের গন্ধমাত্রও এ দর্শনে থাকে ন|। সুতরাং, 
নিশ্চয়াত্মক বলিয়া উক্ত দর্শনকে নির্ধেধ বল! হয়। উক্ত দর্শনের যে ভাগ, 
অর্থাৎ একদেশ যে দুঃখে ধর্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ও দুঃখে ধর্ম্মজ্ঞানরপ সত্যাভিসময়ের 
অবয়বদ্ধয়, তাহাই নির্বেধভাগ ।৯ তাঁহার আবাহক, অর্থা২ আকর্ষক, এই 
অর্থে তদ্ধিত ছ (ঈর) প্রত্যয়ের দ্বার! নির্কেরধভাগীর পদটী পরিনিপ্পন্ন হইয়াছে। 
সুতরাং, উক্ত পদটা উদ্মগতাদি চতুষ্টয়কে বুঝাইতেছে । 
০ উক্ত নির্কেধভাগীয় আরপ্যধাতুতে নাই। দর্শনমার্গের আকর্ষকরূপে ইহা 
দর্শনমার্গের পরিবার । ছুঃখালম্ধন বলিরা৷ আরপ্যধাতুতে দর্শনমার্গ সম্ভব হয় 
না। অতএব, দর্শনমার্গের পরিবার বলির নির্বেধভাগীরও আরপ্যধাতুতে 
নাই।২ অনাগম্য বা প্রথম সামন্তক, ধ্যানান্তর বা দ্বিতীয় সামন্তক, প্রথম ধ্যান 


১। বিধ বিভাগে ইতি বিস্তরঃ। তন্তু ধাতোরেতদ্‌ যণি রপম্‌। নিশ্চিত ইতি 
নিঃশনদার্থং দর্শয়তি। কথং পুননিশ্চিতে| বেধ ইত্যত আহ তেন বিচিকিৎসাগ্রহীণাৎ নিশ্চিতঃ 
সত্যানাঞ্চ বিভাগাৎ ইদং দুঃখময়ং যাবন্মার্গ ইতি। নির্কেধ আধ্যমার্গঃ। তন্ত ভাগে দর্শন- 
মাৰ্গৈকদ্বেশঃ তস্যাবাহকত্বেন আবর্ষকত্বেন হিতত্বাৎ তন্থিন্‌ হিতমিতি চ ৷ তেন নিৰ্ব্বেমভ|গীয়মিতি 
ভবতি। কোশস্থান ৬, কা ২১-২৩, ক্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 


২। ন আরপ্যেতু নির্ব্বধভাগীয়মন্তি। দর্শননার্গপরিবারত্বাভদভ।বঃ। ওঁ 


৩১৪ বৈভাষিক দর্শন 
দ্বিতীর ধ্যান, তৃতীর ধ্যান ও চতুৰ্থ ধ্যান, এই যে রূপধাতুর বা লোকের অন্তর্গত 
ছয়টা ভূমি, ইহার উর্ধে নিরবেধভাগীয় নাই।১ উন্নগতাদি চারিপ্রকার নিৰ্কেধ- 
ভাগীয়ই কামধাতুতে হইতে পারে। মন্যাগণ তিনটা পর্যন্ত লাভ করিতে 
পারে। চতুর্ঘটা, অর্থাৎ অগ্ৰধৰ্ম্মটী, কামধাতুতে দেবগণই লাভ করিয়া! থাকেন । 
ন্য়োর মধ্যেও উত্তরকুরুর মনুয্যগণ কোনও নির্কেধভাগীরই লাভ করিতে 
পারেন না। কারণ, তাহাদের ইন্দিযগুলি অতিশয় মৃত। চাতুম্মীহারাজিক, 
বিংশ, যাম, তুষিত, নিৰ্ম্মাণবতি ও পরনিস্মিত-বশবর্তী এই পাঁচগ্রকার 
দেখগঁণ কামধাতু বা লোকে বাস করেন। কামলোকস্থ পুঢুগলের মধ্যে কেবল 
ইহায়াই চতুৰ্থ নির্কেধভাগীয় বে অগ্রবৰ্ম, তাহা লাভ করিতে পারেন। 
কোনও মহ্য ইহা লাভ করিতে পারে না।২ প্রত্যেক নির্কেধভাগীয়ই 
শমাধিজ গ্রভঞা। নির্বেধভাগীয় প্রজ্ঞা শ্রতমরী বা চিত্তাময়ী হইতে 
পারে না। 

উ্নগত, সুধা ও ক্ষান্তি, এই তিনটা সী ও পুরুষ উভয়েই লাভ করিতে 
“ারেন। নিৰ্ক্বেভাগীয়লাভী পুদুগল জন্মান্তরে জ্ৰীয়োনি লাভ করিলে রী 
আিজ্জপে এবং পুরুষযোনি প্ৰাপ্ত হইলে পুরুষাশ্রিতরাপেই উক্ত নির্বোধ 
জী প্রাপ্ত হইবেন। বিনি ইহ জন্মে স্ৰীয়োনি ছিলেন তিনি জানে 
স্বীধোনি প্রাপ্ত হইয়াই নির্বেধভাগীর লাভ করিবেন এবং বিনি পুরুষ ছিলেন 
তিনি অনার পুষযোনি পরাণ হইয়াই পুনগার নির্কেধভাগীর লাভ করিবেন, 
ইল কোনও নিয়ম নাই। পরত, যিনি ইহজন্মে স্্রীবোনি ছিলেন তিনি 
আগামী জন্মে পুক্ুষবোনি এবং বিনি ইহ জন্মে পুক্রুষযোনি ছিলেন টিং 
শাগামী জন্মে জ্লীযোনি প্রাপ্ত হইয়াও পূর্কোক্ত নির্বেরধভাগীরত্রর i 


পুতে পারেন। পরন্ত, স্ত্রী বা পুরুষ যে কোনও পুদ্গল ইহ অগ্মে be 
নির্কেধভাগীর বে অগ্ৰবৰ্ম্ম, তাহা লাভ করিতে পারেন, কিন্ত অগ্ৰধৰ্মমণ 
আগামী জন্মে 


ৰ পুকুষষোনিই প্রাপ্ত হইবেন, স্ত্রীবোনিতে তাহাকে আর ণ/ 
গ্ৰহ করিতে হয় ন|। কারণ, অগ্ৰধৰ্ম্মলাভী স্ত্রী বা পুরুষ ইহ জন্মে অনুতপ্ি 


ন্‌ | অনাগমাধান্তরঞ ধ্যানানি চ ভুময়োহন্তেতি। কোশহান ৬, কা ২১-২৩, টা 


দেবেু সন্মুখীভ তখেব চ 
মাত তু সন্মুখীভাব ইতি। কামাবচরেনু, চতুৰ্থং নির্ব্রধভাগীয়ং দেবেঘপি ৫ 


অনাঅব সংস্কৃতধৰ্্ম ৩১৫ 


ধৰ্ম্ম৷ যে স্ত্ীইন্দ্রির, তাহাতে অপ্রতিসংখ্যানিরোধ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন ।> 
সুতরাং, আগামী স্ত্রীযোনি তীহার পক্ষে সম্ভব হয় না। 
আধ্্য-পুদ্গলের। কামধাতুতে নির্বেধভাগীর লাভ করিয়া পশ্চাৎ নানা ধ্যাঁন- 
ভূমিতে, অর্থাৎ রূপাদি ধাতুগত বে প্রথমধ্যানাদি নানাপ্রকীর ভূমি শাস্ত্ৰে 
কথিত হইয়াছে দেই সকল ভূমিতেও, গতায়াতের সামর্থ্য লাভ করিয়| থাকেন। 
এই অবস্থায় তাহারা যদি প্রথমধ্যানভূমিক নির্বেরধভাগীয় প্রাপ্ত হইয়| পরে 
দ্বিতীয় ধ্যানভূমিতে সঞ্চার করেন, তাহা হইলে উক্ত আধ্য-পুদ্‌গলগণ প্রথম- 
ধ্যানভূমিক বে পুর্ববলন্ধ নির্বেধভাগীর, তাহাও পরিত্যাগ করিয়া থাকেন। এই: 
প্রকার দ্বিতীয়ধ্যানভূমিক নির্কেধভাগীয়লাভী তৃতীয় ধ্যানভূমিতে সঞ্চারকালে 
পূৰ্ব্বন্ধ যে দ্বিতীয়ধ্যানভূমিক নির্বেধভাগীর, তাহাও পরিত্যাগ করিয়| থাকেন। 
অন্তান্য উদ্ধভূমি সঞ্চারেও পূৰ্ব্বপূৰ্ব্বভূমিক নির্কেধভাগীয়ের পরিত্যাগ বুঝিতে 
হইবে। ইহাতে আর্ধ্য-পুদ্গলের মৃত্যু বা দেহপরিবর্তন আবশ্যক হয় ন|ং | 
কিন্তু, পৃথগ্‌-জন মৃত্যুব্যতিরেকে লব্ধ নির্কেধভাগীয়ের পরিত্যাগ করিতে পারেন 
₹ ন|। যদিও আধ্যপপুম্‌গলের স্তায়ই পৃথগ্‌জনও নির্কেধভাগীয় লাভ করিয়। উৰ্ধ 
উৰ্দ্ধ ভূমিতে সঞ্চরণ করিতে সমর্থ হন, তথাপি তিনি কেবল ভূমিসঞ্চারের দ্বারাই 
পূর্বণন্ধ নির্ধধভাগীয়ের পরিত্যাগ করিতে পারেন না। পরন্ত, যে দেহ অবলম্বনে 
লাভ করিয়াছিলেন সেই দেহ পরিত্যাগ করিয়াই সেই নির্বেরধভাগীয় পরিত্যাগ 
করিতে পারেন*। ইহাতে এই সিদ্ধান্তই আমর! বুঝিতেছি যে, নিৰ্ব্বেধভাগীয়- 
লাভী পৃথগ্জন দেবার্দিগতি লাভ করিতে পারেন, কিন্তু, সেই দেবভূত পৃথগ- 
জন আর নির্বেধভাগীয় লাভ করিতে পারেন না। আরও, যদি নিৰ্ব্বেভাগীয়- 


১। শ্রীতবন্তাতিসংখা।নিরোধলাভাদিতি1"**...যেহি অগ্ৰধৰ্ম্মানুৎপাদয়তি মোহবগ্তমনস্তরং 
দর্শন মার্গদুৎপাদয়েৎ ন চ দৃষ্টসত্যস্ত পুনঃ স্ৰীত্বপ্ৰাদুৰ্ভাব ইতি সিদ্ধান্তঃ। কোশস্থান ৬, কা ২১-২৩, 
স্ষুটাৰ্থ৷। 

২। যদ্ভমিকানি নিৰ্ক্লেধভাগীয়ানি প্রতিলঙ্ধানি প্রথমধানভূমিকানি যাবচ্চতুৰ্থধ্য।ন- 
ভুমিকানি তাং ভূমিং ত্যজন্‌ প্রথমং ধ্যানং যাবচ্চতুৰ্থং ধানং ত্যজন্‌ আধ্যঃ তানি অপি যথাস্বং 
প্রথমধ্যানভূমিকানি যাবচ্চতুৰ্থধ্যানভুমিকানি ত্যজতি ৷ নান্যথ। ন মৃত্যুন| পরিহাণ্য| বা। এ । 


৩। পৃথগ্‌জননস্ত নিকায়স্বভাবত্যাগেনৈব তাজতি নির্ব্েধভাগীয়ানি সত্যসতি বা ভূমি- 
সঞ্চারে। এ। 


৩১৬ _ বৈভাবিক দর্শন 


লাভী পৃথগ্‌-জ্জন স্বজন্মভূমি কামধাতুতে বীতরাগ না হইয়া থাকেন, তাহা হইলে 
মৃত্যুর পরে তাঁহার উৰ্ধ ভূমিতে জন্ম হইবে না, পৰন্ত, পুনরায় কামধাতুতেই 
তিনি জন্ম পরিগ্রহ করিবেন ।> 

এস্থলে একটা কথ! অবশ্যই জিজ্ঞান্ত হইবে বে, কামধাতুর স্তার রূপাদি ধাতুতে 
অবস্থিত ব্ৰহ্মকায়িকাদি দেবগণ নির্কেধভাগীর লাভ করিতে পারেন কি না? 
পূৰ্ব্বে নির্বেধভাগীর়ের ভূমি বর্ণনায় আমর! আচাৰ্য্য বন্ুবন্ধুর মতানুসারে 
অনাগম্য, ধ্যানান্তর এবং প্রথমাদি ধ্যানভূমিগুলিকে২ নিৰ্কোধভাগীয়ের 
ভূমি বলিরাছি এবং কাঁমধাতুর ন্যায় এৰ সকল ভূমিস্থ ব্রহ্ধকারিকাদি দেবগণও 
নির্কেধভাগীর লাভ করিতে পারেন বলিয়াই মনে করিরাছি। আচার্য্য 
বন্গুমিত্রও দেবলোকে নির্কেধভাগীর-প্রাণ্ডি হর বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন । 
কারণ, তিনি পৃথগ্‌জনের নির্কেধভাগীরের কি ভাবে পরিত্যাগ হইয়। থাকে, 
তাহা প্ৰতিপাদন করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে, ব্রহ্মকায়িক দেবলোকস্থ পৃথগ্‌-জন 
নির্কেধভাগীর লাভ করিয়| বদি পুনর্ধার ব্ৰহ্মপুরেহিত দেবলোকে জন্মগ্ৰহণ 
করেন, তাহা হইলে তিনি পূর্ব শরীরের পরিত্যাগের ফলেই ওঁ শরীরলদ্ধ যে 
নির্বেধভাগীর তাহা পরিত্যাগ করিবেন এবং দ্বিতীয় ধ্যানভূর্মিতে জন্ম পরিগ্রহ 
করিলে পূর্ব ভূমি ও পূৰ্ব্ব শরীর এই দুইটার পরিহারের ফলেই পূর্বাশরীরলবধ 
নির্দেধভাগীয়ের পরিত্যাগ করিবেন। সুতরাং, বন্গুমিত্রের কথার দ্বারাও আমরা 
ইহাই বুঝিতে পারিতেছি যে, দেবলোকেও, অর্থাৎ রূপধাতুস্থ প্রথমাদি ধ্যান" 
ভুমিরূপ দেবলোকেও, তৎস্থ পুব্গলগণ নির্বেরধভাগীয় লাভ করিয়| থাকেন, অর্থাৎ 
এ সকল লোকেও নির্কেধভাগীয় আছেত। 

১। তথাহি পৃথগ্জনো যন্ধমিকনিৰ্ক্ভ!গীয়লাভী ভবতি, তত উদ্ধ'সুংপদ্যমানঃ তানি 
ছুমিসঞ্চাব্লেহি মৃত্যুনৈর তাজতি। অবীতয|গন্থসতি ভূমিসঞ্চারে মৃদ্যুনৈব ত্যজতি, কামধ|তা- 
বেবোৎপদ্ধতে । কোশস্থান ৬, কা ২১-২৩, ক্ষুটাৰ্থ৷ ৷ 

২ ৷ অনাগম্যঞ্চান্তরঞ্চ ধ্যানভুমিশ্চ ভূময়োহন্তেতি। নো্ব্ম্‌। 

ন আরপ্যবু নির্বেধভাগীয়মন্তি। এ। 

৯1 পৃথগ্জনপ্ত নিকায়সভাগত্যাগেনৈব ত্যজতি। সত্যসতি বা ভূমিসঞ্চার ইতি। 

শকলং খ্যানমন্র- ভূমিগ্রহণেন গৃহতে, তত্র পৃথগ্‌জনে! যদা! ব্ৰহ্মকায়িকেভ্যশ্চূত্ব| ব্ৰহ্মপুরোঁহিতে- 


বু 
জা তদ! নিকায়সভাগত্যাগেন ত্যজতি। যদা তু প্রধমাদ্ধ্যান।চ্চ্যত্ব। দ্বিতীয় উপপদ্যৃতে 
ভমিতাগনিকায়সভাগত্যাগাভ্যামিতি। এ ৷ 


অনাস্ৰব সংস্কৃতধৰ্মম ৩১৭ 


কিন্ত, স্ুটার্থাকার যশোমিত্র কামধাতু ভিন্ন অন্ত লোকে নির্কেধেভাগীর নাই 
বলিয়াছেন’। এবং নিজমত সমর্থন করিতে গিয়া তিনি বলিয়াছেন যে, ভ্নন্ত 
ঘোষকও দেবাদি অন্তলোকে নির্ধেধভাগীয় স্বীকার করেন না। কারণ, ভদন্ত 
ঘোষক বলিয়াছেন বে, ভূমিত্যাগের দ্বারা পৃথগ-জন নির্কেবভাগীয় পরিত্যাগ 
করেন না, একমাত্র মৃত্যুর দ্বারাই তাহারা পূৰ্ব্বলন্ধ নির্বেধভাগীয়ের পরিত্যাগ 
করিয়া থাকেন২। 
কিন্তু, এইপ্রকার মতভেদ থাকিলেও আমরা রূপধাতুতেও, অর্থাৎ দেব- 
লোকেও, নির্কেধভাগীয়ের উৎপত্তি স্বীকার করিব। কারণ বস্থবন্ধু স্বয়ং 
অভিধৰ্ম্মকোশ ও তাহার ভাব্যে ধ্যানান্তর প্রভৃতি ভূমিতে নির্বেধভাগীর স্বীকার 
করিয়াছেন। কামধাতুগত দুঃখকে আলম্বন করিদ্বাই নির্বেধভাগীরের আরম্ভ 
এবং কামধাতুগত ছুঃখালম্বনতেই উহার পরিসমাপ্তি। এজষ্য, ধ্যানান্তরভূমিক 
নির্বেভাগীর পদের ব্যানান্তরগত ছুঃখাগ্ভালম্বন প্রজ্ঞা' অর্থ হইতে পারে না। 
কারণ, রূপধাতুগত তৃতীয় লোকটীকেই শাস্ত্ৰে ধ্যানান্তর বা দ্বিতীয় সামন্তক 
নামে অভিহিত ক্রা৷ হইয়াছে । রূপধাতুগত ছুঃখকে আলম্বন করি নিৰ্ব্বেধ- 
ভাগীরের প্রারস্ত হইতে পারে না। অতএব, ধ্যানান্তরভূমিক নির্বেধভাগীর 
বলিতে ধ্যানাত্তরগত পুদুগলাশ্রিত যে কামাবচর ছুঃখাগ্ভালম্বন প্রজ্ঞাবিশেষ, 
তাহাকেই বুঝিতে হইবে। 
উদ্মগত, মূৰ্দ্ধা, ক্ষান্তি ও অগ্ৰধৰ্ম্ম এই চারিটা নির্বেধভাগীয়ের মধ্যে প্রথম 
* দুইটা, অৰ্থাৎ উগ্নগত ও সুর্দা, এই দুইটী সচল, অবশিষ্ট দুইটা অচল ।৩ পৃথগ্‌-জন 
প্রথম ছুইটা হইতেও নিয় যোনিতে পতিত হইতে পারে। পৃথগ্‌জনের পক্ষে 
প্রথম দুইটার পরিহাঁণি হইতে গারে। দোধনিবন্ধন যে পরিত্যাগ তাহাকে 


১। তদযুক্তম্‌ ব্ৰহ্মলোকোপপন্লান|ং নির্কধেভাগীয়াভাবাৎ, কামধাতৌ হি নিৰ্ব্বেধভাগীয়(নি 
উৎপগ্যন্তে। কোশস্থান ৬, কা ২১-২৩, ক্ষুটা্থ। | 

২। আচাৰ্য্য সজ্বভদ্ৰেণীপি দশিতমেতং। নন চ পৃথগ্জনোইপি যদ্ভূমিকনিৰ্ব্বেধ- 
ভাগীয়লাভী ভবতি তত উদ্ধসুপপছ্যমানঃ নিৰ্ব্বেধভাগীয়ানি বিভ্হাদিতি। নান্তেতৎ। নিকায়- 
সভাগত্য।গাদেব ত্যক্তত্বাং। মরণভবাবস্থিতো৷ হি তানি ত্যজতি। অন্তর।ভবস্থিতেন তু ত্যক্তাঁনি 
অত উদ্ধদুপপদ্যমানন্ত তন্াস্তি যদ্‌ বিজহাদিতি। এ। 

৩। আদিমৌ দে চলে অতএব হৃদ: কৌশস্থান ৬, ক। ২০, রাহুলকুত ব্যাখ্য। । 


৩১৮ বৈভাষিক দৰ্শন 


পরিহাণি বলা হয়।১ ধ্যানশক্তির অপট্তাদিরূপ দোষ হইতেই পৃথগ-জন 
উত্নগত ও হূর্দাকে লাভ করিরাও হারাইন্ন৷ ফেলিতে পারেন। কিন্তু, অবশিষ্টের 
অৰ্থাৎ ক্ষান্তি ও অগ্রধর্ম্মে, যিনি একবার অধিকারী হন, তিনি আর পতিত 
হন না। বিশেষতঃ, অগ্রধর্শলাভীর পৃথগ-জনত্ব বিহীন হইয়া বার। 
অগ্ৰধৰ্ম্মের ফলে অতীত ও উৎপত্তিধর্ম্ম যে পৃথগ-জনত্ব, তাহার “বিহানি” হইয়া 
বায় এবং অনুতপত্তিধৰ্ম্ম৷ যে পৃথগ্‌জনত্ব, ততসন্বন্ধে অগ্রতিসংখ্যানিরোধের 
প্রাপ্তি হয়। স্বতরাং, অগ্রধর্মলাভীর আর পৃথগংজনত্ব থাকিতে পারে না ।২ 
দোধব্যতিরেকে যে পরিহার, তাহাকে শাস্ত্ৰে বিহানি নামে পরিভািত করা 
হইয়াছে।৩ এই যে অগ্রধর্শলাভের ফলে অতীত উৎপত্তিধৰ্ম্মা পৃথগ-অনত্ৰের 
পরিহার হইল, ইহ! পৃথগ্‌-জনত্বের পরিহাণি নহে, পরস্থ, ইহা পৃথগজনত্বের 
বিহানি। সুতরাং, অগ্ৰধৰ্ম্মনাভী পুত্গনকে আমরা আর অভিধৰ্ম্মানুসারে পৃথগ-জন 
বলিতে পারি না। কিন্ত, আধ্য-পুদুগণ উন্মগত বা সুর্দ! লাভ করিলেই আর 
পতিত হন ন! । 

কেহ কেহ পৃথগৃজনত্বের বিহানি-বিষয়ে এইপ্রকার মত পোষণ করিতেন যে, 
অগ্রধর্ম্মের দ্বারা পৃথগ্‌-জনত্বের বিহানি হয় না। কারণ, যেপৃগ্জনত্বদশার 
অগ্রধর্শা লব্ধ হয়, সেই পৃথগ_জনত্বের অগ্রধর্ম্ম বিঘাতক হইতে পারে না। একত্রাব- 
স্থান-হেতু উক্ত উভয়, অর্থাৎ পৃথগ্-জনত্ব ও অগ্রর্ম, ইহার পরস্পর বিরুদ্ধ নহে। 
পৃথগ_জন যখন অগ্রবর্্ম লাভ করেন, তখন অনাগতাবস্থার ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি পৃথগ্‌- 
জনের সন্মুখীভূত থাকে । ও যে অনাগতাবন্থ বা অন্তুৎপত্তিধর্ম্মা ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি, 
তাহাই পুদ্গলের পৃথগ-জনত্বের বিঘটন করাইয়া থাকে ।* আচার্য্য বন্থবন্ধ 
এই মত স্বীকার করেন নাই । তিনি অগ্ৰধৰ্ম্মকেও পৃথগ_জনত্বের বিঘটক বলিয়া 
মনে করিতেন। একভ্রাবস্থিত হইয়াও বে একে অপরের বিরোধ করে, তাহা 
প্রতিপাদন করিতে গিরা তিনি বলিয়াছেন যে, যেমন সুচতুর কোনও শত্ৰু নিজ- 


১। পরিহাণিন্ত দোবকৃতা। ক্রেণকৃতা ইত্যর্চ। কোশদ্বান ৬, কা ২১-২৩, স্কুটার্থা। 

২। লৌকিকৈরগ্রবর্দৈরিত্যপরে ইতি। পৃথগ্জনত্বং ব্যাবর্ততে ইতি প্রকৃতম্‌। এ । 

৩। নাবগ্ঠং বিহানিরিতি। স| হি গুণকৃতাপি ভবতি ন কেবলং দোষকৃত| ৷ এ । 

৪। ন তদার্সত্বদিতি। ন যুক্তমেতলৌকিকৈরগ্ৰধৰ্ণ্প্ত ব্যাবর্তন ইতি। কল্মাৎ? 
তেহপি হি পৃথগ্‌জনধৰ্ম্মাঃ। কথং পৃথগ্জন বর্ন্ত পৃথগ জনধৰ্ন্নং ব্যাবধ্ধিয্যন্তে ইতি। এ। 


অনাজ্ঞব সংস্কৃতধৰ্মম ণ ৩১৯ 
শত্ৰু্ব স্কন্ধে আরোহণ করিয়াই আপন শক্রুর বিনিপাত করে, তেমন অগ্রধর্ম্মও 
পৃথগ জনে থাকিয়াই পৃথগ্‌জনত্বের বিঘাত করে।৯ 

কেহ কেহ আবার এইপ্রকার মতও পোষণ করিতেন যে, অগ্ৰধৰ্ম্ম ও 
অনুত্পত্তিধৰ্ম্ম| ধর্মভ্ঞানক্ষান্তি এই দুইটা মিলিরাই পৃথগ-জনত্বের বিঘাতন করে। 
লৌকিক অগ্ৰধৰ্ম্ম পৃথগ জনত্বের নিফাসন করে, আর ধর্মজ্ঞান্ষান্তি অন্ত পৃথগ- 
জনত্বের প্রাপ্তিতে বাধা দের। যেমন আনন্তর্য্যমার্গের দ্বার! ক্লেশচৌর নিফ্কাপিত 
হয় এবং বিশুক্তি মার্গের দ্বারা নিরোধ-কপাট পিহিত হয়।২ 

এই যে নির্বেধভাগীঘের কথা বলা হইল, ইহার পূর্কেই মোক্ষভাগীয়ের লাভ 
হইয়া থাকে। শ্ৰুতময় ও চিন্তাময় প্রজ্ঞা, এবং কায়িক, বাচিক ও মানসিক শুভ 


- কর্মগুলিকে শান্ত্রে মোক্ষভাগীর বলা হইয়াছে।৩ মোক্ষভাগ পদটার 


অর্থ হইল মোক্ষপ্রাণ্তি। ও মোন্গপ্রাপ্তিতে সহায়ক যে প্রজ্ঞা বা কর্ম, 
তাহাকে শাস্ত্ৰে মোক্ষভাগীন নামে অভিহিত কর! হইয়াছে ।* যিনি 
মোক্ষভাগীয় লাভ করিয়াছেন, অর্দাধিক তিন জন্মে তাহার মোক্ষলাভ হইয়া 
খাকে। প্রথম জন্মে মোক্ষভাগীয়প্রাণ্ডি, দ্বিতীয় জন্মে নির্কেধভাগীয়প্রাপ্তি, এবং 
তৃতীয় জন্মে অন্যুম্ৰব বা দৃষ্টিমার্গের প্রাপ্তিতে মোক্ষলাভ হইবেই।* কেহ 
কেহ দ্বিতীয় জন্মেই নির্কেধভাগীয় এবং আধ্যমার্গ বা দর্শনমার্গ লাভ করিয়া 


মোক্ষের অধিকারী হইয়া থাকেন।* অপ্রধর্মলাভীর আ্যমার্গ সম্মুখীভূতই 
হইয়া থাকে। সুতরাং, অগ্রধর্মলাভীর সেই জন্মেই মুক্তি লঙ্ধপ্রায় থাকে। 


) ১ । তদ্বিরেধিত্বাদৰোযঃ। অগ্ৰধৰ্ম্মণাং  পৃথগ্‌জনত্ববিরোধিত্বাদদোষ এযঃ। কিং 
যথেত্যাহ, শত্রত্বন্।রঢ়তদ্যাতনবদিতি। যথ| শত্রস্বন্ধারড় এব কশ্চিৎ শত্ৰুং ঘাতয়েং এবং 
কিলাগ্রধন্মাঃ পৃথগ জনত্বশত্রস্বন্ধারঢ়াস্তদেব পৃথগ জনত্বং ঘাতয়েযুরিতি। কোশস্থান ৬, কা ২১-২৩ 

টাথ|। 
ৰ ২ । যথা হৃ৷নন্তধ্যমাৰ্গেণ ক্লেশঃ প্ৰহীয়তে, বিমুক্তিমার্গেণ প্ৰহীণ, এবং লৌকিকৈৰগ্ৰংৰ্গৈঃ 
পৃথগ্জনত্বং বিহীয়তে ক্ষ্যান্তা। বিহীনমিতি । কোশস্থান ৬, কা ২৭-২৯, স্ফুটাৰ্থ।। 

৩। তংপূৰ্ব্বং মোক্ষভাগীয়ং ক্ষিপ্ৰং মোন্ষস্ৰিভি্ভবৈঃ। কোশস্থান ৬, কা ২৪। 
শ্ৰুতচিন্ত|ময়ং কৰ্ম্মত্ৰয়মাক্ষিপ্যতে নৃবু। এ, কা ২৫। 
| মোক্ষগ্ত ভাগঃ প্রাপ্তিঃ মোক্ষভাগঃ তস্মিন্‌ু হিতং মোক্ষভাগীয়ম্‌। এ, কা ২৬, 

্থ৷৷ 

৫। যঃ ক্ষিপ্ৰং মোক্ষং প্রাপ্পোতি স একস্মিন্‌ জন্মনি মোক্ষভাগীয়মুংপাদয়েৎ, দ্বিতীয়ে 
নির্ব্বেধভাগীয়ানি তৃতীয়ে আধ্যমাৰ্গ ইতি। এ । 

৬। যন্ত পূৰ্ব্বস্মিন্‌ জন্মনি সম্ভতমোক্ষভাগীয়ো| ভবতি স একস্বিপপি জন্মনি নির্ষেধ- 
ভাগীয়।নি আৰ্য্যমাৰ্গঞ্চোত্পাদয়তীত্যবগন্তব্যম্‌। এ । 


৩২০ বৈভাষিক দর্শন 
এই যে আমরা অগ্ৰবৰ্ম্ম পর্য্যন্ত নিৰ্ব্বেভাগীয়ের বর্ণনা করিলাম, ইহাও 
সাত্বই। ইহার দ্বারা সক্গুবীভাবপ্রাপ্ত যে আৰ্য্য বা দর্শনমার্গ, তাহাই মাৰ্গসত্য। 
অনার মার্গকেই শান্ত ত্যাভিসমর নামে আখ্যাত রুরা হইয়াছে। 
উক্ত আধ্যমাৰ্গ বা দর্শনমার্গকে দুইভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে __ ক্ষান্তি 
ও দর্শন। এই উর তত্বরূপে প্রজ্ঞাত্বভাব হইলেও, ক্ষান্তিতে বিচিকিৎসার 
লেশ থাকে এবং দর্শন সর্ধথা নিবিবচিকিৎস বলিয়াই দর্শনমার্গকে দুই ভাগে বিভক্ত 
করা হইরাছে। ধর্মন্ষান্তি ও অন্বয়ক্ষান্তি ভেদে ক্ষান্তি আবার দুই ভাগে বিভক্ত 
এবং ধর্ম্মজ্ঞান ও অন্বরজ্ঞান ভেবে দর্শনকেও শাস্তে দ্বিধা বিভক্ত করা হইয়াছে। 
ধৰ্ম্ম্ষত্তি ও অন্বরক্ষান্তি এই দ্বিবিধ ক্ষান্তিকে বল! হইয়াছে “আনন্তৰ্ব্য-মাৰ্গণ 
এবং ধৰ্ম্মজ্ঞান ও অন্বরজ্ঞান এই দ্বিবিধ জ্ঞানকে বল| হইয়াছে “বিমুক্তি-মাৰ্গ”। - 
সুতরাং, দর্শনমার্গ বলিতে ক্ষান্তি ও জ্ঞান এই সমুদয়কে অথব| আনন্তর্য্য ও 
বিযুক্তি এই দ্বিবিধ মাৰ্গের সমুদ্ব্বকে বুঝাইবে। ক্ষান্তিদবয়ের সম্পূর্ণ নাম হইবে 
ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষাত্তি ও অন্বরভ্ঞানক্ষান্তি। সংক্ষেপানুরোধেই আমর! ধৰ্ম্মফান্তি ও 
অন্বয়ক্ষান্তি এইপ্রকার নাম দিলাম। যে সবিচিকিৎস প্রজ্ঞার ফল-্বরূপে 
নির্বিবচিকিৎস-প্রজ্ঞারপ ধৰ্ম্মজ্ঞান ব| অন্বযনন্জান সমুৎপন্ন হয়, সেই সবিচিকিৎ্স 
এজ্ঞাকে যথাক্ৰমে ধর্মজ্ঞানক্ষান্তি বা অন্বরজ্ঞানন্ধান্তি নামে শাস্ত্ৰে অভিহিত করা 
হইরাছে। কামধাতুগত দুঃখাদি সত্যকে আলঙ্বন করিয়া যে এজ্ঞাগুলি সমুতপন্ন 
হইয়া থাকে, তাহাদিগের মধ্যে বাহ! সবিচিকিতস তাহার নাম ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ২ 
এবং যাহ নিবিবচিকিৎন তাহার নাম ধর্মভ্ঞান। এইপ্রকার রূপ ও আরূপ্যাবচর 
দুঃখাদি সত্যগুলিকে আলম্বন করিয়! বে প্রজ্ঞা গুলি হইর়| থাকে, তাঁহাদের মধ্যে 
যাহা সবিচিকিৎস, তাহার নাম অন্বরঞ্ঞানক্ষান্তি এবং যাহা নিধিবচিকিৎন 
তাহার নাম অন্বরজ্ঞান। উক্ত প্রকারেই ধের্শজ্ঞানক্ষান্তি, ধর্মজ্ঞান এবং 
অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি, অন্বরভ্ঞান ইহাদের ভেদ বুঝিতে হইবে। 
কামধাতুগত বে দুঃখ, সমুদ্র, নিরোধ ও মগ, এই চারিটা আধ্যসত্য আছে, 
তাহাদের প্রত্যেকটা ধর্মজ্ঞানকষান্তি ও ধর্ম্মজ্ঞান-ভেদে, অর্থাৎ কামধাতুগত দুঃখ- 
১ তত্র হি দুঃখে ধৰ্ম্মজ্ানগ্ষান্তিঃ সবিচিকিৎসৈব বর্ততে বিচিকিৎনায়া অপ্রহীণত্বাৎ" 
ন চ তত্র ছুঃখেহয়জ্ঞানক্ষান্তিঃ প্রহীণবিচিকিংসেতি শক্যতে ব্যবস্থ।পর়িতুমতব্বিষয়ত্বাৎ। 
কোশস্থান ৬, ক| ৩০, স্ষুট৷ৰ্৷। 


অনাজব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ৩২১ 
সত্যে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ও ধর্মগান, সমুদয়সত্যে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ও ধর্ম্মজ্ঞান, 
নিরোধসত্যে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি ও ধর্ম্মজ্ঞান এবং কামধাতুগত মার্গসত্যে ধর্শজ্ঞান- 
ক্ষান্তি ও ধৰ্ম্মজ্ান, সর্ববসমেত ক্ষান্তি ও জ্ঞান ( কামধাতুগত সত্যবিষয়ক ) আটটা । 
রূপ ও আরপ্যাবচর ছুঃখসত্যবিষরক অন্বরভ্ঞানন্দান্তি ও অন্বরজ্ঞান, সমুদ্ৰয়- 
সত্যালম্বন অন্বরভ্ঞানক্ষান্তি ও অন্বরভ্ঞান, নিরোধসত্যালম্বন অন্বযজ্ঞানক্ষান্তি ও 
অন্বরভ্ঞান এবং রূপ ও আরপ্যাবচর যে মার্সসত্য, তদালম্বন অন্বরজ্ঞান, সর্বসমেত 
ক্ষান্তি ও জ্ঞান (রূপ ও আরূপ্য এই উভয় ধাতুগত সত্যবিষরক) আটটা । 
ত্রৈধাতুক সত্যালম্বনে এ ক্ষান্তি জ্ঞান সর্বসমেত যোলটা হইল। এই কারণেই 


সত্যাভিসময়কে শাস্ত্রে ষোড়শক্ষণ বল! হইয়াছে । 


ফল কথা এই যে, অগ্রধর্মলাভীর প্রথমতঃ ধর্ধজ্ঞানক্ষান্তিরূপ, অর্থাৎ 
কামধাতুগত দু:খালম্বনে দুঃখত্বাদি চতুবিবধরূপে একটা প্রজ্ঞা আসিয়া উপস্থিত 
হয়। এই প্রজ্ঞাতে ছুঃখত্বাদি চতুব্বিধ গ্রকারেই কামাবচর দুঃখসত্য সাক্ষাৎকৃত 
হইয়া থাকে। সত্যগ্রহণক্ষমত| ইহাতে বিগ্ুমান আছে, এই কারণেই 
ইহাকে ক্ষান্তি নামে অভিহিত করা হইয়াছে। সত্যগ্রহণক্ষম হইলেও এই 
পরজ্ঞাটী সৰ্ব্বথা নিবিবচিকিৎ্স নহে বলিয়াই ইহাকে জ্ঞান নামে অভিহিত 
করা হয় নাই। যাহা সর্বথা বিচিকিৎসারহিত, শাস্ত্রে তাহাকেই জ্ঞান নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে। পর পর ক্ষেত্রেও ক্ষান্তি এবং জ্ঞানের এই বৈলক্ষণ্যটি 
মুনে রাখিতে হইবে। এই যে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি, ইহার পরে কামাবচর 
দঃখালদ্বনে দুঃখত্বাদি আকারচতুষ্টয় লইয়া একটা নিধিবচিকিৎস প্রজ্ঞা উৎপন্ন 
হয়। ইহাকেই শাস্ত্রে ধৰ্ম্মজান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। যদিও ক্ষান্তির 
দ্বার দৃষ্ট যে সত্য, তৎসম্বন্ধেই পরে গ্রজ্ঞাবূপ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে, 
এবং ইহা পূর্বদৃষ্ট সত্যেরই পুনর্দির্শন, তথাপি নিৰ্ক্সিচিকিৎস বলিয়া জ্ঞানগুলি 
ক্ষান্তি অপেক্ষা অধিক ক্ষমত|শালী। পরবর্তী জ্ঞানগুলি পূর্ব পূর্ববর্তী ক্ষান্তির 
নিঃস্তন্দ'ফল। ক্ষান্তিগুলি জ্ঞানের প্রতি সভাগ-হেতু এবং সমনস্তর-প্রত্যর হইবে। 

এইভাবে কামাবচর দুঃখালম্বনে ধর্মজ্ঞান হইয়া গেলে যোগীর অন্বয়জ্ঞান- 
ক্ষান্তি সন্থুখীভূত হয়। তখন তিনি প্রয়োগমাৰ্গের আশ্রয়ে অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি 
লাভ করেন। ইহাতে রূপ এবং আরপ্যধাতুগত যে দুঃখ, তাহা একসঙ্গে 
আলম্বিত হইয়া থাকে এবং ইহা উক্ত দুঃখ সম্বন্ধে দুঃখত্বাদি আকারচতুষ্টয় লইয়াই 

২১ 


৩২২ বৈভাষিক দৰ্শন 


সমুতপন্ন হইয়া থাকে। এই অন্বযজ্ঞানফান্তি পূর্বোক্ত ক্ষাস্তির ভ্ভায়ই 
সবিচিকিৎস। ইহার নিঃস্তন্দফলন্লপে যে রূপ এবং আরপ্যাবচর দুঃখ- 
সত্যাবলম্বনে ছুঃখত্ব প্রভৃতি প্রকারচতুঠয়ে নিৰ্ব্বিচিকিৎ্স প্রজ্ঞা অমুত্পন্ন হয়, 
তাহাকে শান্তে অন্বরভ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এই বে ধর্মজ্ঞান 
ও অন্বয়জ্ঞান, ইহার দ্বারা যোগী নিরবশেষে দুঃখ-সত্যকে সাক্ষাৎভাবে সর্বপ্রকারে 
জানিতে পারেন। এক্ষণে, দুঃখসত্য সম্পর্কে তাহার আর জাঁনিবার কিছু 
থাকিল না। এই অবস্থায় যোগীর সমুদয় সম্পর্কে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি সন্মুখস্থ হয় । 
কামধাতুগত সমুদ্য়ালদ্বনে সমুদয়ত্ব, প্রভবত্ন, হেতুত্ব ও প্রত্যরত্ব এই প্রকার- 
চতুষ্টর লইয়া যে সবিচিকিংস পরজ্ঞাবিশেষ সমুৎপন্ন হয়, তাহাকে শান্তর সমুদ্য়- 
ধর্মন্ঞানক্ষান্তি নামে আখ্যাত কর| হইয়াছে। এই ক্ষান্তি ব| প্রজ্ঞার নি:স্তনা- 
ফলরূপে প্রাপ্ত যে কামাবচর সমুদ্রয্নালঘ্বনে সমুদয়ত্বাদি প্রকারচতুষ্টয়ের 
নিৰ্ব্বিচিকিৎস এজ্ঞাবিশেষ, শাস্ত্রে তাহাকে সমুদ্রয়-র্শভ্ঞান সংজ্ঞার অভিহিত 
করা হইরাছে। এই অবস্থায় বোগীর সমুদ্ৰয়-অন্বয়্ঞানক্ষান্তি সম্মুখন্থ 
থাকে। সুতরাং, তিনি প্রয়োগের ছারা, অর্থাৎ ধ্যানাবলম্বনে, সমুদয়-অন্বয়্ষান্তি 
লাভ করিয়া থাকেন। ইহাতে রূপ এবং আরপ্যধাতুগত যে সমুদ্ৰয়'সকল, তাহা 
যুগপৎ আলম্বন হইয়া থাকে এবং পূর্বের যে সমুদ্ৰয়ত্ব এভবত্বাদি প্রকারচতুষ্টয়, 
তাহাও বিশেষণকূপে প্রকাশমান থাকে। ইহার নিঃস্তন্দফলরূপে যোগী 
যেরূপ ও আরূপ্যাবচর সমুদয় বিষয়ে পূর্বোক্ত প্রকারে নিৰ্ব্বিচিকিৎ্স পরজ্ঞাবিশ্যে 
প্রাপ্ত হন, তাহাকে শাস্ত্রে সমুদ্ররান্বরভ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়া থাকে। 
এইবারে যোগী নিরবশেষে অমুদ্রয়সত্যের প্রজ্ঞাতা বা বিজ্ঞাত| হইলেন, সমুদয়- 
সত্যের তন্ব এইবারে যোগীর নিকট নিঃসন্দিগ্ধভাবে সাক্ষাৎ প্রতিভাত হইল । 
এই অবস্থার যোগীর পক্ষে কামাবচর নিরোধসত্যে ধর্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি সম্মুখস্থ হয়। 
তিনি গ্ররোগমার্গের আশ্রয়ে উক্ত সত্যে ধর্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি লাভ করেন। এই ক্ষান্তিতে . 
কেবল কামাব্চর নিরোধনত্যই নিরোধত্ব, শান্তত্, প্রণীতত্ব ও নিঃসরণত্বরূপ 
প্রকারচতুষ্টয়ে প্রতিভাত হইতে থাকে। ক্ষান্তি বলিয়া ইহাও সবিচিকিৎসই 
হয়। ইহার নিঃন্তন্দ-ফলরূপে যোগী যে কামাবচর সমুদয়সত্যালস্বনে 
পূর্কোক্তাকারে নির্নিচিকিৎস প্রজ্ঞাবিশেষ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন, তাহাকে শাস্ত্রে 
সমুদরধর্শ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এখনও যোগী রূপ ও 
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আরপ্যাবচর সমুদয়সত্যে অভিজ্ঞ হইতে পারেন নাই। স্থতরাং, গ্ৰ সত্য সম্বন্ধে 
বিজ্ঞাতা হইবার নিমিত্ত যোগী প্রয়োগমার্গের আশ্রযল্লইযা থাকেন। ইহার 
ফলে তিনি রূপ ও আরপ্যাবচর নিরোধসত্যে অন্বযনজ্ঞানক্ষান্তি প্রাপ্ত হন। 
এই যে ক্ষান্তি, ইহাতে পূর্বোক্ত নিরোধত্বাদি প্রকারচতুষ্টয়ে একসঙ্গে রূপ ও 
আরপ্যধাতুগত নিরোধসত্যগুলি প্রকাশ পাইতে থাকে। ক্ষান্তি বলিয়া ইহা 
নিবিবচিকিৎস নহে। এই যে নিরোধে অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি, ইহার নিঃস্তন্দ-ফল- 
রূপে যোগী যে নির্বিচিকিৎস প্রজ্ঞা লাভ করেন, শাস্ত্ৰে তাহাকে নিরোধান্বয়- 
জ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এইবার যোগী নিরবশেষে নিরোধ- 
সত্যের বিজ্ঞাতা হইলেন। এই অবস্থায় যোগীর কামাবচর মাৰ্গ সম্বন্ধে ধৰ্ম্মজ্ঞান- 
বস্তি, সমস্থ থাকে। স্থুতরাং, প্রয়োগমার্গের অধীনে থাকিয়া ধ্যানাবলম্বনে 
যোগী উক্ত ধৰ্মমজ্ানক্ষান্তি প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। ইহা সবিটিকিংস হইলেও 
ইহাতে কামাবচর মার্গসত্য মার, স্তায়ত্ব, প্রতিপত্তিত্ব ও নৈধ্যাণিকত্ব, এই 
পুকারচতুষ্টযাকারে প্রকাশ পাইতে থাকে। এই ক্ষান্তির নিঃস্তন্দ-ফলরূপে যোগী 
যে নিৰ্ক্সিচিকিৎস প্রজ্ঞা লাভ করেন শাস্তে তাহাকে মার্গধন্মজ্ঞান নামে অভিহিত 
করা হইয়াছে। এক্ষণেও যোগী রূপ ও আরপ্যাবচর মার্গসত্যে অভিজ্ঞতা! লাভ 
করিতে পারেন নাই। স্ুতন্নাৎ, প্রয়োগমার্গের সাহায্যে তিনি এ মার্গসত্যে 
অন্বয়জ্ঞানক্ষান্তি লাভ করেন। ইহা সবিচিকিৎ্স। ইহার নিঃস্তন্দ-ফল- 
স্মণ্বে যোগী উক্ত মাৰ্গসত্যবিষয়ে যে নির্ক্বিচিকিৎস প্রজ্ঞাবিশেষ প্রাপ্ত 
হন, তাহাকে শাস্ত্র মার্গ-অন্বযনজ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়াছে। ইহাতে 
স্ঈপ ও আরপ্যাবচর বাবতমাৰ্গগত্যই একসঙ্গে মাৰ্গত্বাদি প্রকারচতুষ্টয়ে সাক্ষাৎ 
প্রকাশ পাইতে থাকে। এইবারে যোগীর চতুর্কিধ আধ্যসত্য সম্বন্ধেই নিরবশেষে 
সাক্ষাৎ প্রজ্ঞা লাভ হইল। আর তাহার জানিবার মত কোনও আৰ্য্যসত্য- 
অবশিষ্ট থাকিল না। এই যে ষোড়শ ক্ষণ বা যোড়শ প্রজ্ঞা, ইহাকে শান্তে সত্যাভি- 


সময় নামে আখ্যাত করা হইয়াছে’। এই যে ষোড়শ প্রজ্ঞা, ইহাই অনাত্ৰব 
মাৰ্গপত্য। ন 


০০ === 
> | এবং বোড়শচিত্তোহয়ং সত্যা।ভিসময়ন্ত্িধা । 
দৃগ৷লদ্বনকাধ্য|গ্যঃ সোহগ্ৰধৰ্শ্বৈকভূমিকঃ ৷৷ কোখস্বান ৬, কা২৭। 
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এই সত্যাভিসময়কে শাস্ত্র তিন ভাগে বিভক্ত করা হইয়াছে _ 
দর্শনাভিসমর, আলঘনাভিলম় ও কাধ্যাভিসময়। দুঃখ, সমুদয়, নিরোধ 
ও মার্স এই চতুর্ক্িধ আধ্যসত্যের যে পূর্বোক্ত দুঃখত্বার্দি যোড়শপ্রকারে 
সাক্ষাৎকারাত্মক প্রজ্ঞা, যাহা পুর্বে ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহারই নাম 
দর্শনাভিসমর। যাহাতে উক্ত যোড়শবিধ প্রজ্ঞা এবং এ গ্রজ্া-স্ুক্ত থে 
বেদনাদি অপরাপর ধৰ্ম্ম, তাহাদের সহিত চত্ুবিবধ সত্যের যোড়শ প্রকারে 
সাক্ষাৎকার হয় অর্থাৎ দৰ্শনাভিসময়াত্মক পূর্বোক্ত যোড়শ প্রজ্ঞা এবং তত্সজ্পযুক্ত 
বেদনাদিও চতুরাৰ্য্যসত্যের স্যার নিজ নিজ আকারে সাক্ষা্ভাবে প্রকাশ 
পায়, এইরূপ ষোড়শ প্রজ্ঞাকে শাস্ত্রে আলম্বনাভিসমর নামে অভিহিত 
করা হ্ইয়াছে। এই আলম্বনাভিদমরের অন্তর্গত বে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তিটা তাহাতে, 
দর্শনাভিসমযান্তর্দত বে ধর্মজ্ঞানক্ষান্তি তাহা,  ক্ষান্তিসমরযুক্ত যে বেদনাদি 
তাহা এবং কামাবচর দুঃখসত্য দু,খত্ব, অনিত্যত্ব, শৃন্যত্ব ও অনাত্মত্ব এই আকার" 
চতুরে সাক্ষাৎভাবে প্রকাশ পাইতে থাকিবে। এই প্রণালীতেই অপর পঞ্চদশ 
প্রজ্ঞার স্বভাব বুঝিতে হইবে১। 

যাহাতে দর্শনাভিসময়ান্তর্গত প্রজ্ঞা, তত্সম্প্রযুক্ত বেদণাদি ও দুঃখাদি সত্যের 
কাৰ্য্য দর্শনাদি এবং চতুর্কিধ আৰ্য্যনত্য উক্ত যোড়শপ্রকারে সাক্ষাৎকৃত হয়, 
এইরূপ বে ষোড়শবিধ প্রজ্ঞা, তাহাকে শাস্ত্ৰে কার্য্যাভিময় নামে অভিহিত করা 
হইরাছে। দুঃখসত্যের কাৰ্য্য দর্শন, সমুদররসত্যের কাৰ্য্য প্রহাণ, নিরোধ" 
সত্যের কাৰ্য্য প্রহাণসাক্ষাৎকার এবং মাৰ্গসত্যের কাৰ্য্য ভাবনা। 

এই বে সত্যাভিসময়গুলি ইহারা পূর্বোক্ত ক্রমান্ুসারেই আসিয়া উপস্থিত হয়, 
কেহই ইহাদিগকে বুযুতন্ৰমে পাইতে পারে ন|। অর্থাৎ, কেহ যদি এইপ্রকার 
মনে করেন যে, তিনি ধর্ম্মজ্ঞানক্ষান্তিকে বাদ দিয়াই প্রথমে ধর্মজান লাভ 


১। দর্শনাভিননয় এবমালম্বনাভিসগয়ঃ কাধ্যাভিসময়ণ্চ। দর্শন।ভিসগয়ে।হন।সবয়! 
প্রজ্ঞয়া:::::'। আলম্বনং গ্রহণং তৎসম্প্রযুক্তৈরপি বেদনাদিভির্ভবতি। অপিশব্দ৷ৎ প্রজ্ঞয়|পি 
যন্মাচ্চিতচৈত্ৈঃ বত্য।নি আলমবযন্তে। কার্ধাং যন্ত সত্যন্ত যৎ কৰ্ত্তব্যম্‌। তদ্যথা দুঃখনত্যপ্ত 
পরজ্ঞানং সনুদু়ন্ত প্রহাণং নিরোধনত্যন্ত সাক্ষাৎকরণং মার্গসত্যন্ত ভাবনম্‌। তদ্বিপ্রযুদ্তৈরপি 
শীলজাত্যাদিভিভবতি। অপিশব্দ৷ৎ প্রজ্ঞা তৎসপ্রযুক্তৈপি। কোশস্থান ৬, কা ২৭২৯, 
্ুটার্থা। 


অনাজব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ৩২৫ 


করিবেন, তাহা হইলে তিনি ভ্রান্তই হইবেন ৷ ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তির নিঃস্তন্দ- 
ফলরূপেই ধৰ্ম্মপ্ৰান আসিয়া উপস্থিত হয়। সুতরাং, ধর্মজ্ঞানক্ষান্তিরূপ সভাগ- 
হেতুটাকে লাভ না করিয়া কেহই ও কান্তির ধর্ম্মজ্ঞানরূপ যে নিঃস্তন্স ফল, তাহাকে 
লাভ করিতে পারে না। অন্ঠান্ত পঞ্চদশ-প্রন্া স্থলেও অনাম্ৰব মার্সের বণিত 
ক্রমানুসারেই পর পর তাহাদের প্রাপ্তি বুঝিতে হইবে। এইরূপ দর্শনাভিসময় 
লাভ না করিয়া আলম্বনাভিসময় এবং আলম্বনাঁভিসময় প্রাপ্ত না হইয়| কেহই 
কাধ্যাভিসময় প্রাপ্ত হইতে পারে না১। 


পূর্বোক্ত ষোড়শক্ষণাত্মক যে সত্যাভিসময়, তাহার মধ্যে মার্গে অনয়জ্ঞান- 
রূপ বে অন্ত্ক্ষণ, তাহা বাদ দিয়া দুঃখে ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি হইতে আরম্ভ করিয়া! 
মার্গে অন্বরজ্ঞানক্ষান্তি পর্য্যন্ত যে পঞ্চদশ ক্ষণ বা প্রজ্ঞা, তাহাকে শাস্ত্রে 
দর্শন-মার্গ এবং মার্গে অবশিষ্ট যে অন্বয়জ্ঞানাত্মক পরজ্ঞাটী রহিল, তাঁহাকে 
শাস্ত্রে ভাবনামমার্গ নামে অভিহিত করা হইয়াছে। দর্শন-মার্গের অন্তর্গত 
প্রজ্ঞাসমুহের মধ্যে কোনও গ্রজ্ঞ।ব্যক্তিই প্রবাহাত্মক নহে; পরন্ত, ক্রমাবস্থিত 
প্রত্যেকটা প্রজ্ঞাই একমাত্র-ক্ষণ। মার্গে অন্বয়জ্ঞানরূপ যে ভাবনা-মার্গ, তাহা 
প্রবাহাত্বক। এই বে গ্রজ্ঞাপ্রবাহ, ইহাতে ছুঃখাদি চতুর্ধিবধ আধ্য-সত্যই ছুঃখত্বাদি 
যোড়শপ্রকারে প্রকাশ পাইতে থাকে । কারণ, উহ! দর্শনানুসারে প্রবপ্তিত হয় 
বলিয়| শাস্ত্ৰে কথিত হইয়াছে। আমাদের মনে হয় যে, দর্শন-মার্গের বিলোমক্ৰমেই 
ভাবুনা-মার্গ প্রবত্তিত হইবে। কারণ, সত্যাভিসময়ের অন্ত্যক্ষণ বে মার্গে অন্বয়- 
জ্ঞান, তাহ! হইতেই ভাবনা-মার্গের আরম্ভ । সুতরাং, এই প্রবাহে দ্বিতীয় 
পজ্ঞাটা কামাবচর ছৃঃখ-সত্যে ধর্শজ্ঞানক্ষান্তিরূপ না হইয়া রূপারপ্যাবচর মার্গ- 
সত্যে অন্বয়ঙ্জানক্ষান্ত্যাত্মকই হইবে । এই অবস্থার পরে যে ভাবনাপ্রবাহ 
হয়, তাহার প্রত্যেকটা ক্ষণে বা প্রজ্ঞাতেই ত্রৈধাতহুক চত্ুরার্্য-সত্য ছুঃখত্বাদি 


১ । অনাথপিগুদ আহ কিং নু ভদন্ত চতুণাার্যাসত্যানা মন্পূর্বাভিসময়ঃ আহৌিদে- 
কাভিসময় ইতি। চতুর্ণাং গৃহপতে আবব্যবত্যান সন্ুপূর্বাভিসময়ো নত্বেকীভিদময়ঃ। যো 
গৃহপতে এবং বদেৎ অহং দুঃখমাধ্যসতামনভিসমেতা সমুদয়মীধ্যসত্যমভিসমেষ্য।মীতি বিস্তরেণ 
যাবদ্ছঃখনিরোধগামিনীং প্রতিপদমাধ্যসত্যগভিলমেস্যামীতি। নৈবং বোচ ইতি স্তাদ্‌ বচনীয়ঃ | 
তং কন্ত হেতোঃ। অস্থানমনবকাশো। যদ্‌ ছুঃখমা ধ্যসত্যমনভিনমেত্য সমুদয়মীর্ধ্যসত্যমভি- 
সনেষ্তীতি। সংযুক্তাগম ৷ 


৩২৬ বৈভাবিক দৰ্শন 


যোড়শপ্রকারে প্রকাশ পাইতে থাকিবে। ভাবনামার্গের এই যে বিবরণ, ইহা 
আমাদের নিজস্ব এইরূপ কোনও ব্যাখ্যা আমরা বৌদ্ধ শাস্ত্র হইতে খুজিয়া বাহির 
করিতে পারি নাই। উক্ত মার্গে অন্বয়জ্ঞান হইতে আরম্ভ করিয়া বজ্রোপম-সমাধি 
পর্যন্ত প্রবাহটা ভাবনা-মার্গ নামে অভিহিত হইয়া থাকে । বজোপম-সমাধি 
পর্য্যন্ত যে কথিত প্রবাহটী, তাহার মধ্যে যোগীর ব্যুথান নাই বলিয়াই আমাদের 
ধারণা । এই ভাবনা-মার্গের পরবর্তী যে অনাম্ৰব-মাৰ্গ, তাহাকে শাস্ত্রে অশৈক্ষ- 
মাৰ্গ নামে অভিহিত কর! হইয়াছে । 


পূর্ববর্তী গ্রন্থে সাত্রব ও অনাশ্রব ধর্মগুলির নিরূপণ পরিসমাপ্ত হইয়াছে এবং 
প্রসঙ্গক্রমে প্র স্থলে আমরা রপস্বন্ধ ও বিজ্ঞানম্বন্ধের বিবেচনা করিয়াছি। এক্ষণে 
অবসর উপস্থিত হওয়ায় অবশিষ্ট স্কন্ধগুলির নিরূপণ করা যাইতেছে । 


বেদনাস্বন্ধ 


প্রত্যেক ধর্শেরই তিনটা স্বভাব জাছে। হ্লাদ-স্বভাব, পরিতাপ-ন্বতাব 
বা ছুঃখস্বভাব এবং অদুঃখাসুখ-স্বভাব। কোনও একটা সন্ত দেখিয়া কেহ সুখী 
হয়, কেহ বা তাহা দেখিরাই আবার ছুঃখা হর, কেহ বা উদাসীন থাকে অর্থাৎ 
সুখী বা ছুঃখী হয় না। এই ত্ৰিবিধ স্বভাবের যে কোনও স্বভাবাবলঙ্বনে 
আমরা ধর্মের যে অনুভব করিয়! থাকি, তাহাই অর্থাৎ ধর্ম্মসম্বন্ধী বে সাতাদিরূপতার 
অনুভব, তাহাই বৌদ্ধশান্তে বেদনাস্বদ্ধ নামে অভিহিত হইয়াছে। এই বে 
বেদনা বা সুখ-ছুঃখ-বপতার্দির অনুভব, ইহা, একজাতীয় সবিকল্পক প্রতীতি 


বা চৈত্ত। 


সংজ্ঞাস্কন্ধ 
নিয়িত্তের যে পরিচ্ছেদ বা গ্রহণ, তাহাকেই অভিধৰ্ম্মশান্তে সংজ্ঞান্কন্ধ 
নামে অভিহিত করা৷ হইয়াছে। ধর্দ্দের বে নীলত্ব বা গীতত্বাদি অবস্থা গুলি, 
তাহাই নিমিত্ত । এই নিমিতের যে পরিচ্ছেদ, অর্থাৎ বস্তু-স্বন্নী নীলত্বা্দি- 
বিশেষধর্্-গ্রকারক যে অনুভব বা কল্পনা, তাহাই বৌদ্ধশান্তে সংজ্ঞদ্বপ্ধ নামে 
অভিহিত হইয়াছে। 


অনাঅ্রব সংস্কৃতধৰ্ম্ম ৩২৭ 
সংস্কারস্কন্ধ ন 
রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা ও বিজ্ঞান এই চারিপ্রকার স্বন্ধের বহিভূত বত যত ধৰ্ম্ম 
আছে (সম্প্রযুক্ত-বিপ্রযুক্তাদি ) তাহাদিগকেই মিলিত ভাবে সংস্কারস্বন্ধ নামে 
অভিহিত কর! হইয়াছে। 
চেতনা, ছন্দ, স্পৰ্শ, মতি, স্মৃতি, মনস্কার, অধিমুক্তি, সমাধি, শ্রদ্ধা, অপ্রমাদ, 
গুশ্রন্ধি, উপেক্ষা, ভ্রী, অপত্রপা অলোভ, অদ্বেষ, অবিহিৎসা, বীধ্য, মোহ, প্রমাদ, 
কৌণীগ্য, অশ্ৰদ্ধা, স্ত্যান, উদ্ধতি, আহীক্য, অনপত্রাপ্য, ক্রোধ, উপনাহ, শাঠ্য, 
ঈর্ধ্যা, প্রদাশ, ভ্রক্ষ, মৎসর, মারা, মদ, বিহিৎসা, বিতর্ক, বিচার কৌক্ত্য, রাগ, 
গ্রতিঘ, মান, বিচিকিৎনা, মিদ্ধ, প্রাপ্তি, অগ্রাপ্তি, সভাগতা, আসংক্িকসম্পত্তি, 
নিরোধসমাপত্তি, জীবিত, লক্ষণ (অর্থাৎ জাতি, জরা, স্থিতি ও অনিত্যতা ) 
নামকায, পদকান ও ব্যঞ্জনকায়, অবিদ্যা বা বিপর্ধ্যাস, দৃষ্টি __ এই যে 
চৈত্তাতমক ধর্মগুলি, ইহারা সংস্কারস্কন্ধে প্রবিষ্ট আছে। 


ভ্িভীন্ল এড 


ভল্ল ক্নন্লিচজ্জেদল 
প্রমাণ 


বৈভাষিকমতানসারে প্রমাণের কোন আলোচনা অদ্যাবধি আমরা পাই নাই 
এবং কেহ পাইয়াছেন বলিয়াও জানি না। ্থায়বিন্দু নামক প্রকরণ গ্রন্থ 
সৌত্ৰান্তিকমতের অন্থুসরণেই রচিত হইয়াছে। গ্রমাণাংশে বৈভাষিকমতের সহিত 
সৌত্রান্তিক বা যৌগাচারমতের বিশেষ কোন বৈষম্য আছে বলিয়াও মনে হয় না! 
যাহাই হউক না কেন, বাধ্য হইয়া আমাকে শৌত্রাস্তিকমতানুসারেই প্রমাণের 
আলোচনা করিতে হইতেছে। প্রমাণবান্তিক অতিশয় দুরবিগম্যগ্র্থ, স্ঠারবিন্দুও 
খুব সরল গ্রন্থ নহে এবং স্তায়বৈশেষিকাদি মত হইতে বৌদ্ধমতবাদের যথেষ্ট 
বৈলক্ষণ্যও আছে। স্থতরাং, এ বিষয়ে আমাদের পক্ষে সফলতা লাভ একমাত্র 
ভগবান্‌ বুদ্ধের কল্পণাতেই সম্ভবপর । . 
প্রমাণবান্তিকে বা স্ঠায়বিন্দুতে ধর্ম্মকীন্তি স্বয়ং প্রমাণের কোন সামান্যলক্ষণ 
বলেন নাই। এইরূপ সাক্ষাৎ অভিধান ন| থাকিলেও “সম্যগ জ্ঞানত্ব”ই যে ধৰ্ম্ম- 
কীতির মতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ হইবে, তাহা আমরা মনে করিতে পান্তি। 
* কারণ, “দ্বিবিধৎ সম্যগ জ্ঞানং পরত্যক্ষমনুমানঞ্চ”>, এই গ্রন্থের ছারা তিনি সম্যগ- 
জ্ঞানকেই প্রত্যক্ষত্ব ও অন্ুযানত্বরূপ দুইটি বিশেষ ধৰ্ম্মের সাহায্যে দুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন। সম্যগ জ্ঞানত্বের অবান্তর, অর্থাৎ বিশেষ, ধৰ্ম্মমপে পরত্যক্ষত্ব ও 
অঙ্জমানত্বের গ্রহণ করায় ইহাই অর্থতঃ পাওয়া যাইতেছে যে, সম্যগ জ্ঞানত্বই 
প্রত্যক্ষ ও অন্ুমানরূপ দ্বিবিধ প্রমাণের সাধারণ ধৰ্ম্ম। সুতরাং সম্যগ জ্ঞানত্বই 
ধৰ্ম্মকীৰ্ভির মতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ হইবে। = 
সম্যগ্‌জ্ঞান পদটার ব্যাখ্যা করিতে গিয়| ধর্ম্মোত্তর বলিয়াছেন যে, যে জ্ঞান 
অবিনত্বাদক তাহাই সম্যগজ্ঞান।* যাহা পূর্বপ্রদপিত অর্থের প্রাপক হয়, 


১। ন্যায়বিন্দু, সুত্ৰ২ও৩। ' 
২। অবিনংবাদকং জ্ঞানংসন্যশৃজ্ঞানম্‌। হ্াায়বি দু, সুত্র ১, ব্যাখ্যা 


৩৩০ বৈভাষিক দর্শন 

তাহাকেই লোকে অংবাদক বলা হইয়া থাকে। আমরা যখন কোনও লোকের 
নিকট হইতে জানিতে পারিলাম বে, অমুক স্থানে স্বর্ণের খনি আছে এবং পরে 
যথাযোগ্য ব্যবস্থা অবলম্বন করিয়া ঠিক্‌ সেই স্থানেই স্বর্ণ পাওয়া গেল, তখন ও 
উপদেষ্টা পুরুষকে আমরা! সংবাদক বলিয়া মনে করি। এইগ্রকার যদি আমরা 
আগামী কল্য আমাদের প্রয়োজনীয় বস্তু পাইব ইহা জানিয়া বাস্তবিকপক্ষেই কথিত 
সময়ে আমাদের প্রয়োজনীয় বস্তু পাই, তাহা হইলে সেই উপদেষ্টা পুরুষকে 
আমরা সাংবাদক বলিয়| মনে করি। সুতরাং, যথোপদধিত অর্থের প্রাপকত্বই 
সংবাদকত্ব। এইরূপ বখোপদগ্সিত অর্থের প্রাপকত্বই হইবে জ্ঞানের সংবাদকত্ব ।> 
সেই ভ্ঞানকেই আমরা সংবাদক বলিয়া মনে করিব, বে জ্ঞান স্বপ্রদর্শিত দেশ বা 
কালাবচ্ছেদে প্রদর্শিত অর্থের প্রাপক হইবে। এইরূপ সংবাদযুক্ত যে জ্ঞান, 
তাহাই প্রমাণ, অর্থাৎ প্রমা। জ্ঞান আমাদিগকে অভিপ্রেত অর্থ পাওয়াইয়| দেয় 
ইহা সত্য, কিন্তু, এইরূপ হইলেও উহা হাতে ধরিয়া আমাদিগকে বস্তুর নিকট লইয়| 
বায় না অথবা অভিলষিত বস্তু নিজে স্থষ্টি করিয়া আমাদিগকে দেয় না। 
সুতরাং, বিচার করিয়| দেখিতে হইবে যে, জ্ঞান কেমন করিয়া বস্তুর প্রাপক হয়। 
প্রবৃত্তি ব| নিবৃত্তির বিষরীভূত যে অর্থ, তৎপ্রদর্শকত্বই জ্ঞানের বস্তু-প্রাপকত্ব।* 
আমরা বে বস্তুবিশেষে প্রবৃত্ত বা বস্তুবিশেষ হইতে নিবৃত্ত হই, জ্ঞানই তাহার 
মূল। জ্ঞানই আমাদিগকে বস্তুর সহিত পরিচয় করাইয়া দেয়, এবং পরিচিত বা 
পরিজ্ঞাত বস্তুতেই আমরা প্রবৃত্ত এবং পরিচিত বা পরিজ্ঞাত বস্তু হইতেই আমরা 


নিবৃত্ত হইয়া থাকি । আমরা পূর্বের ব্যাখ্যান্গসারে “প্রমাণ” পদটির যদি প্রমারপ = 


অর্থ গ্রহণ করি, তাহা হইলে বিষয়প্ৰদৰ্শনাত্মক যে জ্ঞ,ন, অর্থাৎ ফল, তাহাকেই 
বিষয়গ্ৰদৰ্শক বলিয়া বুঝিতে হইবে। বেরপ লৌকিকরূপে সবিতা প্রকাশস্বভাব 
হইলেও সেই সবিতাকেই আমরা প্রকাশক বলিয়া থাকি, সেইরূপ জ্ঞানবন্তটি বিষয় 
দণনস্বভাব হইলেও তাহাকেই বিষয়প্রকাশকনামে অভিহিত করা হইরাছে। 
বৈভাষিকাদি চারিপ্রকারের বৌদ্ধবাদের কোন বাদেই দর্শনাত্বক যে জ্ঞানক্ষণ বা 
মল, তদতিৱিজ্তরপে জরা বলিয়া কোনও পদার্থ স্বীকৃত হয় নাই। 
অতি প্রাচীন বৌদ্ধদিগের মধ্যে কোন কোন সম্প্রদায়, অর্থাৎ সম্মিতীয় ও 
তদ্বদ্‌জ্ঞানমগি প্রদর্থিতমর্থঃ প্রাপয়ৎ সংবাদ: 


১ 
কমুচ্যতে ৷ ন্যায়বিন্দু, সুত্র ১, ব্যাখ্য| । 
২ ৷ প্রব্ত্তকত্বমপি পৰৃত্তিবিষয়গদৰ্শকত্বমেব। এ 1 ৰ 


প্রমাণ ৩৩১ 


বজ্জিপুত্তক সম্প্রদায়, পঞ্চস্বন্ধাতিরিক্ত পুদ্গল-বাদী ছিলেন।৯ তাহার! ভার, 
ভার-হারক, ভার-গ্রহণ ও ভারত্যাগ এই চারিপ্রকার পদার্থের ব্যুৎপাদন 
করিয়াছেন। রূপা স্বন্ধপঞ্চককে ভার, স্বন্ধাতিরিক্ত পুদুগল অর্থাৎ জীবাত্মাকে 
ভার-হারক, তৃঞ্চাকে ভার-গ্রহণ ও উপরমাত্মক তৃষ্ণাচ্ছেদকে ভার-ত্যাগ বলিয়াছেন। 
ইহারা পুদ্গলরূপ যে ভার-হারক পদার্থ, তাহার স্থিরত্ব বা নিত্যত্ব স্বীকার 
করিতেন। কিন্ত, পরবর্তী বৌদ্ধগণ এইমত খণ্ডন করিয়াছেন বলিয়াই আমরা 
বৌদ্ধমতে বিজ্ঞানাতিরিক্ত স্থির আত্মা স্বীকৃত হয় নাই বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছি। 
বুদ্ধঘোষ, বস্তবন্ধু, চন্দ্ৰকীত্তি, বশোমিত্র প্রভৃতি ব্যাখ্যাতৃগণ “সংযুত্ত-নিকায়"ন্থ 
ভার-হার স্থত্রের নিত্যাত্মবাদেই তাৎপর্য্য, প্রদর্শন করিয়াছেন। অপ্রাসঙ্গিক 
মনে করি! এই স্থানে আমরা আর এ বিষয়ে আলোচন! করিলাম ন।। 


এইমতে স্মরণাত্মক জ্ঞানের প্রামাণ্য অর্থাৎ প্রমাত্ব স্বীকৃত হর নাইং। কারণ, 
মরণাত্মক জ্ঞানের অবিসংবাদকত অর্থাৎ প্রবৃত্তি-বিষয়ীভূত অর্থের প্রদর্শকত্ব নাই। 
এই যে ্মরণরূপ জ্ঞানের প্রবৃত্তিবিষমীভূত অর্থের গ্রদর্শকত্ব নাই বলিয়| সিদ্ধান্ত 
করা হইল, যদি ইহার বিরুদ্ধে আপত্তি করা যায় বে, বহু ক্ষেত্রেই ত লোক অর্থ- 
স্মরণের পরে প্রবৃত্ত হইয়া স্থৃত অর্থ প্রাপ্ত হয়, স্থতরাৎ, স্মরণেরও অবশ্যই প্রবৃত্তি 
বিষয়ীভূত অর্থের প্রদর্শকত্বরূপ অবিসংবাদকত্ব থাকিবে । তাহা হইলেও উত্তরে 
আমরা বলিতে পারি বে, পূৰ্ব্বপরিজ্ঞাত অর্থসম্বন্ধেই দেশাস্তরস্থত্ব বা কালান্তরস্থত্ব- 
৮ প্রকারে লোক ম্মরণ করিয়া! থাকে। অপরিজ্ঞাত অর্থে স্মরণাত্মক জ্ঞান হয় না। 
সুতরাং, স্মরণের মুলীভূত বে প্রত্যক্ষাদি অনুভব, তাহারই বাস্তবিকপক্ষে অর্থ- 
প্রদর্শকত্ব আছে। মুলীভূত অনুভবের যে অর্থপ্রদর্শকত্ব তাহার দ্বারাই স্মরণের 
অর্থপ্রদর্শকত্ব আসে, স্বতন্রভাবে উহার অর্থপ্রদর্শকত্ব নাই। অতএব, ইহা সিদ্ধই 
হইল যে, প্রবৃত্তিবিষরীতুতার্থ-রদর্শকত্বরূপ যে অবিসংবাদকত্ব, তাহা স্মরণের নাই 
বলিয়া উহা প্রমাণ হইবে না।৩ 


১। আত্মতত্ববিবেক, গোপীনাথ কবিরাজকৃত ভূমিকা, পৃঃ ৪, চৌঃ সংস্করণ । 

২। অতএব।নধিগতবিষয়ং প্রম।ণম্‌। স্যায়বিন্দু, সুত্র ১, ব্যাথ্যা। 

৩। যেনৈব হি জ্ঞানেন প্রথমম ধিগতোহ্্থ স্তেনৈব প্রবন্তিতঃ পুরুষঃ প্রাপিতণ্চার্থ;। তভ্রেবার্থে 
কিমন্তেন জ্ঞানেন৷ধিকং কাণ্যম্‌। ততোহধিগতবিষয়নপ্রম।ণমেব। ্র। 


৩৩২, বৈভাষিক দর্শন 


এইরূপ অনুমিত্যাত্মক যে জ্ঞান, তাহারও প্রবুভিবিষরীতুতার্থ-পরদর্শকত্বরূপ 
অবিসংবাদকত্ব আছে। অতএব, অনুমানও প্রমাণ হইবে। ত্রৈপ্য-প্রকারে 
লিঙ্গদর্শনের ফলে, লোক পক্ষে সাধ্যের নিশ্চয় করিয়া তাহাতে প্রবৃত্ত হয় এবং 
ফল লাভ করে।১ অতএব, প্রত্যক্ষের ন্যায় অনুমিত্যাত্মক জ্ঞানেও প্রবৃত্তিবিষরী- 
ভৃতার্থপরদর্শকত্বূপ অবিসংবাদকত্বটা আছে বলিয়| উহাও প্রমাণ হইবে। 
₹ যে বিজ্ঞান ভ্রান্ত, তাহাতে প্রবৃত্তিবিষযীভূতাৰ্থ-পদৰ্শকত্ব্তপ অবিসংবাদকত্ব 
নাই। অতএব, উহা প্রমাণ হইবে ন|। অরুমরীচিকাতে জলত্ববিভ্রমের ফলে 
প্রবৃত্ত হইয়া পুরুষ তাহার প্রাপ্তব্য অর্থ যে জল, তাহা পায় না। কারণ, প্রবৃত্তির 
বিষয়ীভূত অর্থ যে জল, তাহা এ স্থলে অসৎ বা অলীক। স্থতরাং, এরূপ 
ভ্রান্ত বিজ্ঞানে প্রবৃত্তির বিষয়ীভূত যে অর্থ, অর্থাৎ পিপাসানিবৰ্ত্তনক্ষম জলন্ধপ 
বস্তু, তৎপ্রদর্শকত্ব নাই। উহার দ্বারা যে জল প্রদর্শিত হইয়া থাকে, তাহা সং 
অর্থাৎ অর্থক্রিরাপমর্থ নহে ।২ 

সংশয়াত্মক যে বিকল্পবিজ্ঞান, তাহাতেও প্রামাণ্য নাই। কারণ, উহাও 
প্রবৃত্তির বিষয়ীভূত যে অর্থ, তাহার প্রদর্শক হরনা। সংশয়ের দ্বারা ভাব ও 
অভাবরূপ বিরুদ্ধ ধর্মদ-প্রকারে যাহা এরদশিত হইয়া থাকে, তাহা অর্থ অর্থাৎ 
অর্থক্রিরাসমর্থ হইতে পারে না। বস্তু কখনও অনিয়তন্বরূপ হইতে পারে না।* 
বস্তু ভাব-স্বভাবের দ্বারা নিয়তই হুইয়া থাকে। অতএব, ভাবাভাবের দ্বারা 
অনিয়তস্বন্তপ অলীকের প্রকাশক যে সংশয়, তাহা অর্থপ্রদর্শক হইবে না । “ইদং 
র্দতং ন বা” ইত্যাকার সংশয়-বিকল্পের দ্বারা রজতত্ব ও তদভাবত্ব-প্রকারে যাহা 
প্রদর্শিত হইয়া থাকে, তাহা বস্তু হইতে পারে ন|। ৰজত ও অরঞ্রতাত্মক কি 
কোনও বস্তু থাকিতে পারে? কোন বস্তুবিশেষ হয় রজতই হইবে, না হয় 


> | অনুম|নস্ত লিষ্নদৰ্নান্িন্চিত্বৎ এৰৃত্তিবিষয়ং দৰ্ণয়তি। তথাচ প্রত্যক্ষং প্ৰতিভাসমানং 
নিয়তম্থং দর্য়তি অনুমানঞ্চ লিঙগন্দ্ধং নিয্নত্ৰ্থং দর্তি। অতএব তে নিয়তার্ঘ 
প্রদর্শকে। তেন তে প্রমাণে । স্যায়বিন্দু, সুত্র ১, ব্যাখ্যা ৷ 

২! আভ্যাং প্রমাণাভ্যামন্তেন জানেন গুদশিতোহ্থ: কণ্চিত্যন্তবিপর্যাস্তঃ যখ! মরীচিকাহ্‌ 
জলম্‌। স চানত্বাৎ প্রাপ্তুমশক্যঃ। এ। 


| কশ্চিদনিয়তে| ভাবাভাবয়োঃ ৰ Le ক ইৰ্থঃ 
জগতভাণ্ডি। ই ভাবয়োঃ। যথা সংশয়ার্চ। নচ ভাবাভাব।ভ্য।ং যুক্তোহথ' 
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অরজত অর্থাৎ ঘটাদিই হইবে, উভয়াত্মক হইবে না। অতএব, উভয়প্রকারে 
যাহা প্রকাশিত হয়, তাহা অসৎ বা অলীক না হইয়া পারে না। 

এই বে সংশয়ের অর্থপ্রদর্শকত্ব নাই বলির! সিদ্ধান্ত করা হইল, ইহার বিরুদ্ধে 
আপত্তি হইতে পারে যে, যদি বাস্তবিকপক্ষে সংশয় সর্বত্র অনিয়ত অর্থাত 
ভাবাভাবাত্মক যে অগৎ অর্থ তাহারই প্রকাশক হর, তাহ! হইলে সন্দিপ্ধের প্রবৃত্তি 
কখনও সফল হইতে পারে না; অথচ ক্ষেত্রবিশেষে ইহা আমরা দেখিতে পাই যে, 
সন্দেহের ফলে প্রবৃত্ত হইয়াও লোক ফললাভ করিয়া থাকে । ইহার উত্তরে আমরা 
বলিব বে, এঁন্লপ স্থলে অর্থ থাকে বলিয়াই লোক উহা প্রাপ্ত হয় । সংশয় স্থিত 
অর্থের প্রদর্শন করে না; পরনস্ত, তদ্দেশে ভাবাভাবানিয়ত অলীক বন্তরই গুদর্শন 
করে। বস্তুর বিগ্মানতাই এ স্থলে প্রবৃদ্ধিকে সফল করে, সংশয় অর্থপ্রদর্শন করে 
না। ইহার অভিপ্রার এই যে, “ইহা রজত কি না” এই প্রকার সংশয়স্থলে পুরু 
রজতত্বপ ধর্ম্মের দ্বার! নিয়ত বে অর্থ, তাহাকে পাইবার জন্তই প্রবৃত্ত হয়, রজতত্ব 
ও তদভাবন্বের ছার অনিয়ত অর্থকে পাইবার নিমিত্ত প্রবৃত্ত হয় না। সুতরাং, 
রজততবধর্শের দ্বারা নিয়ত যে ওুৰুত্তির বিষয়ীভূত অর্থ, তাদৃশ নিয়ত অর্থের 
প্রদর্শক না হওয়ায় প্রবৃত্তিটা সফল হইলেও মুলীভূত যে জ্ঞান, তাহ| প্রমাণ হয়না। 
কারণ, এৰুত্তির বিষয়ীভূত যে অর্থ, তৎহদর্শকত্বকেই জ্ঞানের প্রামাণ্য বা এুমাত্ব 


বল| হইয়াছে। এই প্রণালীতেই সিদ্ধান্তের অবিরোধে বুদ্ধিপূৰ্ব্বক বিপক্ষের 
খৃণ্ডন করিতে হইবে। 


অন্গুমিত্যাত্মক জ্ঞান যদিও সামান্ত-বিবয়ক এবং সামান্তধর্ম্ম বৌদ্ধমতে 
আরোপিত, প্রত্যক্ষসিদ্ধ নহে, তথাপি ব্যাপ্তিনিশ্চয়-সাপেক্ষ বলিয়া আরোপাস্মক 
হইলেও অন্ুুমিতি প্রমাণ হইবে । অপরাপর যে শান্দাদিকূপ বিকলপপ্রত্যয়, তাহা 
প্রমাণ হইবে না। কারণ, উহাতে ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের অপেক্ষা নাই। ইহার অভিপ্ৰায় 
এই বে, এত্যক্ষস্থলে বিষয় হইতে প্রাপ্ত যে জ্ঞানের অর্থসারপ্য বা প্রতিভাস, 
তাহার দ্বার। নিয়ত অর্থের প্রকাশ হর। অর্থাৎ, পরবর্তী বিকল্পবিজ্ঞানে $ তিভীস- 
অঙ্ছসারেই অর্থ নিশ্চিত হইয়া থাকে। এই প্রকারে অন্থমিতিতেও পূর্ববর্তী যে 
ব্যাণ্ডিনিশ্চ্র বা লিঙ্গজ-জ্ঞান, তদনুসারেই অর্থ নিশ্চিত হইয়। থাকে। এই 
ভাবে অর্থনিশ্চয়ে নিয়ামক থাকার গ্রত্যক্ষের স্তায় অন্থুমিতিরও গামাণ্য থাকিবে। 
শব্দাদিস্থছলে অর্থনিশ্চয়ের নিয়ামক না থাকায় তজ্জন্ জ্ঞান ভাবাভাবানির্ত 


৩৩৪ = বৈভাবিক দর্শন 


অর্থেরই প্রকাশ করিবে। অতএব, প্রমাণ হইবে না। ব্যাপ্তিনিশ্চয়-সাপেক্ষত্ব 
নিবন্ধনই বদি কোনও কোনও জ্ঞানের প্রামাণ্য থাকে, তাহা হইলে 
নিত্যত্বাদিবিষরক বে অনুমিতি তাহাও প্রমাণ হউক । কারণ, প্রামাণ্যের নিৰ্ব্বাহক 
যে ব্যাপ্তিনিশ্চন্নসাপেক্ষতা, তাহা ও অন্থমিতিতেও আছে। কিন্ত, বস্তুর 
ক্ষণিকত্ববাদীরা। বস্তবিশেষে নিত্যত্বের অনুমানকে কখনই প্রমাণ বলির! স্বীকার 
“করিতে পারেন না। এই আপত্তির উত্তরে আমরা বৌদ্ধমতের অনুকূলে 
বলিতে পারি যে, নিত্যত্বরূপ সাধ্যধর্মটা অপ্রসিদ্ধ বলিয়া উহার কোন ব্যাপ্তি 
থাকিতে পারে না। 

বদি আপত্তি করা যায় যে, "হ্রদ! বহ্ধিমান্‌ ধৃমাৎ”, এই স্থলে যে হে বহিমত্বের 
অন্ুমিতি, তাহাও প্রমাণ হউক। কারণ, উহ! ধুমে বন্ছির ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের * 
ফলেই উৎপন্ন হইয়াছে এবং বাস্তবিকপক্ষেই ধূমে বহ্নির ব্যাপ্তি আছে। 
অভ্রান্তত্বনিবন্ধনই অনুমানের প্রামাণ্য, ব্যাপ্তি-সাপেক্ষত্বনিবন্ধন নহে, এইরূপ 
বলিয়াও আমর! বৌদ্ধমতের সমাধান করিতে পারি না। কারণ, জামান্ত- 
বিষয়কত্ব-নিবন্ধন অনুমানমাত্ৰই বৌদ্ধমতে ভ্রান্ত । বৌদ্ধগণ যে সকল অন্তুমিতির 
প্রামাণ্য স্বীকার করিয়াছেন. সেই অন্তমিতিগুলিও তাহাদের মতে প্রতীতিরূপে 
্রান্তই। কারণ, অলীক যে জামান্ত-লক্ষণ, তাহা লইরাই অনুমিত বিষয় নিশ্চিত 
হইয়া থাকে বলিরা বৌদ্ধগণ মনে করেন। সুতরাং, প্রমাণের সামান্যলক্ষণে 
তাহার অত্রান্তত্বের নিবেশ করিতে পারেন না। প্রমাণবার্তিকের টীকা 
চন্দ্ৰগোমী অনুমিতি-প্রমাণের ভ্রান্তত্বের কথা পরিষ্কারভাবেই বলিরাছেন।৯ 

আমাদের মনে হর নিয়োক্ত প্রকারে আমরা পূর্বপ্রদরিত আপত্তির সমাধান 
করিতে পারি। লিঙ্গতা-সাপেক্ষত্বই অনুমানের প্রামাণ্যের নিৰ্ব্বাহক, কেবল 
ব্যাপ্ডিনাপেক্ষতা নহে। পক্ষধৰ্ম্বতাসহক্কৃত ব্যান্ডিই লিঙ্গতা। “হ্রদে 
বহিমান্‌ দুমাৎ ইত্যাদি স্থলে অন্ুমিতিতে ব্যাপ্তিসাপেক্ষত| থাকিলেও লিত্ব 
সাপে্ষতা নাই। কারণ, উক্ত স্থলে লিঙ্গকূপে অভিমত যে ধূম তাহাতে 
ইরা সক পক্ষের ধৰ্ম্মত৷ না৷ থাকার, উহা যথাৰ্থতঃ লিঙ্গই হয় নাই। অতএব, 
-নিঙ্ব-সাপেক্ষতা না থাকার উক্ত অনুমান আর প্রমাণ হইবে না। 


১! অনুমানন্ত তু ভ্রান্তত্বে সত্যপি প্রতিবন্ধবশাৎ প্র । চন্দ্ৰগোমীৰ্বতব্যাথ্যা" 
প্ৰমাণবাৰ্ন্ধিক, পৃঃ ৮ । পারার 
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এক্ষণে আমাদের বিচার করিরা দেখিতে হইবে যে, এবৃত্তিবিষরীভূতার্থ- 
্রদর্শকত্বরপ যে ধর্ম্মোত্তরোক্ত প্রমাণের সামান্তলক্ষণ, তাহা অনুমিত্যাত্মক জ্ঞানে 
আছে কিনা। পূর্বেই আমর! বলিয়াছি বে, অনুমান ভ্রীন্তবিজ্ঞান এবং ভ্রান্ত- 
বিজ্ঞান কোনও অর্থের, অর্থাৎ অর্থক্রিয়াসমথ বস্তু, প্রকাশক হইতে পারে না। 
স্বতরাং, অর্থপ্রদর্শকহ না থাকায় অনুমানে উক্ত লক্ষণের সঙ্গতি হইবে না. 
ধর্ম্মোত্তর অবশ্যই অন্ুমানকে লিঙ্নসম্বদ্ধ নিয়ত অর্থের প্রকাশক বলিয়াছেন 
এবং নিয়ত অর্থের প্রকাশকসত্ব-নিবন্ধন উহার প্রামাণ্যও স্বীকার করিয়াছেন। 
কিন্তু, আমরা বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়া কোন প্রকারেই ইহা বুঝিতে 
পারিতেছি না যে, কম্পিত সামান্তলক্ষণের প্রকাশক অন্থমান কেমন করিয়া 
অর্থের প্রকাশক হইতে গারে। আর, ধৰ্ম্মেত্তর প্রমাণের সামান্তলক্ষণ 


বলিতে গিয়া অর্থে প্রবৃত্তিবিষয়ত্বরপ বিশেষণটাই বা কি কারণে দিয়াছেন 


তাহাও আমরা বুঝিতে পারি নাই। আমাদের মনে হয়, যাহারা সামান্ত- 
লক্ষণের অর্থক্রিয়াসাম্থ্য স্বীকার করেন না এবং সামান্তলক্ষণের প্রকাশক 
অঙ্গমানের প্রামাণ্য স্বীকার করেন, তাহারা অর্থপ্রকাশকত্বকে প্রমাণের সামান্ত- 
লক্ষণ বলিতে পারেন না। ধৰ্ম্মোত্তর ায়বিন্দুর টাকাতে অনুমানের প্রামাণ্য 
সমর্থন করিতে গিয়া যাহা কিছু বলিয়াছেন তাহা নিতান্তই অস্পষ্ট এবং বহু 
চিন্ত| করিয়াও আমরা উহার কোন সদর্থ আবিষ্কার করিতে পারি নাই। 
আমাদের মনে হর, বৌদ্ধমতে জ্ঞানের প্রমাত্ব যে কেবল নিজ বিষয়ের উপরই 
নির্ভর করে, তাহা নহে। জ্ঞানীর প্রতিভাস যদি বিষয়সাপেক্ষ হয়, তাহা 
হইলে প্রতিভাসী জ্ঞানটী প্রম৷ হইবেই এবং স্থলবিশেষে প্রতিভাসটা 
বিষয়সাপেক্ষ না৷ হইলেও জ্ঞানটা প্রমা হইবে, যদি জ্ঞানভন্ত প্রবৃত্তির বিষয়টা 
স্বর্ণ হয়। সুতরাং, ইহাই সিদ্ধান্ত হইবে যে, জ্ঞানের আপন বিষয় অথব| 
জ্ঞানজঙ্ত প্রবৃত্তির বিষয়, ইহাদের অগ্ততর স্বলক্ষণ বা অর্থক্রিয্নাসমর্থ হইলেই 
জ্ঞানটা বৌদ্ধমতে প্রমা বলিয়া গৃহীত হইবে। প্রত্যক্ষস্থলে নিজ বিষয়ী এবং 
অম্ুমানস্থলে তজ্জন্ত প্রবৃত্তির বিষয়টা স্বলক্ষণ হওয়ায় উহারা উভয়েই এ্রম| 
বলিয়া গৃহীত হইবে। এত্যক্ষন্থলে স্বলক্ষণ বস্তুটী উহার আলম্বন এবং সামান্ত- 
লক্ষণটা তজ্জন্ত প্রবৃত্তির বিষয় এবং অনুমানে সামান্তলক্ষণটাী আলম্বন ও স্বলক্ষণটী 


তজ্জন্ত। প্রবৃত্তির বিষর। শান্বাদি জ্ঞানস্থলে আলম্বন ও প্রবৃত্তির বিষয় 
২২ 


৩৩৬ বৈভাবষিক দর্শন 


‘এই উভয়ই সামান্তলক্ষণ হইয়া থাকে। এই কারণেই বৌদ্ধমতে শান্দাদি 
বিকল্পবিজ্ঞানের প্রমাত্ব স্বীকৃত হর নাই। প্রতীতিরূপে অনুমানগুলি বিকলপাত্মক 
হইলেও ভজ্জন্ত প্রবৃত্তির বিষয়টা স্বলক্গণ হওয়াতেই উহারা পরমা বলিয়া গৃহীত 
হইবে, অন্ত বিকল্প প্রমা হইবে না। “অর্থাব্যভিচারিত্বে সতি জ্ঞানত্ব'ও 
এইমতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ হইতে পারে ।না, কারণ, অর্থব্যভিচারী থে 
অনুমান, তাহাতে উক্ত লক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে। কল্পিত সামান্তলক্ষণের 
প্রকাশক অনুমিতিতে অর্থাব্যভিচার থাকিতে পারে না। অনুমানের বিষয় 
যে সামান্তলক্ষণ, তাহার সামীপ্য বা দুরবন্তিতায় জ্ঞানের স্ফুটব্ব ব| অনু 
হর না। অতএব, সাঁমান্তলক্ষণেরা কোনও অর্থক্রিয়াকারিত্ব নাই। কিন্ত, 
"এত্যক্ষস্থলে বিষয়ের সামীপ্যে জ্ঞানের স্ষুটত্ব এবং দুরবর্তিতায় জ্ঞানের অন্ফুটস্বরপ 
বৈলঙ্গণ্য সম্পাদিত হয় । সুতরাং, প্রত্যক্ষে বিষয়ের অর্থক্রিয়াকারিত্ব আছে। 
এক্ষণে জিজ্ঞান্ত এই বে, বৌদ্ধমতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ কিরূপ 
হইবে? লক্ষ্যের স্বরূপে ইহারা যে অদ্ভুত ধারণ! পোষণ করেন, তাহাতে 
এইমতে প্রমাণের সামান্তলক্ষণ না হওয়ার সম্ভাবনাই অধিক। প্রথমতঃ 
অপরাপর দাৰ্শনিক সম্প্রদায়ের স্ঠায় ইহারাও স্মরণের প্রামাণ্য স্বীকার করেন 
না এবং ত্রান্ত প্রত্যক্ষেরও প্রামাণ্য স্বীকার করেন না।১ অনুমিতির মধ্যে 
যেগুলি স্তায়াদিমতেও ভ্রান্ত (হ্রদে! বন্ধিমান্‌), সেই সকল অন্ুমিতিরও ইহারা 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন না। বৌদ্ধমতান্ুসারে ভ্রান্ত হইলেও “পর্কতে| বহিমান্‌: 
ইত্যাদি অন্থমিতির ব] “দর্বৎ ক্ষণিকম্‌* ইত্যাদি অনুমিতিরও ইহান! 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন। পাঁমান্তলক্ষণের প্রকাশক কোনও কোনও অন্ুমিতির 
(পূৰ্ব্বোক্ত অন্থমিতির) প্রামাণ্য স্বীকার করিলেও জামান্তলক্ষণের প্রকাশক 
শা জ্ঞানের (যাহা স্তারাদিমতে অন্রান্ত) স্বততপ্রামাণ্য আদৌ ইহারা 
স্বীকার করেন ন|। অনুমিত্যাত্মক সবিকরক জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বীকার করিলে 


৯ তগ্মদন্ত৷কারবস্তগৰাহি নাকারান্তরবতি বস্তুনি প্রমাণম্‌। যথা গীতশখগ্রাহি শু 
শগ্মে। দেশান্তরগ্রাহি চ ন দেশান্তরস্থে প্রমাণম্‌। যথ| কুষ্চিকাবিবরদেশস্থায়াং মণিপ্রভায়াং 
মনিগ্রাহি জ্ঞানং. নাপবরকদেশস্থে মণ্ে। কালাস্তরযফুকরগ্রাহি চ ন কালান্তরবতি বঞুনি 


প্রম।ণম্‌। বণ! অৰ্দরাত্ৰকালে মধ্যাহৃকালবস্বখৰ হি স্বপ্নঞ্জানং নার্দরত্রকালে বন্তনি এমন! 
স্থায়বিন্দু, সুত্ৰ ১, ব্য|৭। 


প্রমাণ ৩৩৭ 


স্বলক্ষণার্থ-প্রকাশক নির্বিকল্নক অপরোক্ষ বিজ্ঞানের অনন্তরভাবী যে বিকল্লাধ্যবসা।. : 
তাহার আবার ইহারা পৃথক্‌ প্রামাণ্য স্বীকার করেন না। বিপর্যস্ত অর্থের 
প্রকাশক মিথ্যাঙ্ঞান বা বিপর্ধ্যাস এবং ভাবাভাবানি্নত অর্থের প্রকাশক 
সংশয়াত্মক জ্ঞানের ত কেহই প্রামাণ্য স্বীকার করেন না। সুতরাং ইহারাও 
তাহা করেন না। অতএব, কোনও বিকল্পবিজ্ঞানের প্রামাণ্য স্বীকার এবং 
কোনও বিকল্পের প্রামাণ্য অস্বীকার করিয়! ইহার যে অসুবিধার সৃষ্টি করিয়াছেন, 
তাহাতে ইহা! আমরা অনায়াসেই বুঝিতে পারি যে, এই সিদ্ধান্তানুসারে 
প্রমাণের সামান্তলক্ষণ করা সহজ হইবে না। এই কারণেই, বোধ হয় 
বৌদ্ধনৈয়ারিকদিগের মধ্যে অনেকেই প্রমাণের সামান্ঠলক্ষণ করিতে অগ্রসর 
হন নাই। ধর্শকীন্তি যে অর্থত; অম্যগজ্ঞানকে প্রমাণ বলিয়াছেন, তাহা 
নিতান্তই অস্পষ্ট। ধর্মোত্তর চেষ্টা করিয়াও জ্ঞানগত অম্যক্কের নির্কচনে ব্যর্থ 
হইয়াছেন বলিয়াই আমরা বুঝিয়াছি। ধরো ্তরের ব্যর্থতার কারণ আমরা পূর্বে 
বলিয়াছে। 

বাহ! হউক, বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়া আমরা নিম্নোক্ত প্রণালীতে 
প্রমাণের সামান্ঠলক্ষণ করিলাম । যুক্তত্বাযুক্তত্ববিচারের ভার সুধীগণের হস্তে ন্যস্ত 
রহিল। লক্ষণটি এই__“অর্থপ্রকাশকত্ব ও লিঙ্গাবিষয়কত্বে সতি‘লিঙ্গতাসাপেক্ষত্ব 
এতদন্ততররূপবন্থ |” অন্ততররূপ যে অর্থপ্রকাশকত্ব তাহা থাকার অভ্রান্ত 
প্রত্যক্ষে এই লক্ষণের সমন্বয় হইল, এবং অর্থপ্রকীশকত্ব না থাকিলেও অন্ত তর- 
রূপ বে লিঙ্গাবিষয়কত্বে সতি লিঙ্গতাসাপেক্ষত্ব, তাহা থাকায় ক্ষণিকত্বাদির 
অনুমিতিতে এই লক্ষণের সমন্বয় হইল। পক্ষধর্মতী-সহরুতব্যাপ্ডিকপ যে 
লিঙ্গতা, তাহা সম্ভব না হওয়ায় “হদে| বহ্নিমান্‌” ইত্যাদি ভ্রান্ত অনুমিতিতে 
এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইল না। উক্ত লিঙ্গতাবিষয়ক যে ম্মরণাস্াত্মক 
বিকল্পপ্রতীতি, তাহাতে স্ববিষয়ক সংস্কারদ্বারা লিঙ্গতাপাপেক্ষত্ব থাকিলেও 
লিঙ্গাবিষয়কত্ব না থাকার, উহাতে প্রমাণলক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইল না। 
শাব্বাদিরূপ বা প্রত্যক্ষের অনন্তরভাবী অধ্যবসারাদিরূপ যে বিকল্পপ্রতীতি, 
তাহাতেও এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না। কারণ, সকল বিকল্পগ্রতীতিতে 
লিঙ্গতাসাপেক্ষত্বও নাই, অর্থপ্রকীশকত্বও নাই। অন্গমিতিতে কখনও লিঙ্গের 
ভান হয় না, ইহা স্বীকার করিলেই আমরা এইপ্রকারে প্রমাণের সামান্য লক্ষণ 


৩৩৮ বৈভাষিক দর্শন 


_ করিতে গারিব। অন্তথ| পিঙ্গবিষয়ক বে সকল জদন্ুমিতি, তাহাতে এই 
লক্ষণের অব্যাপ্তি হইয়া যাইবে। অসদ্বিষয়ক হইলেও লিঙ্গতা-সাপেক্ষত্ব- 
নিবন্ধনই যখন অন্ুমিত্যাত্মক বিকল্পের প্রামাণ্য বৌদ্ধমতে স্বীকৃত হইয়াছে, 
তখন এইমতে কূট-লিঙ্গক সদনুমিতিকে* কখনই প্রমাণ বলা যাইবে না। 
কারণ, এর্পপ অন্ুমিতিতে নিঙ্গতাসাপেক্ষত্ব নাই। স্বৃতরাং, প্রদণিভ 
প্রমাণলক্ষণের কুট-লিঙ্গক সদন্থমিতিতে অব্যাপ্তির আশঙ্কা হইবে না। 
ধারাবাহিক প্রত্ক্স্থলে দ্বিতীয়াদি প্রত্যক্ষের প্রথম প্রত্যক্ষেরই মত প্রামাণ্য 
আছে। কারণ, প্রথম প্রত্যক্ষের ন্যায় দ্বিতীরাদি গ্রত্যক্ষগুলিও অদর্থেরই 
প্রকাশক হইয়াছে। মণিপ্রভাতে মণিজ্ঞানস্থলে জ্ঞানের ভ্রান্তত্বনিবন্ধনই উহার 
বিষয়কে অলীক বলিতে হইবে। সুতরাং, অর্থপ্রকাশকত্ব বা লিঙ্গতাসাপেক্ষত্ব না 
থাকায় উহাতে উক্ত প্রমাণলক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না। উক্ত জ্ঞান 
ভ্রান্ত হইলেও সন্নিহিত দেশে মণি আছে বলিয়াই প্রবৃত্তি সফল হয়। 

এক্ষণে আমাদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে হইবে যে, বৌদ্ধমতে কি 
গ্ায়াদিমতের স্ায় ইন্দ্ৰিয় বা! বিষরেক্ির-সন্নিকর্ষকে বা ব্যাপ্ডি-নিশ্চয় বা 
পরামর্শকে প্রমাণ এবং তত্তজ্জন্ত প্রমিতিকে প্রমাণের ফল বলা হইয়াছে, 
অথবা এই প্রমাণ এবং ফলবিষয়েও এইমতে কোন নৃতনত্ব আছে। গ্যায়া্দি- 
মতের হ্যায় এইমতে ইন্দ্রিয় বা বিষযেন্দি়-সন্নিকর্ষকে প্রত্যক্গপ্রমাণ বলা হয় 
নাই এবং ব্যাপ্তি-নিশ্চয় বা পরামর্শকেও অন্গুমানপ্রমাণ বলা হয় নাই। ইহারা! 
সাকারবিজ্ঞানবাদদী, অর্থাৎ চিত্ত বা চৈন্ত পদার্থ গুলি বিষয়ের আকার লইয়া 
. উৎপন্ন হয় বলিয়াই ইহারা বিশ্বাস করেন।২ ভ্তারাদিমতের প্যায় বিবয় 
১। হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি না থাকিলেও জান্ত ব্যাণ্থিনিশ্য়ের ফলে যে অনুমিতিটী 
হইয়াছে, তাহা সৎ। যেমন পৃথিবী গন্ধৰতী ড্রব্যত্বাৎ ইত্যানিস্থলীয় যে পৃথিবী গন্ধবতী 
ইত্যাকার অনুমিতিটা তাহা সৎ, কারণ পৃথিবীতে বস্থতঃই গন্ধ আছে। কিন্ত, দ্রব্যত্বরপ 
হেতুটা গন্ধের ব্যাপ্য নহে। এইপ্রকার ব্যভিচারী হেতুর দ্বার! যে -সদগুমিতি হয়, তাহাকে 
কুটলিঙ্গক সদন্থমিতি বলা হইয়!ছে। 
২) চিশুং মনে|হখবিজ্ঞানমেকা্থং চিত্তচৈতদাঃ। সাশ্রয়ালবনাকা রাঃ সম্রযুক্তাশ্চ পঞ্চ ৷" 
কোশ্থান ২, ক!৩৪। সাকারাঃ ত্ৈবালশ্গ্ত প্রকারেণাকরণাং। যেন তে সালম্বনাঃ) 
হু প্রকারেশ গ্রহণাৎ। এ, ক্ুটার্থা। সাশ্রয় ইন্জরিয়াশ্রিতত্বাৎ, সালম্বন( 
বিষয়গ্ৰহণ।<, স্বাকারাঃ তস্তৈৰ আ.লম্বনস্ত প্রকারেণাকরণাৎ। স্ফুটাৰ্থাধৃত ভায়য। 


প্রমাণ ৩৩৯ 


প্রকাশাত্মক (স্ব্ৰকাশাত্মক নহে) আত্মগত একপ্রকার সাময়িক গুণকে 
অথবা বেদান্তমতের স্তায় বিষয়াকারক অন্তঃকরপবৃক্ত্যুপহিত চিৎকে ইহারা 
জ্ঞান বলেন নাই। ওঁ যে সাকার বিজ্ঞানগুলি, উহাদের যে স্বগত বা স্বাভিন্ন 
৬ আকারগুলি, তাহাই প্রমাণ, এবং এ বিষয়াকার লইয়া যাহা উৎপন্ন হয়, 
সেই যে বোধাত্মক পদার্থ, তাহাই প্রমিতি বা প্রমাণের ফল। আকার ও 
আকারীর বন্ততঃ ভেদ না থাকিলেও কল্পিত ভেদ লইয়াই প্রমাণ ও ফলের ব্যবহার 
হইয়| থাকে। 
স্তায়াদিমতে যেমন জন্ত-দ্রনক-ভাব-নিবন্ধন ফল-প্রমাণভাব, তেমন বৌদ্ধ- 
মতেও যে জন্ত-অনক-ভাব-নিবন্ধনই ফলপপ্রমাণ-ভাব স্বীকৃত হইয়াছে তাহা 
নহে । পরন্ধ, ব্যবস্থাপ্যব্যবস্থাপক-ভাব-নিবন্ধনই ফল-প্রধাণ-ভাব হ্বীকৃত আছে।২ 
চ্ষু বিজ্ঞানকে নীলাকারেও উৎপাদিত করে, গীতাকারেও উৎপাদিত করে। 
অতএব, বিজ্ঞানের জনক বে ইন্ত্ৰিয়, তাহ! বিজ্ঞানকে নীলাকারে বা গীতাঁকারে 
ব্যবস্থাপিত করিতে পারে না। বিজ্ঞানের পরবর্তী ক্ষণে উৎপন্ন বে অধ্যবসায়াত্মক 
বিকল্পগ্রতীতি, তাহা আমাদিগকে -জানাইয়া দেয় যে, এক একটা বিজ্ঞান 
এক একটা আকার' লইয়াই ব্যবস্থিত আছে।৩ পরবর্তী অধ্যবসায়াত্মক 
বিকল্পগ্রতীতির দ্বার! অন্তুভুয়মান এই যে বিজ্ঞানগত নীলাদিসারপ্য বা নীলাগ্ভাকার, 
ইহাই নীলাদির অসারপ্যবিশিষ্ট থে গীতাদিবিজ্ঞানক্ষণ, তাহা হইতে ব্যাবৃত্ত * 
করিয়া উক্ত বিজ্ঞানকে নীলবিষয়কত্বে ব্যবস্থাপিত করে। সুতরাং, এ বে 
নীলসারপ্য বা নীলাকার তাহাই ব্যবস্থাপক বলিয়া প্রমাণ হইবে এবং প্র 
যে অংবেদনাত্মক বিজ্ঞানটা তাহা ব্যবস্থাপ্যরূপে উক্ত সারপ্যাত্মক প্রমাণের 
ফল হইয়া থাকে। প্রাত্যক্ষিক প্রতীতিগুলি নিৰ্ধিবকল্পক বলিয়া স্বপ্রকাশা ত্বক 


১। অর্থনারপ্যমন্ত প্রমাণম্‌। ্ায়বিন্দু, সুত্র ২*। অর্ধেন সহ যত সারপ্যং সাদৃগ্যমস্ত 
জ্ঞানন্ত তত প্রনাণম্‌। এ, ব্যাখ্যা। 

২। ন চীত্র জন্তজনকভাবনিবন্ধনঃ সাধ্যনাধনভাবে| যেন একস্বিন্‌ .বিরোধঃ স্তাৎ অপিতু 
বাবস্থাপ্যব্যবস্থাপকভাবেন। তত একন্ত বন্তনঃ কিকিদ্রপং প্রমাণং কিঞ্চিৎ প্রমাণফলং ন 
বিক্লধ্যতে। ন্যায়বিন্দু, সুত্র ২১, ব্যাখ)। 

৩। ব্যবস্থাপনহেতুহি সারূপ্যং তস্ত জানন্ত ব্যবস্থাপনঞ্চ নীলদংবেদনরূপস্‌। ব্যবস্থাপকশ্চ 
বিকল্পগ্রত্যয়ঃ এত্যক্ষবলোতৎপন্নে| দ্ৰ্টবাঃ এ । টি 


৩৪০ বৈভাবিক দর্শন 
হইলেও অনীল-সংবেদনের ব্যাবুত্তির দ্বারা নিজেকে নিজে ব্যবস্থাপিত করিতে 


পারে না। পরবর্তী অধ্যবসারাত্বক যে বিকল্পপ্রতীতি, তাহাই উহাকে. ' 


নীলসংবেদনরূপে ব্যবস্থাপিত করে। এই কারণেই প্রাত্যক্গিক গ্রতীতিগুলি 


উৎপত্তিক্ষণাবচ্ছেদে সৎ হইলেও অব্যবস্থাবশতঃ অসৎকল্পই গাকে। অধ্যবসায়াত্মক . 


বিকল্পপ্রতীতিগুলি স্বয়ং প্রত্যক্ষের উত্তরবর্তা দ্বিতীয় ক্ষণে উৎপন্ন হইয়া পর 
ক্ষণে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ প্রতীতির তৃতীর ক্ষণে, যে উহাকে নীলাদিসধবেদনরূপে 
ব্যবস্থাপিত করে, তাহা নহে ; পরন্ত, শ্রী বিকল্পপ্রতীতি স্বোৎপ ত্তিক্ষণেই পূর্ববর্তী 
প্রত্যক্ষপ্রতীতির নীলাদিসংবেদনতাঁর ব্যবস্থা করে। অর্থাৎ, পরবর্তী বিকল্প 
গ্রতীতিগুলি নিজেরাই পূর্ববর্তী নিৰ্বিবকল্পক প্রতীতির নীলাদিসংবেদনতার 
ব্যবস্থাপনাত্মক হইয়া উৎপন্ন হয়। স্মৃতরাং, স্বোৎপত্তিক্ষণেই উহারা 
পূর্ববর্তী নিবিবকল্পৰ প্রতীতিগুলিকে নীলাদিসংবেদনদ্ধপে ব্যবস্থাপিত করে। 
যদিও অধ্যবসায়াত্মক বিকল্পপ্ৰতীতিগুলিই পূর্ববর্তী নিৰ্ধিবকল্পক বিজ্ঞানগুলিকে 
তাহাদের নিজ নিজ বিষরান্গপারে ব্যবস্থাপিত করিরা থাকে ইহা সত্য, তথাপি 
নিহিবকল্পক বিজ্ঞানের যে বিধ্রসারূপ্য তাহাকেই আমরা ব্যবস্থাপকরূপে 
প্রমাণ নামে অভিহিত করিব১। কারণ, ও যে নির্ধিবক্্মক বিজ্ঞানের পরবর্তী 
অধ্যবসায়াত্মক বিকল্প গ্রতীতিগুলি, উহার পূর্ববর্তী নিধ্বিকল্পক বিজ্ঞানের বে 
"স্বগত নানাপ্রকারের বিষরসারপ্য, তদ্বশেই উহাদের ব্যবস্থাপনাত্মক হইয়া 
থাকে । অতএব, নিশ্টীরমান যে বিজ্ঞানগত বিষয়সারূপ্য, তাহাই ব্যবস্থাপকু- 
রূপে প্রমাণ, এবং ব্যবস্থাপ্যমান যে নিব্বিকললক প্রতীতিগুলি তাহারা প্রমাণের 
ফল। এইভাবে ব্যবস্থাপ্য-ব্যবস্থাপকত্ব-নিবন্ধনই ফল-প্রমাণ-ভাব, জগ্য-জনকসত্ব 
নিবন্ধন নহে। অভেদে জন্তজনকভাব সম্ভব না৷ হইলেও ব্যবসথাপ্যব্যবস্থাপক- 
ভাব হইতে কোনও বাঁধা নাই। লবিকল্পক প্রতীতিগুলি যে বিষয়-নামাদির 
গ্রহণের ফলে স্ববিষয়ে ব্যবস্থাপিত থাকে, তাহা নহে। অবিকল্পকন্থলে যাহা 
বিষরগ্রহণা ত্বক, তাহাই আবার নামাদির গ্রহণাত্মক হইয়া থাকে। সুতরাং, 
স্থলে নামাদির গ্রহণকে বিষরগ্রহণ হইতে পৃথক্‌ বলা যায় না। 
যদিও নির্ধিবকল্পক প্রত্যক্ষগুলি অনিশ্চীয়মান অবস্থার, অৰ্থাৎ স্বোৎপক্তি 
ঠা নিতেন ত্বধ্যবনায়েন সারপ্যবশারীলবোধরণে জ্ঞানে অব্যবস্থাগ্যমানে সারপাং 
ব্যবস্থাপনহেতুত্বাৎ প্রমাণং দিদ্ধং ভবতি। স্যায়বিন্দু, সুত্র ২১, ব্যাখ্যা । 


প্রমাণ ৩৪১ 


ক্ষণাবচ্ছেদে বিবয়সারপ্য সত্বেও তদ্দারা উহার! ব্যবস্থিত থাকে না; পরন্ত, 
উত্তরক্ষণোৎপন্ন যে অব্যবসায়াত্মক বিকল্পপ্রতীতি, তাহার দ্বারাই বিষরাংশে 
ব্যবস্থাপিত হয় ইহা সত্য, তথাপি এ পরবর্তী বিকল্পকে বৌদ্ধমতে প্রমাণ 
বা ফল বলা হয় নাই। কারণ, প্রত্যক্ষের পরবর্তী যে বিকল্পপ্রত্যয়, উহা উহার 
নিজের কাধ্য যে বিষরগত বিকল্পনারূপ ব্যাপার তাহার দ্বারা নিজের বিষয়কে 
ব্যবস্থাপিত করে না; পরন্ত, পূর্ববর্তী প্রত্যক্ষের ব্যাপার বে দর্শন বা সাক্ষাৎকার, 
তাঁহার দ্বারাই বিষয়কে অধ্যবসায়িত করে। প্রত্যন্ষস্থলে “নীলং পশ্যামি” 
এই আকারেই অর্থ অধ্যবসিত হয়, “নীলং কল্পয়নামি", “নীলঘুতপ্রেক্ষে” ইত্যাদি 
আকারে অধ্যবসিত হয় না।১ নিজের ব্যাপার যে উৎপ্রেক্ষ, তাহাকে 
পরিহার করিরা পূর্ববর্তী প্রত্যক্ষের ব্যাপার যে দর্শন, তাহাকে লইয়া অথের 
অধ্যবসায় করে বলিয়াই প্রত্যক্ষহলীর অধ্যবসায় প্রমাণ বা ফলের মধ্যে গৃহীত 
হইবে না।২ অনুমানস্থলে বিকল্পগ্রতীতিগুলির, অর্থাৎ অনুমিত্যাত্মক বিকল্প- 
প্রতীতিগুলির, স্বব্যাপারের দ্বারাই, অর্থাৎ “পর্বতে বহ্নিমুৎপ্ৰেক্ষামহে” ইত্যাদি 
আকারেই, অর্থগুলি নিশ্চিত হইয়া থাকে । সুতরাং, ও সকল বিষল্পগুলি 
প্রমাফল বলির! গৃহীত হইবে এবং ও বিকল্পগত যে বিষয়সারূপ্য, (অলীক 
সামান্াংশাকার ) তাহা প্রমাণ হইবে। অস্থমিতিস্থলে নিশ্টীর়মান বে বিষয়, 
তাহা অসৎ বা অলীক হইলেও প্রবৃত্তির বিষয় যে স্বলক্ষণ বস্তু, তাহা! অলীক 
রহে। এই যে দর্শনাত্মক প্রত্যক্ষব্যাপাঁর বা উৎপ্রেক্ষাত্মক বিকল্পব্যাপারের কথা! 
বলা হইল, ইহা নিব্বিকল্পক প্রত্যক্ষপ্রতীতি বা সবিকল্পক অনুমিত্যাত্মক 
গ্রতীতি হইতে কোনও পৃথক্‌ পদার্থ নহে। ভাট্টমতে যেরূপ বিষয়ে জ্ঞানভন্ঠ 
জ্ঞাততারপ পৃথক্‌ পদার্থ স্বীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ বিষরগত জ্ঞানজ 
কোনও ব্যাপার, যাহা জ্ঞান হইতে সম্পূর্ণ পৃথক্‌, তাহা বৌদ্ধমতে স্বীকৃত 
হয় নাই বলিয়াই আমাদের বিশ্বাস। নিরূপকত্বসন্বন্ধে বিষয়গত করিয়া জ্ঞান 


যখন গৃহীত হর, তথন ‘ওঁ জ্ঞানকেই বল! হইয়া থাকে জ্ঞানের ব্যাপার। 


১. যন্মাৎ গ্রত্যক্ষবলোত্পনেন।ধবনায়েন দৃষ্টত্বেন।খেহবসীয়তে নোতপ্রেক্ষিতত্বেন | 
স্থা।য়বিন্দু, সুত্ৰ ২১, ব্যাথা £ 

২। তন্মাৎ স্বব্যাপারং তিরদ্ৃত্য পত্যক্ষব্যাপ।র বাদর্ঘয়তি যত্রার্যে অত্যক্ষপূৰ্বকোহধ্যবস্ায়ত্তন 
প্রত্যক্ষং কেবলমেব প্রম|ণম্‌ ৷ এ 


৩৪২ বৈভাষিক দর্শন 


স্থতরাং, পূৰ্ব্বে যে দর্শন বা সাক্ষাৎকাররূপ প্রত্যক্ষব্যাপার বা উৎপ্ৰেক্ষাত্মক 
বিকল্ব্যাপারের কথা বলিয়াছি, তাহা প্রত্যক্ষপ্রতীতি বা বিকল্পপ্ৰভীতি 
ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। অথব| বিকরের বিষয়ন্নপে আমর! যদি বিষরগত 
কোনও ভ্ঞানব্যাপার স্বীকার করি, তাহাতেও বৌদ্ধসিদ্ধান্তের কোন ব্যাঘাত 
হইবে না। ভ্ঞানজ বিষরগত কোনও সদ্ভুত ভাততা স্বীকার করিলেই 
সিদ্ধান্তের হানি হইবে। অসদ্ভূত সামান্কাংশের ন্যায় অবদ্ভূত জ্ঞাততা স্বীকারে 
কোনও বাধা আমরা দেখিতে পাই না। 


০ met 


িভীল্ ললন্কিচ্ছেল 
প্রত্যক্ষ 


বৌদ্ধমতে প্রত্যক্ষ ও অন্থমানতেদে প্রমাণ ছুইগপ্রকার। বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
মধ্যে খাহারা প্রমাণাংশ লইয়া গ্ৰন্থ লিখিয়াছেন, তাহাদের মধ্যে বস্বন্ধই বোধ হয় 
সকলের অপেক্ষা প্রাচীন। বঙ্গবন্ধু বাদবিধি নামে একখানি প্রকরণ-গ্রন্থ 
লিখিয়াছিলেন এবং তাহাতে বৌদ্ধমতান্থসারে প্রমাণগুলি আলোচিত হইয়াছিল, 
এরূপ অনপ্রবাদ আছে। কিন্তু, বৌদ্ধ মহানৈয়ায়িক দিউনাগ বন্গবন্ধুকে 
বাদবিধির প্রণেতা বলির! স্বীকার করেন নাই। তথ্য যাহাই হউক ন| কেন, 
বাদবিধ্যুক্ত এত্যক্ষের লক্ষণটা যে বস্গুবন্ধুসম্মত, তাহ| দিঙ নাগের সময়েও এচলিত 
ছিল। বাচম্পতিমিশ্র প্রভৃতি ত'ধূরন্ধর-গণও বাদবিধ্যক্ত প্রত্যক্ষের 
লক্ষণটাকেই বস্তবন্ধুকুত প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিয়া জানিতেন। সুতরাং, আমরাও 
ও লক্গণটাকে বস্তুবন্ধুর লক্ষণ বলিয়াই গ্রহণ করিলাম। 

“ততোহৰ্থাদ্বিজ্ঞানং প্রত্যক্ষম্” এই বাক্যের দ্বারাই বস্ৃবন্ধু তদীয় বাদবিবিতে 
প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিয়াছিলেন। এই লক্ষণটা প্রমাণসমুচয়ে নিয়োক্ত প্রকারে 
“ব্যাখ্যাত হইরাছে। অধ্যবসারাত্মক বিকল্-প্রতীতিতে যে যে বিজ্ঞানগুলি যে 
যে বিষয়-নামের দ্বারা ব্যপদিষ্ট অর্থাৎ ব্যবহৃত হয়, সেই সেই বিজ্ঞানগুলি, যদি 
কেবল সেই সেই বিষয়ের দ্বারাই উৎপাদিত হয়, নিজের উৎপত্তিতে ব্যপদিষ্ট অর্থ 
ভিন্ন অপর কাহারও অপেক্ষা না রাখে, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে যে, উৎপন্ন 
বিজ্ঞানগুলি প্রত্যক্ষ-বিজ্ঞান১। অতিজনৱন্নৈয়ায়িক মহামতি উদ্দ্যোতকর তদ্দীয় 
“স্তারবাত্তিক”এন্থে উক্ত লক্ষণের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, অধ্যবসায়াত্মক 
বিকল্প-প্রতীতিতে যে বিজ্ঞান যে অর্থের সম্বন্ধীরূপে ব্যবহৃত হইয়| থাকে, সেই 
বিজ্ঞান যদি কেবল সেই অর্থের সাহায্যেই উৎপন্ন হয়, ব্যপদেশাসম্বন্ধী কোনও 
অর্থের অপেক্ষা না রাখে, তাহা হইলেই বুঝিতে হইবে যে, সেই বিজ্ঞান 


১। যদ্বিজ্ঞানং যেন বিষয়েণ ব্যপদিগ্ততে তৎ তন্মাত্রাছুৎপছ্যতে নান্যতঃ ৷ ততোইন্তত"্» ন 
ভবতীতি তজজ্ঞানং প্রত্যক্ষম্‌ । প্রমাণসমুচ্চয়। 


৩৪৪ বৈভাবিক দৰ্শন 


পরত্যঙ্গাত্বক হইরাছে+। এই ব্যাখ্যা দুইটার মধ্যে বাচনভঙ্গীরই যা কিছু বৈষম্য, 
অর্থাংশে ব্যাখ্যাদ্বয়ের কোনও বৈষম্য নাই। 

বৌদ্ধমতে যাহা অর্থক্রিয়া-সমর্থ তাহাই সৎ।২ বস্তুর বে অর্থ-ক্রিয়া-সামর্থয 
তাহাকেই উহার! বস্তুর সত্তা বলিরাছেন। সর্ধবস্তরনাঁধারণ কোনও জাতি বা ধর্ম 
উহারা স্বীকার করেন নাই। সাধারণধর্ম্ম বা সামান্তকে বৌদ্ধগণ নানাপ্রকার 
যুক্তির অবতারণা করিয়া খণ্ডনই করিয়াছেন। স্বলক্ষণ বে বস্তু, তাহা অন্ততঃ 
স্ববিবয়ক জ্ঞানে আকার-সম্পাদন করিয়া অর্থ-ক্রিয়া-সমর্থ হইবে। সামান্য- 
লক্ষণটী স্ববিষয়ক জ্ঞানে আকার পর্যস্তও সম্পাদন করে ন|। অন্নমিত্যাগ্াত্মক 
জ্ঞানের যে সামান্তাকার, বিষয়গুলি তাহার সমর্পক নহে। পরন্ত, কারণীভূত 
যে ব্যাপ্তাদি-নিশ্চর, তাহাই ও সকল জ্ঞানে আকাঁর*্সমর্পণ করিয়া থাকে । 
সুতরাং, কোনও প্রকারের বিকল্প প্রতী তিতেই বিষয়ের কারণতা নাই; বৌদ্ধমতে 
তাহা থাকিতেও পারে না। কারণ, তাবত-বিকল্পপ্রতীতিরই বিষয়গুলি অসৎ 
বা অলীক এবং অসৎ বা অলীকের কোনও কার্য্যকারিতা নাই। একমাত্র প্রত্যক্গ- 
জানেই ইহা দেখা যায় যে, বিষয়ের সামীপ্যবশতঃ জ্ঞান বিশদ হয় এবং বিষয়ের 
দূরত্বে জ্ঞান অবিশদ হইয়া থাকে । আকারের তাঁরতম্যেই জানের বৈশগ্যাবৈশগ্ 
সংঘটিত হইয়া থাকে এবং বিষয়ের তারতমোর ফলেই আকারের তারতম্য হর । 
সুতরাং, প্রাত্যক্ষিক জ্ঞানে তদীয় বিষয়গুলিকেই আকারদাত| বলিয়া! মানিতে 
হইবে। অন্যথা, বিষয়ের দুরত্ব-নিকটত্বে জ্ঞানীর আকারের বৈশগ্াবৈশগ্য সংঘটিত" 
হইত না। সামান্ত-লক্ষণরূপ বিষয়গুলি সমীপে থাকিলেও অন্ুমিত্যাত্মক 
বিকল্প-বিজ্ঞান যাদৃশ নিশ্চয়াত্মক হর, উহাঁরা বহু দূরবর্তী হইলেও, উহাদের 
অন্ুমিত্যাত্মক বে বিকল্প-বিগ্ঞান, তাহা তাদৃশ নিশ্চরতা লইগঘ়াই সমান ভাবে 


১ ৷ যস্য অর্থন্ যদ্বি্জানং ব্যপদিগ্যতে যদি তত এব তন্তবতি নার্থান্তরাদ্যপদেশ!সব্বদ্ধিনঃ তৎ 
প্রত্যক্ষ ৷ ন্যায়বার্ডিক, গ্রত্যন্দ-স্ত্ | 

২) অৰর্থক্ৰিয়াসাযৰ্থ্যলফ্ষণত্বাদবদ্বনঃ। ন্যায়বিন্ু, সুত্ৰ ১৫। অর্থগ্র প্রয়োজনগ্ত ক্রিয়া 
নিষ্পত্িস্তস্ভা" সামর্থ শক্তিঃ......বনসাদর্বকিয়াসনর্থৎ পরনীর্থনছুগতে, সদিধানীদন্লিধানাভ্যাঞ 
জ্ঞানগ্ৰতিজানন্ত ভেদকোত্্থ; অর্থকিযাসপর্থঃ। ভন্মাৎ স এব পরমার্থনন। এ, ব্যাখ্যা 


কেবলং টি টিভিও কাৰ | 
পাতম্‌ বদেঅদৰ্থনিয়াকাবিতুং সৰ্ক্বজনগ্ৰসিদ্ধমাল্ডে, তৎ খন্দত্র সম্বশবেনাভিসন্ধ'য় সাধনত্বেনে| 
ভম্‌। ক্ষণভঙ্গনিদ্ধি, পৃঃ ২১ | 
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উৎপন্ন হইয়া থাকে। শব্দাদি অপরাপর বিকল্পবিক্জানগুলিতেও তুল্য যুক্তিতেই 
নিজ বিষয়ের আকারদাতৃত্ব নাই বলিয়| বুঝিতে হইবে। কারণ, প্রথমতঃ বিকল্প- 
বিজ্ঞানের সামান্ত-লক্ষণাদ্দিরপ বিষয়গুলি অলীক, দ্বিতীয়তঃ বিষয়ের দুরত্ব- 
নিকটত্বে কল্পনার কোনও তারতম্য হয় না। 

এই সিদ্ধান্তে বদি কারণের দ্বারা প্রত্যক্ষের লক্ষণ করিতে হয়, তাঁহ। হইলে 
পন্বপ্রদশিত যে বিষয়, তজ্জগ্ত্বকেই উহার লক্ষণ বলিতে হইবে । লক্ষণান্তর্গত 
প্স্ব”পদে, লক্ষ্য যে প্রত্যক্ষজ্ঞান-ব্যক্তি গুলি, তাহাদের এক একটাকে গ্রহণ করিয়া 
উহাতে লক্ষণের সমন্বয় করিতে হইবে। অর্থাৎ, একটী ঘট-বিষরক চাক্ষুষ- 
গ্রত্যক্ষে উক্ত লক্ষণের সমন্বয় হইল কিনা, ইহা আমরা দেখিব। এই 
অবস্থার ও ঘট-বিষরক চাক্ষুষপ্জানব্যক্তিটাই স্ব-পদের দ্বারা গৃহীত হইবে। 
স্বপ্ৰদশিত বিষয় যে স্বলক্ষণ ঘটটা, অর্থাৎ উক্ত জ্ঞানব্যক্তির দ্বারা প্রদৰশিত 
যে স্বলক্ষণ ঘটরূপ বিষয়টা, তজ্জন্তত্ব এ স্বাত্মক চাক্ষুষজ্ঞনব্যক্তিতে আছে। 
কারণ, এ জ্ঞানে তাহার বিষয় ঘটই আঁকার সমর্পণ করিয়াছে । অতএব, 
পস্বপ্ৰদৰ্শিত-বিষয়-জন্যত্ব"ক্প লক্ষণটা এ জ্ঞানে থাকার উহাতে উক্ত লক্ষণের 
সমন হইল। ই প্রণালীতেই অপরাপর স্থলেও উক্ত লক্ষণের সমন্বয় স্বরং 
বুঝিতে হইবে। 

অনুমিত্যাদ্থাত্মক কোন প্রকার বিকল্প-বিজ্ঞানেই এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি 

৮ হইবে না। কারণ, ইহা আমরা পূৰ্ব্বে জানিতে পারিয়াছি যে, বিকল্প-বিজ্ঞানে 

স্বগ্রদণিত অর্থের বা বিষয়ের জনকত। নাই। উহার বিষয় অসৎ বা অলীক । 
অসৎ বা অলীকের কোনও কারণত| থাকিতে পারে না। সুতরাৎ, স্বপ্রদক্সিত 
যে অর্থ বা বিষয়, তজ্জন্তত্ব না থাকায় বিকল্প-বিজ্ঞানে এই লক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইল না। 

বাদবিধিস্থ “ততোহ্্থাদ্িঞ্ঞানৎ প্রত্যক্ষ’ এই লক্ষণ-বাক্যের প্রদগ্সিত 
তাৎপধ্যান্ুসারে “ন্বগ্রদশিত-বিষয় জন্তত্ব”কেই আমরা প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিয়া 
গ্রহণ করিয়াছি। কিন্ত, দিউ্নাগ বাঁ উদ্যোতকর যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
তাহাতে “এব*-কাঁরার্থ অন্তনিবিষ্ট থাকায় লক্ষণটা আরও একটু বদ্ধিতাকারে 
পরিগৃহীত হইবে। অর্থাৎ, “স্বপ্রদরশিতার্থাতিরিক্তাজন্তত্বে সতি স্বপ্রদর্সিতার্থ- 
ভন্তত্ব’ই প্রত্যক্ষের লক্ষণ হইবে। বিবরণবাক্যগত এব-কারকে অন্তযোগ- 
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ব্যবচ্ছেদর্ধে গ্রহণ করিলেই ব্যাথ্যাবাক্য হইতে প্রদর্সিতরূপে আমরা! লক্গণটাকে 
পাইব। 

এক্ষণে আমাদের বিচার করিরা দেখিতে হইবে যে, দিঙ্নাগ প্রভৃতি 
ব্যখ্যাতৃগণের ব্যাখ্যা হইতে আমর! লক্ষণটাকে যে আকারে পাইতেছি, 
তাহার বিশেষণাংশের, অর্থাৎ “স্বপ্রদর্ণিত যে অর্থ তদ তিরিক্তাজনতত্ব"্রপ অংশের, 
কোনও প্রয়োজন আছে কি না। 

সমানবিষয়ক স্থলে অনুমিতির সামগ্রী অপেক্ষা প্রতাক্ষসামগ্রী বলবতী 
হইলেও অন্ুমিংসা থাকিলে, অৰ্থাৎ অনুমিতি হওয়ার ইচ্ছা থাকিলে, 
অন্থমিংসাঘটিত যে অন্ুমিতির সামগ্রী, তাহাই প্রত্যক্ষসামগ্রী অপেক্ষা বলবতী 
হইয়া থাকে বলির! নৈয়ায়িকগণ মনে করেন। স্থতরাং,. বিষয়টা জনীগন্থ 
হইলেও প্রত্যক্ষকে বাঁধা করিয়া উহার অনুমানই হইয়া বাইবে, যদি ব্যাগ্যাদি- 
নিশ্চয়ের সহিত অন্ুমিৎসা বিদ্যমান থাকে। এই সিদ্ধান্তানুসারে ইহাই 
স্বীকৃত হইবে যে, সাধ্য বহ্নি এবং লিঙ্গ ধূম, এই উভয়ই সমীপন্থ এবং 
ধৃমরূপ লিঙ্গে ব্যাপ্তি ও পক্ষধর্ম্মতা এতদুভয়ই নিশ্চিত আছে। অন্ুমিৎসা 
থাকিলে তাঢৃশ স্থলে বহ্নির প্রাত্যক্ষিক জ্ঞান না হইয়া ইচ্ছাঘটিত সামগ্রীর 
বলবত্তা-নিবন্ধন উহার অনুমিত্যাত্মক জ্ঞানই. হইবে। সমীপস্থ হওয়ায় উক্ত 
অনুমিতিতে বহিল্পও আকারদাতৃত্ব আছে বলিয়াই স্বীকার করিতে হইবে। 


"স্বপ্রদৰ্শিত-বিষয়-জন্যুত্ব"মাত্ৰই যদি প্রত্যক্ষের লক্ষণ হয়, তাহা হইলে উক্ত « 


স্থলে বহিবিষরক অনুমিত্যাত্মক জ্ঞানে, প্রত্যক্ষলক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইয়া 
যাইবে। কারণ, এ অনুমিতিতে আকারদাতৃত্বপে স্বপ্রদর্ণিত বহ্নিরও 
জনকত| আছে। “স্বপ্ৰদৰ্শিত যে বিষয়, তদতিরিক্তাজন্ত্ব'রূপ বিশেষণটী 
লক্ষণে প্রবিষ্ট থাকিলে আর উক্ত অতিব্যাপ্তি হর না। কারণ, এ অনুমিতির 
দ্বারা প্রদপিত অর্থ যে বহ্নি, তাহা হইতে অতিরিক্ত অর্থাৎ পৃথক্‌ বস্তু যে 
ব্যাপ্তি-নিশ্চয়, তজ্জন্তত্বও এ অনুমিতিতে আছে। সুতরাং, "স্বপ্রদপ্রিতার্থারিক্তা- 
জ্তত্বপ্মপ বিশেষণটী উহাতে নাই। সমীপস্থ বহ্নির ন্যায় ব্যাপ্তিনিশ্চয়েরও 
এ অনুমিতিতে আকারদাতৃত্ব থাকিবেই। যেহেতু, উহ! প্রাত্যক্ষিক বিজ্ঞান 
নহে, গরন্ত, উহা জ্ঞানত্বরূপে অনুমিত্যাত্মকই | 

এক্ষণে আমাদিগকে দেখিতে হইবে বে, “স্বপ্রদ্ণিতার্থাতিরিক্তাজন্তত্বে সতি 
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্প্রদশিতার্থনন্তগ্ানত্বপ্ূপ লক্ষণটা নীলাদির প্রাত ক্ষিক বিজ্ঞানে সমন্বিত 
হইল কি না। কিন্ত, ইহা দেখ! যায় বে, উক্ত লক্ষণটা নীলাদিক্ষণবিষয়ক 
চাকষ্যাদি প্ত্যক্ষে সমন্বিত হইতেছে না। কারণ, চাক্ষুযাদি বিজ্ঞানে চক্ষুরাদি 
ইন্দ্িরগুলি প্রকাশিত হয় না, অথচ ও ইন্দ্রিরগুলিরও জনকতা এ সকল 
বিজ্ঞানে স্বীকৃতই আছে। সুতরাং, স্বগরদশিতার্থ।তিরিক্তাজন্তত্ব না থাকায় 
উক্ত লক্ষণটা কোনও প্রত্যক্ষ বিঞ্জানেই সমন্বিত হইল না। 
পূৰ্ব্বোক্ত অসম্ভবদোষের উদ্ধার করিতে সিয়া যদ্দি বলা যায় বে, 
“নবপ্রদণিতার্থাতিরিক্তগত বে স্বপ্রদর্ণিত অর্থাদ্বারক জনকতা, তন্নিরপিত 
অন্ততবাভাববত্ধে সতি স্বপ্রদশিতার্থজন্তঞ্জানত্ব’ই পরত্যক্ষের লক্ষণ হইবে। এক্ষণে 
আর প্রদর্শিতপ্রকারে ইন্্িরজন্ঠতাগ্রহণে অসম্তবদোষ হইবে না। কারণ, 
ইন্রিয়গত বে প্রত্যক্ষলনকতা, তাহা স্বপ্রদর্শিত যে অর্থ, তন্থারকই হর, 
তদদ্বারক হর না।১ ব্যাপ্তিনিশ্চিননাদিগত যে অন্থুমিত্যাদ্রিজনকতা, তাহাই 
বিষয়াদ্ধারক হইবে। তন্নিরপিতজগ্ঠতা প্রত্যক্ষে না থাকায় উহাঁতে 
্বপ্রদশিতার্থাতিরিক্ত বস্তুগত বে স্বপ্রদর্শিত অর্থাদ্ধারক জনকতা, তন্নিরপিত- 
জন্তত্বাভাববন্ধও মাছে এবং বিশেব্যাংশ বে স্বপ্ৰদশিতাৰ্থজন্তজ্ঞানত্ব, তাহাও 
আছে। সুতরাং, নীলাদিক্ষণ-বিষয়ক প্রত্যক্ষে উক্ত লক্ষণের সঙ্গতি ব| সমন্বয় 
হইল। অনুমিত্যাদ্তাত্মক জ্ঞানে গ্রদর্সিত লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না। 
কারণ, অন্ুমিতিতে স্বপ্রদরণিতার্থাতিরিক্ত বস্তু যে ব্যাপ্ডিনিশ্চয়, :তদ্গত যে 
"স্বপ্ৰদৰ্থিত অর্থাদ্বারকজনকতা, তন্নিরপিত জন্ততাই আছে। 
অভাববন্বরূপ বিশেষণাংশটী কোন অন্তুমিতিতেই নাই। 
তাহা হইলেও উত্তরে আমর! বলিতে বাধ্য হইব যে, “স্ব প্রদণিতার্থাতিরিক্ত 
বস্তুত যে স্বপ্রদশিতার্থাদ্বারকজনকতা, তনিরূপিত জন্তত্বাভাববস্তব”রূপ 


তাঢৃশ জন্ততার 


১। ইহা অভ্যুপগমই, সিদ্ধান্ত নহে। কারণ, স্যায়াদিমতে বিষয়ের সহিত ইন্দ্ৰিয়ের 
যে সন্নিকৰ্ষ, তাহা প্রত্যক্ষে অপেক্ষিত থাকায় এর মতে ইন্রিয়ের যে প্রত্যক্ষমনকত| তাহ। 
অর্থারকই হয়, অর্থাদবারক হয় ন|। পরন্ত, বৌন্ধমতে উহা অর্থবারক হইবে না । কারণ, 
এইমতে চক্ষুর অপ্রাপ্াকারিত্বই সিন্ধান্তিত আছে। অতএব, চাক্ষুষ প্ৰত্যক্ষে উক্ত লক্ষণের 
সমন্বয় হইবে ন| । কারণ, স্বপ্রদ্শিত অর্থাতিরিভত বস্তু যে চন্ষুৱিন্ৰিয়, তদ্গত যে অৰ্থাদ্বারক- 
অনকতা, তন্নিরূপিত জন্ততাই চাক্ষুষ প্ৰত্যক্ষে আছে, তদভাববত্বটী উহাতে নাই । 


SE বৈভাষিক দর্শন 
বিশেষণাংশটা বিনা প্রয়োজনেই লক্ষণে প্রদত্ত হইয়াছে। সুতরাং, ব্যর্থ 
বিশেষণতা:দে|বে দুষ্ট উক্ত লক্ষণটাকে আমরা কোনরূপেই সমর্থন করিতে 
পারি না। সমীপন্থ সাধ্যস্থলীর অন্থমিতিতে অতিব্যাপ্তির নিরাসার্থই উক্ত 
বিশেষণটা প্রদত্ত হইয়াছিল। সাধ্যটা সদীগন্থই থাকুক বা দূরস্থই থাকুক, তাহাতে 
বৌন্বমতে অনুমিত্যাত্মক জানের কোনও ক্ষতি বা বৃদ্ধি হয় না। কারণ, বৌদ্ধ- 
মতে অলীক যে সামান্ত-লক্ষণ, তাহাই অনুমিতির বিষয় হর, অর্থ ক্রিয়াসমর্থ 
স্বলক্ষণ বস্তু, আদৌ অনুমিতির বিষয় হয় নাঁ। সুতরাং, এইমতে অনুমিত 
বিষয়ের ঢুরত্বসামীপ্যের কোন প্রশ্নই উঠে ন|। যাহা অসৎ বা অলীক, তাহা 
দূরবর্তী বা সমীপন্থ হর না, হইতে পারে না। সুতরাং, কোনও ক্ষেত্ৰেই ইহা 
সম্ভব হইবে না, যাহাতে অর্থাৎ বে স্থলে, অন্ুমিতিতে স্ববিষয়ের আকার- 
দাতৃত্ব থাকিবে এবং সেস্থলে অতিব্যাপ্তির নিরাসার্থ প্রদশিত বিশেষণের 
সার্থকতা থাকিতে পারে। সুতরাং, তাৎপধ্যটাকাকার বাচস্পতিমিএ লক্ষণে 
এব-কারার্থ-প্রবেশের যে প্রয়োজন বৰ্ণন| করিয়াছেন, বৌদ্ধমতে তাহা সম্ভব 
হয় বলিয়| আমরা বুঝিতে পারিলাম না। ব্যাখ্যার দিঙনাগ যে এব-কারের 
প্রধেশ করিয়াছেন, তাহার এই মাত্রই তাৎপর্য বে, প্রত্যক্ষে বিষয়কে সহযোগী 
না করিয়া কোন কিছু কারণ হয় না, ইহা জানাইরা দেওয়া । প্রত্যক্ষের লক্ষণে 
.এব-কারার্থের প্রবেশে উহার তাত্পৰ্য্য নহে। সুতরাং, 'স্বপ্রদপিতার্থজন্ত- 
জ্ঞানত্ব’'ই বহুবন্ধুর মতানুসারে প্রত্যক্ষের লক্ষণ হইবে । কিন্ত, ব্যাখ্যার এব- 
কারের প্রবেশ থাকিলেও মুলগ্ৰন্থ বাদবিধিতে ল্গণ-প্রতিপাদক বাক্যে এককার 
নাই।৯ কিন্ত, আমরা বৌদ্ধমতানুসারে উক্ত লক্গণকে নির্দোষ বলিয়াই মনে 
করি। 

বন্গুবন্ধুকথিত প্রত্যক্ষলক্ষণের ভ্রান্তবিজ্ঞানে অতিব্যাপ্তি হইবে না। 
কারণ, ভ্রান্তবিগ্ঞানের বিষয় অলীক হওয়ার স্বপ্রদরিত-বিষর-জন্তত্বটা উহাতে 
নাই। বাহ! অলীক বা অসৎ, তাহা স্ববিষয়ক বিজ্ঞানে আকারের সমর্পণ 


করিতে পারে না। 
বৌদ্ধ মহানৈর়ারিক দিউনাগ তদীয় গ্রমাণসমুচ্চরে এবং গ্থার প্রবেশ বা 


১। ততো হর্থাদিজ্ঞনং প্রত্যক্ষম্‌। ন্যায়বার্তিক ও প্রমা ণনমুগয়ে উদ্ধত বাদবিধি-বাক্য । 


প্রত্যক্ষ ৩৪৯ 
স্তায়মুখে = ভিন্ন ভিন্ন বাক্যের দ্বারা বৌদ্ধমতানুসারে প্রত্যক্ষের লক্ষণ প্রদর্শন 
করিরাছেন। আমরা প্রধানতঃ প্রমাণসমুচ্চরস্থ লক্ষণেরই আলোচনা করিব। 
বসুবন্ধকৃত লক্ষণ ও দিউ.লাগন্কত লক্ষণের মধ্যে পার্থক্য এই যে, বন্থবন্ধু প্রত্যক্ষের 
স্বরূপ-প্রতিপাদন-মুখে লক্ষণ বর্ণনা করেন নাই; প্রস্থ, তিনি কারণ বর্ণনা-মুখেই 
লক্ষণপ্রতিপাদন করিয়াছেন। দিউআাগ প্রত্যক্ষের কারণ-এতিপাদনের দারা 
উহার লক্গণ-প্রতিপাদন করেন নাই, পরন্ত, স্বরূপ-প্রতিপাদন-মুখেই প্রত্যক্ষের 
লক্ষণবর্ণনা করিয়াছেন । 

“এত্যক্ষং কল্পনাপোড়ং নামজাত্যাদ্ধসংযুংম্‌” এই কারিকাংশের দ্বারা দিঙ নাগ 
আমাদিগকে প্রত্যক্ষের লক্ষণ জানাইয়া দিয়াছেন। “প্রত্যক্ষ্‌ এই অংশের দ্বারা 
লদ্য-নির্দেশ ও “কল্পনাপোঢ়ম’ এই অংশের দ্বারা লক্ষণ-নির্দেশ করা হইয়াছে। 
“করনাপোঢ়ম্* এই পদটার ব্যাখ্যারূপেই “নামজাত্যাগ্ঘসংঘুতম্” এই পদ প্রযুক্ত 
হইয়াছে। যাহা প্রত্যক্ষ বাস্তবিকপক্ষে তাহা বল্পনাগোঢ় হইলেও, নর ও মানব 
এই দুইটা পদের স্যার প্রত্যক্ষ ও কল্পনাপোঢ় এই দুইটা পদ পর্যায় ত্বক নহে। 
উক্ত স্থলে প্রত্যক্ষ পদটার দ্বারা অক্ষ, অর্থাৎ ইন্জ্ৰিয় আশ্রিতত্বরূপে এবং 
কল্পনাপোঢ় পদটার দ্বারা কল্পনাপো়ত্বপ্রকারে একই বিজ্ঞানরূপ অর্থ কথিত 
হইয়াছে। স্থতরাং, একই অর্থের উপস্থাপক হইলেও পদ ছুইটা বিভিন্ন প্রকারে 
অর্থের উপস্থাপক হওয়ায় পর্্যায়াত্বক হয় নাই; পরন্ত, উদ্দেখ্ঠ-বিধেয়-ভাবাপন্ন 
একটা বিশিষ্ট অর্থের প্রতিপাদন করিয়াছে। গৌঃ গলকম্বলবান্‌ ইত্যাদি বাক্যে 
”গৌঃ ও গলকম্বলবান্‌ এই ছুইটা পদ একই অর্থের উপস্থাপন করিয়াছে। কারণ, 
যাহা গো তাহাই বাস্তবিকপক্ষেও গলকম্বলবান্‌ হয়, গো হইতে গলকম্বলবান্‌ অৰ্থ টা 
পৃথক্‌ নহে। এইরূপ হইলেও একটা গোত্বৰপে ও অপরটা গল-কম্বলবন্ব- 
প্রকারে অর্থের উপস্থাপন করায় উহার! পর্য্যায়শব্দ হয় নাই; পরন্ত, উদ্দেশ-বিধের 
‘ভাবে একটা বিশিষ্ট অর্থেরই প্রতিপাদন করিয়াছে। পপ্রত্যঙ্ষৎ কল্পনাপোঢ়ম্‌” 
এই স্থলেও ঠি? এদ্শিতন্ধপেই ছুইটী পদ মিলিতভাবে একটা বিশি অর্থের 
প্রতিপাদন করিয়াছে । অতএব, উক্ত লঙ্গণবাক্যের দ্বারা দিঙ নাগ প্রত্যক্ষ-রূপ 


লক্ষ্যকে উদ্দেশ করিয়া উহাতে কল্পনা-অপোরত্বরূপ লক্ষণের বিধান করিয়াছেন। 
৯7:৭২ 


> ৷ প্রত্যক্ষং কল্পনাপোড়ং যজজ্ঞানমৰ্থে রূপাদৌ নামজাত্যা দ্িকলপনারহিতং তদক্ষমক্ষং 
প্রতি বর্ণিত ইতি প্রত্যক্ষন্‌। স্তাযমুখ, পৃঃ ৭। 


৩৫০ বৈভাষিক দৰ্শন 


বে পদটা সাধারণতঃ বাদী ও প্রতিবাদী এতদুভয্ন-সন্মত-পরকারে অর্থের উপস্থাপন 
করে, তাহাকে উদ্দেহ্রবোধক, এবং যাহা স্বসন্মত-প্রকারে অর্থের উপস্থাপন করে, 
তাহাকে বিধেরবোধক পদ বলা হইয়া থাকে। প্রত্যক্ষবিজ্ঞানের ইন্জিরসাপেক্ষহটা 
বৌদ্ধ ও তদিতর, এতছুভর মতেই, স্বীকৃত আছে। কিন্তু, উহার অর্থাৎ যাবৎ 
প্রত্যক্ষের, কল্পনা-অপোটত্ব বৌদ্ধগণই স্বীকার করেন, অপরে নহে। স্ৃতরাং, 
এক্ষণে ইহা! আমরা বুঝিতে পারিলাম যে, মহামতি দিঙনাগ ইন্্রিরসাপেন্ষত্ব 
বা ইন্িাশ্রিততব-প্রকারে প্রত্যক্ষপদের দ্বারা লক্ষ্যের নির্দেশ করিয়া উহাতে 
স্বমতমাত্ৰসন্মত যে বল্পনা-আপোঢ়ত্বরূপ লক্ষণ, তাহার বিধান করিয়াছেন। 
“তত্র প্রত্যক্ষ কল্সনাপোদমন্রান্তম” এই স্তারবিনুস্থ পঙ্‌ক্তির প্রয়োগে 
ধর্মকীন্তিও প্রত্যক্ষ পদের দ্বারা সাক্ষাৎকারি-বিজ্ঞানত্ব-প্রকারে লক্ষ্যের নির্দেশ 
করিয়| উহাতে অন্রাস্তস্ববিশি্ট-কল্পনা-অপোচত্বকে নিজসন্মত লক্ষণরূপে বিহিত 
করিয়াছেন ৷‘ 

দিউনাগের কল্পনা-অপোঢ়ত্বরূপ গুত্যক্ষের লক্ষণটাকে আমরা ততক্ষণ 
পর্য্যন্ত ভালভাবে বুঝিতে পারিব না, যতক্ষণ না আমর! কল্পনা ও অপোত্বের 
স্বন্নপকে সরলভাবে অবধারণ করিতে পারিব। সুতরাং, এক্ষণে আমাদের উক্ত 
দুইটীর স্ব্নপসহন্ধে পরিফা'র ধারণা আবশ্যক | | 

বদি বলা যার যে, কল্পনার স্বরূপ বুঝা ত অতি সরল। কারণ, বৌদ্ধমতে 
প্রত্যক্ষ ব্যতীত যাবৎ জ্ঞানই কল্পনা। সুতরাং, এত্যক্ষভিন্ন যে জ্ঞান, 
তাহাই কল্পনা হইবে । এই কল্পনা যাহাতে নাই তাহাই কল্পনা-অপোঢ়। এই; 
যে কল্পনা-আপোঢ়ত্ব, ইহাই প্রত্যক্ষের দিউনাগ-সন্মত লক্ষণ। তাহা হইলেও 
ইহার বিরুদ্ধে আমরা বলিতে বাধ্য হইব যে, এরূপ কল্পনা-অপোঢ়ত্ব 
প্রত্যক্ষের লক্ষণ হইতে পারে না। কারণ, উহা জ্ঞপ্তিতে পরম্পরাশ্রয়ত্বদৌষে 
দু্ট হইয়া গিরাছে। প্রত্যক্ষভিন্-জ্ঞানত্বকে কল্পনার শরীর বলিলে কল্পনার 
জ্ঞানে প্রত্যক্ষের জ্ঞান আবশ্যক হইর! গেল এবং উক্ত কল্পনার অপোত্বটা প্রত্যক্ষ 
দেহে প্রবিষ্ট থাকিলে প্রত্যক্ষের জ্ঞানে আবার কল্পনার জ্ঞান বাধ্যতামূলকভাবে, 


১। স্যায়বিন্দু, সুত্র ৪। 
১ | যন্মাদিন্দিয়ান্বয়ব্যতিরেকানুবিধ'য্যর্থের সাক্ষাৎকারিজ্ঞ।নং প্রত্যক্ষশব্ববাচ্যং সৰ্ব্বেযাং 
প্রসিদ্ধং, তদনুবাদেন কলনা'পাঢান্রান্তত্ববিধিঃ | এ, ব্যাথ্যা। 
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আবশ্যক হইয়া গেল। সুতরাং, কল্পনার বোধে প্রত্যক্ষের বোধ এবং প্রত্যক্ষের 
বোধে কল্পনার বোধ অপেক্ষিত হওয়ায় উহা জ্ঞপ্তিঅংশে পরস্পরাআয়ত্ব- দোষে দুষ্ট 
হইয়া গিয়াছে। সরল এবং বৌদ্ধ দৃষ্টিতে অভ্রান্ত হইলেও প্রদর্শিতরূপে আমরা 
কল্পনার নির্বচন করিতে পারিলাম না। 

দিঙনাগ প্রমাণসমুচ্চয়ের স্বোপজ্র বৃত্তিগ্ন্থে কল্পনার স্বরূপপ্রতিপাদন 
করিতে গিয়| বলিয়াছেন যে, অর্থে নাম ও জাত্যাদির যে যোজনা, অর্থাৎ যোগ, 
তাহাই কল্পনা।১ ডিথাদি সংজ্ঞা-শবস্থলে অর্থে সংজ্ঞার যোজনা, গো প্রভৃতি 
জাতিশব্ স্থলে অর্থে গোত্বাদি জাতির যোজনা, শুক্লাদি গুণ-শব্দস্থলে 
অর্থে গুরুত্বাদি গুণের যোজনা, পাচকাদি ক্রিয়া-শব্দ স্থলে অর্থে পাকাদি ক্রিয়ার 
বোনা এবং দণ্ডী, বিষাণী প্রভৃতি দ্রব্য-শব্দ স্থলে অর্থে দণ্ড, বিষাণাদি 
দ্রব্যের বোজনা কথিত হইয়া থাকে। এই যে যোজনা বা অর্থে নাম বা 
জাত্যাদির সম্বন্ধ, ইহাকেই আমরা পূর্বোক্ত বৃতি্রস্থানুসারে কল্পনা বলিয়| 
বুবিতেছি। 

অপো-পদের ব্যাথ্যাপ্রসঙ্গে ও বৃত্তিগ্রন্থেই দিউনাগ বলিয়াছেন যে, 
বে জ্ঞান উক্ত কল্পনার অত্যন্তাভাববান্‌ তাহাই কল্পনাপোঢ় এবং প্রত্যক্ষ ।২ 
সুতরাং, দিউআগের ব্যাখ্যান্লসারে আমরা কল্পনার, অর্থাৎ নাম-জাত্যা দি-যোগের, 
অত্যস্তাভাববিশিষ্ট বে জ্ঞানত্ব, তাহাকেই প্রত্যক্ষের লক্ষণরূপে পাইতেছি। 
কিন্ত, প্রদশিত লক্ষণটাকে কখনই আমরা সমীচীন মনে করিতে পারি ন৷। 
অর্থগত যে নামাদি-সম্বন্ধ রূপ কল্পনা, তাহা চিরকাল অর্থেই থাকিবে, জ্ঞানে তাহা 
কখনও থাকিবে না।* সুতরাং, উক্ত লক্ষণটী অন্গুমিতি প্রভৃতি জ্ঞানান্তর্ভাবে 
অতি্ব্যাপ্ত হইয়া যাইতেছে। অনুমিত্যাদিজাতীয় জ্ঞানেও নাম-জাত্যাদি বোগের 
অত্যস্তাভাববিশিষ্ট বে জ্ঞানত্ব, তাহা আছে। 

আমাদের মনে হর, "নামজাত্যাদিযোজনা* এই বৃত্তিগৰ্থ্ব যোজনা-পদটী 
ঘোগরূপ, অর্থাৎ স্বরূপ, অর্থে প্রযুক্ত হয় নাই। কারণ, বৌদ্ধমতে অর্থের সহিত 


ৰচা 
> | অথ কল্পন| চ কীদৃশী চ্দোহ ন।মজাত্যাদিযোজনা। প্রমাণসমুষ্চয়বৃত্তি । 
২। যর জ্ঞানে কল্পনা নাস্তি তৎ প্রত্যক্ষম্‌। এ । 
৩। নামজাত্যাদীনাঞ্চ যা যোজনা ***না অর্থগতো ধৰ্ম্মঃ ন জ্ঞানস্ত । ততশ্চাগ্রস্ততাভিধ।য়িত্বং 
লক্মণকারস্তয । তত্বসংগ্ৰহ, ১২২২ শ্লোকের পাঁতনিকায় পঞ্জিকা । 
২৩ 
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শব্দের বে কোনও স্বাভাবিক সম্বন্ধ আছে, তাহা স্বীকৃত হয় নাই ; বরং স্তায়াদি- 
সম্মত বে শন্বার্থের বাচ্যবাচকভাব সম্বন্ধ, আডম্বরের সহিত তাহার খণ্ডনই করা 
হইরাছে।১ সুতরাং, অর্থে নামজাত্যাদির সম্বন্ধ আছে বলিয়া যে জ্ঞান প্রকাশ 
করে, অর্থাৎ বাস্তবিকপক্ষে অর্থে নামজাত্যাদির সম্বন্ধ ন! থাকিলেও বে জ্ঞান এরূপ 
অসৎ-সম্বন্ধের প্রকাশ করে, তাহাই, অর্থাৎ তাদৃশজ্ঞানত্বই, যোজনা-পদের 
অর্থ। উক্ত যোজনারূপ বে জ্ঞানত্ব তাহাই কল্পনা । এই কল্পনা বা যোজনা 
যাহাতে নাই, অর্থাৎ এই যোজনার অত্যন্তাভাববিশিষ্ট বে জ্ঞান, তাহাই প্রত্যক্ষ । 

তন্বসংগ্রহকার শাস্তরক্ষিত “নামজ্াাত্যাদিযোজন|” এই দিউ.নাগীর বৃত্তিগ্রন্থের 
ব্যাখ্যা করিতে গিয়া প্রথমতঃ নামযোজন1 ও জাত্যাদিযোৌজনা এই ছুই- 
রূপে উক্ত গ্রন্থের ভাগ করিরাছেন। পরে প্রথম ভাগ যে নামবোজনা, 
তাহাকেই কল্পনা-পদটার ব্যাখ্যারূপে গ্রহণ করিয়াছেন, এবং “নায়| ( অর্থন্ত ) 
যোজনা যতো ভবতি”, এইপ্রকারে ব্যধিকর্ণবনুত্রীহিসমাসে উক্ত পদের 
ব্যুৎপত্তি করিরাছেন।২ অতএব, এই মতেও অভিলাপিনী, অর্থাৎ বাচক শব্দের 
সহিত অর্থের সম্বন্বপ্রকাশক যে প্রতীতি, তাহাই যোজনা বা কল্পন। হইবে। 
এই কল্পনা বা যোজন! যাহাতে নাই, এমন জ্ঞানই প্রত্যক্ষ। 

কিন্তু, এইপ্রকারে কল্পনার অত্যন্তাভাববিশিষ্ট যে জ্ঞানত্ব, তাহাকেও আমরা 
প্রত্যন্সের লক্ষণ বলিয়া গ্রহণ করিতে পারি না। কারণ, অনুমিত্যাদ্তাত্মক কল্পনা- 
জ্ঞানে উহা অতিব্যাপ্ত হইয়| বাইতেছে। অনুমিতি প্রভৃতি জ্ঞানগুলি নিজেরা 
কল্পন|-স্বভাব হইলেও কল্পনাত্মক জ্ঞানের আধার বা আশ্র হয় না। এন্ত, 
কল্পনার বা বোজনার অত্যন্তাভাববিশিষ্ট যে জ্ঞানত্ব, তাহা ও জ্ঞানে আছে।” 
এই কারণে আমরা দিঙ নাগের বৃততিগ্রস্থের অনুসরণ করিলাম না। তিনি অপোঢ়- 


৯ অস্তেবাং চ স্বলন্ষণাদীনাং বাহানাং বাচ্যত্বেনোযোগন্ত প্রতিপাদিতত্বাং। তত্বসংগ্রহ’ 
শ্লে৷১২১৮, পঞ্জিকা । 


২ ৷ নামাদিয়োজন| চেয়ং স্বনিমিত্তমনন্তরম্‌। আক্গিপ্য বর্ততে যেন তেন নাপ্রস্ততাভিধা। 
তনত্ব্বসংগ্ৰত্‌, শ্নে, ১২২২ । 

তাত্যাং যোজন! যতো ভবতি স| তথোন্তা। গমকত্বদ্বৈয়ধিকরণ্যেহপি চ বহুরীহিঃ। 
এ, পঞ্ধিকা। 

৩ নন যদি পরতীতিরভিলাপিনী কল্পনা, স| ধৰ্ণমিণী, ন চ ধর্মযন্তরন্ত প্ৰসঙ্গে! বেন 
তদ্িমেধস্তরণ্তয়। ক্রিয়ত ইত্যন্বাভিধানস্‌। পঞ্জিকা, পৃঃ ৩৭৩ । 
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পটার “অত্যন্তাভাববান্ঠ অর্থ করিলেও আমরা উহার “অন্টোন্তাভাববান্*বূপ 
, অর্থই গ্রহণ করিলাম । সুতরাং, আমাদের মতানুসারে কল্পনার অন্টোন্টাভাব ব| 
ভেদবিশিষ্ট বে জ্ঞানত্ব, তাহাই বৌদ্ধসন্মত প্রত্যক্ষের লক্ষণ হইবে।৯ এক্ষণে আর 
অনুমিত্যাদিজাতীর জ্ঞানে লক্ষণের অতিব্যাণ্ডি হইবে না। কারণ, কল্পনা বা 
যোজনাস্বভাব যে ও সকল জ্ঞান, তাহাতে কল্পনার ভেদ নাই।. সুতরাং, পকল্পনা- 
ভেদবিপিষ্টগ্রানত্বরূপ বে লক্ষণটা, তাহ| উহাদের মধ্যে থাকিবে না । বৌদ্ধমতে 
প্রত্যক্দজাতীয় জ্ঞানগুলি অকল্পনাম্বভাব হওয়ার এ সকল জ্ঞানে “কল্পনা বা 
বোজনার ভেদবিশিষ্ট জ্ঞানত্ব"রূপ লক্ষণটার বথাবথভাবেই সঙ্গতি হইল 
শান্তরক্ষিতও অপোচ়-পদটীর অন্তোন্তাীভাববান্বূপ অর্থই গ্রহণ করিয়াছেন। 
তিনি “যত্ৰ জ্ঞানে কল্পনা নাস্তি’ এই দিঙ্নাগীয় বৃত্তিগরন্থকে তাদাত্ম্য-নিষেধ- 
পরই বলিয়াছেন ।২ 

মহামতি দিঙ্নাগ তীয় স্তায়গ্রবেশ বা স্তারমুখনামক প্রকরণেও “তত্র 
প্রত্যক্ষং কল্পনাপোঢ়ৎ যজ্জ্ঞানমর্থে রপাদোৌ নামজাত্যাদ্বিকল্পনারহিতং তদ্‌ক্ষমক্ষং 
প্রতি বর্ভত ইতি প্রতাক্ষম্” এই গ্রন্থের ছার! প্রত্যক্ষের লক্ষণ বলিয়াছেন । 
এই গ্রন্থের ব্যাখ্যায় হরিভদ্র বা তব্ব্যাখ্যায় পার্শ্বদেব যাহা বলিয়াছেন, তাহা 
লক্ষণ-নিৰ্ম্মাণের পক্ষে পর্যাপ্ত হয় নাই। তীহারা কল্পনার স্বরূপটাকে পরিষ্কার 
করেন নাই, এবং অপোঢ়-পদের অর্থকেও পরিস্ষুট করিতে চেষ্টা.করেন নাই। ও 
সকল ব্যাথ্যাগ্রস্থের ইহাই তাত্পধ্যাৰ্থ যে, প্রত্যক্ষভ্ানে স্বলক্ষণ ক্ষণই বিষয় হয়, 
বাচক নাম উহাতে বিষয় হয় না। কারণ, বাচক নামগুলির স্বলক্ষণ অর্থের সহিত 
কোন সম্বন্ধই নাই । তাদাত্ম্য বা কাৰ্য্যকারণভাবই বাস্তবিক সম্বন্ধ, স্বত্বস্বামিত্বাদি- 
রূপ সম্বন্ধগুলি কাল্পনিক ।* অর্থের সহিত শব্দের তাদ্বাত্ম্যসম্বন্ধ নাই। অভেদ- 
স্থলেই তাদাস্ম্যটী সম্বন্ধ হয়। শব্দ ও বাচ্য অর্থের তাদাত্ম্য থাকিলে অগ্নযাদি শব্দের 


১। এবং প্রতীতিন্নপ! চ যদেবং কল্পনা মত|। তাদাত্মাপ্রতিষেধশ্চ প্রত্যক্ষন্তোপবর্ণ্যতে। 
তত্বসংগ্রহ, শ্লে| ১২৩৯ । 

যত্রৈয| কল্পন। নাস্তি তৎ প্রত্যক্ষমিত্যনেন গ্রন্থেন লক্ষণকারঃ তাঁদীত্যপ্রতিজ্ৰধং করোতি। 
এবস্ভুতং কল্পনাত্মকং যজ জ্ঞানং ন ভবতি ইত্যর্থঃ। পঞ্জিকা, পৃঃ ৩৭৩। 

২ ৷ স্বলক্ষণবিষয়মেব প্রত্যক্ষম্‌। ন্যায়প্রবেশবৃত্তি, পৃঃ ৩৪ ৷ 

৩। ন্যায়প্রবেণবৃত্তিপঞ্জিকী, পৃঃ ৭৬ । 


৩০৪ বৈভাষিক দর্শন 


উচ্চারণে লোকের সুখ দগ্ধ হইয়া বাইত, কিন্তু বস্তুতঃ তাহা হয় না। সুতরাং, 
শব ও বাচ্য অর্থের তাদাত্মযরূপ সম্বন্ধ নাই। জন্তয-জনক-ভাব-সম্বন্ধও উহাদের 
থাকিতে পারে না। কারণ, অতীত বে রামরাবণাদিরূপ অর্থ, তাহাদের 
বাচক নামগুলি বর্তমানেও আমরা উচ্চারণের দ্বারা স্ুষ্টি করি এবং আগামী 
পুত্ৰ প্রভৃতি অর্থ সম্বন্ধেও বর্তমানেই নাম অর্থাৎ সংজ্ঞা কল্পিত হইতে দেখা! 
যায়। স্বতরাং, তাদাত্ম্ম বা কাধ্যকারণভাব না থাকায় নাম ও অর্থের পরম্পর 
বাস্তব কোনও অদ্বন্ধই নাই। এই কারণেই অর্থপ্রকাশক যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান, 
তাহাতে বাচক নামের প্রকাশ হইতে পারে না। এইপ্রকারে প্রত্যক্ষের 
স্বরূপ-সম্বন্ধে কিচু আলোচনাই এ সকল ব্যাখ্যাগ্রন্থে পাওয়া যার। তাকিক 
পদ্ধতিতে কোন নির্দোষ-লক্ষণ যাহার, দ্বারা পাওয়া বায়, স্যাযপ্রবেশোক্ত 
এ লক্গণবাক্যের এমন কোনও ব্যাখ্যা উহার| করেন নাই। সুতরাং, 
আমাদের মনে হয়, প্রমাণসমুচ্চয়োক্ত লক্ষণবাক্যের বে ব্যাখ্যা করা হইয়াছে, 
এই গ্রন্থোক্ত লক্গণবাক্যেরও সেই ব্যাখ্যাই করিতে হইবে। তাহা হইলে 
এই স্থলেও “কল্পনা-ভিন্ত্ব-বিশিষ্ট বে জ্ঞানত্ব” তাহাকেই প্রত্যক্ষের লক্ষণরূপে 
আমরা পাইব। যদিও দিঙ্নাগরুত প্রত্যক্ষলক্ষণ লইয়া আরও অনেকানেক 
আলোচনা হইতে পারে, তথাপি গ্রন্থবিস্তাৱভয়ে আমরা এই স্থানেই উহার 
বিশ্রান্তি ঘটাইলাম। আমাদের মনে হয়, ও জঙ্বন্ধে যতটা আলোচনা হইয়াছে 
তাহাতে লক্ষণটী পরি্কার হইয়াছে এবং অত্যাবশ্তক বিষয়গুলিও অনালোচিতভাবে 
পরিত্যক্ত হর নাই। 

এক্ষণে' আমরা প্যায়বিন্দুর কথিত গ্রত্যক্ষলক্ষণটীর আলোচনা করিব 
ধৰ্ম্মফীত্তি তীয় অনবদ্য গ্ৰন্থ স্তারবিন্দুতে “তত্র প্রত্যঙ্ং কল্পনাপোড়মন্ান্তণ্‌ 
এই স্থত্ৰবাক্যের দ্বারা স্বপস্মত এত্যক্ষণক্ষণটীর উপস্থাপন করিয়াছেন।? দিঙ্নাগের 
লক্ষণ হইতে ধৰ্ম্মকীপ্তির লক্ষণে একটামান্র অধিক বিশেষণ আমরা পাই। 
অন্রান্তবরূপ বিশেবণটা দিঙ্নাগের লক্ষণে নাই, কিন্তু ধর্মকীত্তির লক্ষণে তাহা 
সন্নিবিষ্ট আছে। অবশিষ্টাংশে উভয়ের লঙ্গণবাক্য অবিশেষ। দ্বিঙ্নাগের 
লক্ষণবাক্যে “কল্পনাপোচ়ম্‌’ এই অংশ আছে, ধর্মকীত্তির লক্ষণবাক্যেও এ 
অংশটা বথাযথভাবেই আছে। বাক্যাংশের সমত| থাকিলেও অর্থাংশে উভরের 

> ৷ স্যায়বিন্দু, সুত্ৰ ৪ 


প্রত্যক্ষ ৩৫৫ 


সমতা নাই বলিরাই আমাদের মনে হয়। কারণ, ধর্মকীত্তি নবীন রীতিতেই 
"কল্পনার স্বন্ূপ প্রদর্শন করিয়াছেন এবং এইমতেঅত্যন্তাভাববান্-রূপ অর্থে ই 
অপো্টপদটী ব্যবহৃত হইয়াছে। দিঙ্‌নাগের মতে যে উহা ও অর্থে প্রযুক্ত 
হয় নাই এবং ভিন্ন, অর্থাৎ অস্তোষ্তাভাববান্‌ অর্থে, প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহা 
আমরা পূৰ্ব্বে জানিয়াছি। উভরমতে কল্পনার স্বরূপে প্রভেদ থাকায় অপোঢ়- 
পদের অৰ্থেও প্রভেদ আসিয়া পড়িয়াছে। 

বাহাই হউক, যতক্ষণ পৰ্য্যন্ত না আমরা কীহ্থির মতান্সারে কল্পনার 
স্বরূপটী বুঝিতে পারিব, ততক্ষণ পর্যন্ত আমাদিগকে তদুক্ত লক্ষণে অজ্ঞই 
থাকিতে হইবে। সুতরাং, লক্ষণটীকে যথাযথভাবে বুঝিতে হইলে, গ্রথমতঃই 
আমাদিগকে ধৰ্ম্মকীণ্ডিদন্মত কল্পনার স্ব্ূপসম্বন্ধে অবহিত হইতে হইবে। 

“অভিলাপ-সংসর্গ-বোগ্য-প্রতিভাস-প্রতীতিঃ করনা”,১ এই সুত্রবাক্যের দ্বারা 
ধর্মকীত্তি আমাদিগকে স্বসম্মত কল্পনার স্বরূপ জানাইয়া দিয়াছেন। “অভিলাপ্যতে 
'অনেন” এই অর্থে, অর্থাৎ বাহার সাহায্যে আমরা অর্থের উপস্থাপন করিয়া 
থাকি এইগ্রকার অর্থে, অভিলাপ-পদটা নিষ্পন্ন হইযাছে। আঁমরা বাচক 
নামগুলির সহায়তায়ই অপরের নিকট অভিমত অর্থের উপস্থাপন করিয়া থাকি। 
সুতরাং, উক্ত ব্যুৎপত্তি অনুসীরে বে নাম বা যে সংজ্ঞাটা যে অর্থের 
বাচক, তাহাই, অর্থাৎ সেই নাম বা সংজ্ঞাটাই, অর্থের সেই অভিলাপ। এই 
অভিলাপের অর্থাৎ বাঁচক নাম বা সংজ্ঞার সহিত অর্থের যে সম্বন্ধ, তাহার 
যোগ্যতা বিশিষ্ট প্রতিভাসযুক্ত এতীতিই ধৰ্ম্মকীণ্ডির মতানুসারে কল্পনা হইবে। 

বৌদ্ধমতে বে বাচক নামের সহিত বাচ্য অর্থের কোনও স্বাভাবিক সম্বন্ধ, 
অর্থাৎ তাদায্ম্য বা তদুৎপত্তি স্বীকৃত হয় নাই, তাহা আমরা বন্থবন্ধুকত প্রত্যক্ষ- 
লক্ষণের আলোচনাপ্রপঙ্গে জানিতে পারিয়াছি। সুতরাং, ধৰ্ম্মকীণ্ডি কলনার 
স্বরূপ বর্ণনায় অভিলাপের সহিত অভিলাপোর যে সংসর্গের কথা বলিয়াছেন, বৌদ্ধ- 
মতান্গদারে উহা! কিরূপ হইবে, তাহা আমাদের জানা আবশ্যক | আমাদের 
সন্ধে যে জ্ঞান হয়, তাহাতে অধিকাংশ ক্ষেত্রেই আমরা দেখিতে পাই যে, 
বস্তু ও তাহার বাচক নাম একসঙ্গেই জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত হইতেছে, অর্থাং 


২। ন্যায়বিন্দু, সুত্র ৫) 


৩৫৬ বৈভাবিক দৰ্শন 
কোন না কোন নাম দিয়াই আমরা বস্তুকে জানিতেছি। এই একই জ্ঞানে নাম 
ও অর্থের সমাবেশ বা মিলনকেই ধৰ্ম্মকীৰ্তি বলিয়াছেন অভিলাপসংসৰ্গ । 

বাচক নামগুলি যে স্বালক্ষণ্যকে লইয়া, অর্থাৎ স্বজাতীয়েতর-ব্যাবৃত্তির দ্বারা, 
অর্থের উপস্থাপন করে না, পরন্থ, সামান্য-লক্ষণকে লইয়াই, অর্থাৎ বিজাতীয়েতর" 
ব্যাৃত্তির দ্বারাই, অর্থের উপস্থাপন করে, তাহাও আমরা পূৰ্বে জানিতে পারিরাছি। 
এতৱরাৎ, যে জ্ঞানেই নামের সহিত অর্থের সমাবেশ বা মিলন হইবে, সেই জ্ঞানে 
সামান্তাকার লইয়াই অর্থের প্রতিভাস বা সারপ্য স্বীকার করিতে হইবে। 
জ্ঞানীর উক্ত অর্থ-সামান্াকারপ্রতিভাসকেই ধর্ম্মকীত্তি বলিয়াছেন “অভিলাপ-সংসর্গ- 
বোগ্য-গ্রতিভাস”। জ্ঞানীর যে অর্থপারপ্য বা অর্থাকার, তাহাই বৌদ্ধমতান্ুসারে 
গ্রতিভাস-পদের অৰ্থ অর্থাৎ, জ্ঞানগত যে বিষয়াকার, তাহাকেই বৌদ্ধগণ 
তাহাদের ভাষার প্রতিভাস বলিতেন। যে জ্ঞানে অর্থ-্বালক্ষণ্যের প্রতিভাস 
থাকে, সেই জ্ঞানে বাচক নামের প্রকাশ থাকে না । যে জ্ঞানেই বাচক. নামের 
প্রকাশ থাকে, তাহাতেই অর্থসামান্যাকারের গ্রতিভাস থাকে। সুতরাং, ইহা দেখা 
যাইতেছে বে, জ্ঞানীর অর্থপামান্তাকার-গ্রতিভাসটি হইল অভিলাপ-সংসর্গের 
(অর্থাৎ বাচ্যাকার-নিরূপিত যে বাচকাকার-প্রতিভাস তাহার ) ব্যাপক। এই 
কারণেই ধর্মকীন্তি অর্থনামান্তাকার-গ্রতিভাসে উক্ত অভিলাপ-সৎসর্গের যোগ্যতা 
আছে বলিয়া মনে করিয়াছেন। এতাদৃশ যোগ্যতাবিশিষ্ট গ্রতিভাঘ যে প্রতীতিতে 
থাকিবে, তাহাই হইবে কল্পনা, অর্থাৎ অর্থসামান্তাকার-প্রতিভাসশালী বে জান 
তাহাই কল্পনা হইবে। এতাদৃশ-কল্পনাভিন্ন বে অন্রান্ত ভান, তাহাই প্রত্যক্ষ 
হইবে। 

এক্ষণে আমর! বিচার করিয়| দেখিব যে, শাস্তরক্ষিতোক্ত কল্পনার সহিত 
ধৰ্মমকীন্তি-এ্দর্শিত কল্পনার কোনও বৈম্য আছে কি না! এবং থাকিলে ও বৈষম্যের 
কারণ কি। শাস্তরক্ষিত অভিলাপিনী প্রতীতিকে, অর্থাৎ অর্থাকার-নিরূপিত মে 
বাচকাকার, অথবা অর্থ-প্রতিভাপ-নিরপিত যে বাচক-নাম-প্রতিভাস, তাহাকে 
ফলতঃ অভিলাপ বলিয়াছেন এবং প্র প্রকার প্রতিভা যাহাতে আছে, অর্থাৎ 
নাম ও এতদতরের প্রতিভাস বা আকার যাহাতে আছে, এমন প্রতভী তিকেই, 
তত মভাহানৱেও অভিলাপ-সংলর্দ 

ল। কারণ, ধর্ম্মকী্ত্িও ফলতঃ অর্থ-প্রতিভাস-নিরূপিত যে বাচ" 


প্রত্যক্ষ ৩৫৭ 
নামপ্রতিভাধ, তাহাকেই অভিলাপ-সংসর্গ বলিরাছেন।. ইহাই ‘যদি কল্পনার 
, স্বরূপ হয়, তাহা হইলে যাহাতে বাচক নামের প্রতিভাস বা আকার নাই, অহা 

কল্পনা হইবে না। কিন্তু, বালমুকাদির বে ইষ্ট-সাধনতা-প্রতীতি, যাহার ফলে 
তাহার! স্ব স্ব অভিলধিত কার্ধ্য স্তন্পপানাদিতে প্রবৃত্ত হয়, সেই প্রতীতিতে 
কল্পনাত্ব থাকিবে না। কারণ, সামান্যতঃ অর্থের প্রতিভাস, অর্থাৎ অর্থসামান্তাকার- 
প্রতিভা থাকিলেও বাচক নামের প্রতিভাদ উহাতে নাই। জাতমাত্র বালক 
বা সুকাদির বাচক-নামসন্বন্ধে ধারণা থাকে ন|। অনভ্যন্ত স্থলে প্রত্যক্ষের দ্বারা 
বস্তুর ইষ্টসাধনত| জানা যাইতে পারে ন|। তত্ব বা তজ্জাতীয়ত্ব লিঙ্গের দ্বারাই 
প্রায়শঃ আমরা অর্থকে ইণ্টসাধন বলিয়া বুঝি। স্থৃতরাং, অনুমিতিজাতীয় যে ইষ্ট- 
সাধনতা-বোধ, তাহা কল্পনাই হইবে। এই কারণেই, অভিলাপ-সংসর্স-প্রতীতি বা 
অভিলাপিনী প্রতীতিকে কল্পনা না বলিয়া অভিলাপ-সংসর্গ-যোগ্য-প্রতিভাস- 
প্রতীতিকে কল্পনা বলিয়াছেন, অর্থাৎ অভিলাপ-সংসর্গ-প্রতীতিত্ব বা অভিলাপি- 
প্রতীতিত্বকে কল্পনার লক্ষণ ন! বলিয়া অভিলাপ-সংসর্গ-যোগ্য-প্রতিভীস-প্রতীতিত্বকে 
কল্পনার লক্ষণ বলিয়াছেন।১ পূর্বেই ইহা আমরা জানিয়াছি যে অর্থের যে 
সামান্তাকার-প্রতিভাস, তাহাই অভিলাপ-সংসর্গ-যোগ্য প্রতিভাস। এই যে 
গ্রতিভাস, ইহা পূর্বোক্ত ইষ্ট সাধনতা-প্রতীতিতেও আছে। বাল বা মুকাদির 
হইলেও উহাতে অর্থের সামান্তাকার-প্রতিভাস থাঁকিবেই। অন্ধমিত্যাদ্যাত্মক 
জ্ঞানে আমান্তাকারেই অর্থগুলি প্রতীত হইয়া থাকে। অতএব, বাঁচক 
"নামের প্রতিভা না থাকিলেও এ সকল প্রতীতিতে কল্পনা'লক্ষণের 
অব্যাপ্তি হইল না, এবং যে সকল প্রতীতিতে অর্থ ও নাম এতদুভয়ের প্রতিভাঁস ' 
আছে, তাহাতেও উক্ত লক্ষণের অব্যাপ্তি হইবে ন|। কারণ, সামান্তাকারে অর্থ- 
প্রতিভা এ সকল জ্ঞানেও আঁছে। অর্থের সামান্তাকার-প্রতিভাস না থাকিলে 
উহাতে বাচকাকারের গ্রতিভাস থাকিতেই পারিত না। কারণ, অর্থসামান্তাকার- 
প্রতিভাসটা বাচকাকার প্রতিভাঁসের ব্যাপক। 


১। কাচিন্তু অভিলাপেনাসহহষ্টাপি অভিলাপসংসৰ্গযে|গ্যাভাস| ভবতি। যথা বালকন্ত 
অব্নুৎপন্নমস্কেতন্ত কল্পনা । তত্র অভিলাপনহহষ্টাভাসা কল্পনেত্যুক্তেৰ অবুৎপন্নদক্ষেতন্ত ন 


সংগৃহাতে। যোগ্যগ্ৰহণে তু সাপি সংগৃহাতে। যদ্তপ্যভিল|পসংহুষ্ট(ভাস| ন ভবতি তদহ্র্জাতগ্ত 
কল্পনা অভিলাপসংসর্গাযোগ্যপ্রতিভাসা৷ তু ভবত্যেব। ্যায়বিন্দু, সুত্র ৫, ব্যাথ্য| 


৩৫৮. বৈভাবিক দৰ্শন 
শান্তরক্ষিত বালমূকাদিস্থলীর বে ইষ্ট-সাধনতা-প্রতীতি, তাহাতেও বাচক- 
নামাকারের প্রতিভাস থাকে বলিয়| মনে করিতেন। পূৰ্ব্লজন্মীয় সংস্কারবশেই ও 
সকল প্রতীতিতে বাচকনামের প্রকাশ হইতে পারে বলিয়া তাঁহার ধারণা ছিল। 
সুতরাং, তিনি অভিনাপিনী প্রতীতিমাত্রকেই কল্পনা বলিয়াছেন। কল্পনার 
লক্ষণে বোগ্যতা-প্রবেশের কোনও প্রয়োজন তিনি দেখেন নাই ।১ 
্যারবিন্দুকার ধৰ্ম্মকীণ্তি বালমুকাদির ইষ্ট-সাধনতা-বোধে ব!চকনামের এতিভাস 
স্বীকার করেন নাই। সুতরাং, তিনি এ সকল প্রতীতির সংগ্রহার্থে কল্পনার 
লক্ষণে নামাকার-প্রতিভাস-যোগ্য গ্রতিভাসের, অখাৎ নাঁমাকার-প্রতিভ।স-প্রযোজক 
প্রতিভাসের প্রবেশ করিরাছেন। অর্থের বে দামাস্তাকার-প্রতিভাস, যাহা বাঁচক- 
নামাকার-প্রতিভাসের প্রতি যোগ্যতাবিশিষ্ট, তাহ! বালমুকাদিস্থলীর ইষ্টনাধনতা- 
প্রতীতিতেও আছে। অতএব, যোগ্যতাঘটিত যে কল্পনার লক্ষণ, তদ্বার| উক্ত 
ইষ্টদাধনতা-গ্রতীতিও যথাবথভাবেই সংগৃহীত হইল। এইস্থলের যোগ্যতাটী 
নিয়তপূর্বরবর্তিত্বঘটিত নহে। কারণ, অর্থপামান্তাকার-প্রতিভাসে নামাকার- 
প্রতিভাসের নিয়তপূর্ববর্তিত্ব থাকে না। নামাকার-প্রতিভাসের সহিত একক্ষণেই 
অর্থসামান্তাকার-প্রতিভাসগুলি উৎপন্ন হইয়া থাকে। সুষরাং, এইস্থলীয় 
যোগ্যতাতে নিরতপূ্ববিত্তিত্বের প্রবেশ থাকিলে অর্থসামান্তাকার-গ্রতিভাসটা 
নামাকার-প্রতিভাসের প্রতি আদৌ যোগ্যই হইবে না। পরন্থ, এই কল্পনার 
লক্ষণে ব্যাপকত্বরূপ অর্থেই যোগ্যতার কখন বুঝিতে হইবে । এক্ষণে আর 
যোগ্যতার ব্যাঘাত হইবে না। কারণ, সহোৎপন্ন হইলেও সামান্যাকার-প্রতিভাসে 
শামাকার-প্রতিভাসের ব্যাপকতা অবশ্যই আছে। নামাকার-গ্রতিভাসের এমন 
কোনও স্থল আমরা পাইব না, যাহাতে অর্থের সামান্তাকার-প্রতিভাস থাকিবে না। 
এইুলীয যে নামাকার প্রতিভাস, তাহাতে অবশ্যই স্বতাদাত্ব্যাপন্-জ্ঞানবিষয়াজস্তত্ব- 
সপ বিশেষণের প্রবেশ করিতে হইবে। অন্তথ|, অর্থসামান্াকার-প্রতিভালে 
শীমাকার-প্রতিভালের ব্যাপকতা থাকিবে না। কারণ, ঘটাদি অর্থের বাচক-নাম- 
> ৷. অতীতভবনামার্থভাবনাবাননাহয়াৎ। সগ্যোজতোহপি যদ্যোগ| দিতি বর্তব্যত[পটুঃ ॥ 
তত্বসংগ্রহ, শ্লো ১২১৬ । 


ইতিকর্তব্যতা লেকে সৰ্ব্ববব্বৰ্যপাত্ৰয়| | যাং পূর্বাহিতদংস্কারো৷ বালোহপি প্রতিপগ্ভতে॥ 
। এ, পঞ্জিকা । 


প্রত্যক্ষ হি ৩৫৯ 
বিষয়ক যে শ্রাবণ প্রত্যক্ষ, তাহাতেও নামাকার-গ্রতিভাস আছেন কারণ, প্র 
, স্থলে বিষয়রূপে নামই প্রাত্যক্ষিক প্রতীতিতে আকার-লম্পাদন করিয়াছে। কিন্ত, 
এ গ্রতীতিতে কোনও সামান্তাকার-এতিভাস নাই। প্রাত্যক্ষিক সংবেদনে যে. 
সামান্তাকার থাকে না, তাহা দিদ্ধান্তিতই আছে। নাম-প্রতিভাঁদে উক্ত 
বিশেষণটা থাকিলে আর শ্রাবণ-প্রত্যক্ষণত যে নামাকার, তাহাকে আমরা 
অভিমত নামাকার বলিয়া গ্রহণ করিতে পারিব না। কারণ, উহা! স্বতাদাত্ম্যাপন 
নে শ্রাবণ প্রত্যক্ষ, তাহার বিষয় যে সংগ্রারূপ স্বলক্ষণ বস্তু, তজ্জন্তাই হইয়াছে, 
তদজন্ত হয় নাই। অর্থ-বিকলপনা-স্থলীর যে নামাকার গ্রতিভাস, তাহাতেই 
উক্ত বিশেবণটা থকিবে। কারণ, উক্ত নামাকার-প্রতিভাসের তাদাস্ম্যাপন্ 
যে এ অর্থবিকল্পনা, তাহার বিষয় যে অলীক সামান্তলক্ষণ, তাহা উক্ত জ্ঞানে 
নামাকার-গ্রতিভাসের সম্পাদন করে নাই। অলীকের সম্পাদকতা থাকে না। 
সুতরাং, অর্থ-বিকল্পনাস্থলীর বে নামাকার-প্রতিভাস; তাহাই স্বতাদ্বাত্ম্যাপন্ন- 
জ্ঞানবিষাজন্ততরূপ বিশেষণযুক্ত হইবে। এ প্রকার যে বিশিষ্ট নামাকার 
প্রতিভাস, তাহার প্রতি অর্থসামান্তাকাঁর-গতিভাসের যে ব্যাপকতারূপ যোগ্যতা, 
তাহা থাকিবেই। »এই প্রথালীতে পরিফার করিয়া যদি আমরা কল্পনার লক্ষণ 
করি এবং “তড্তির্নজ্ঞানত্বা"কে এত্যক্ষের্ লক্ষণরূপে ধরিয়া লই, তাহা হইলে আর 
কোনও দোষ থাকিবে না বলিরাই আমাদের মনে হয়। 
এই ব্যাখ্যাতেও শাস্তর্ক্ষিতের মতের স্যার ধৰ্ম্মকী্্ডির মতেও  অর্থ- 
" সামান্তাকারএতিভাৰশালিনী যে প্রতীতি, তাহাই কল্পনা হইল। সুতরাং, 
অপো-পদটারও এই মতে ভিন্ন বা অস্টোষ্তাভাববান্কূপ অর্থই গ্রহণ 
করিতে হইবে। সুতরাং, “অন্রান্তত্বে সতি কল্পনাভিন্জ্ঞানত্ব, অর্থাৎ ভ্ৰম-ভন্নত্বে 
সতি অভিলাপ-সংসর্গ'যোগ্য-প্রতিভাসশীলি-প্রতীতিভিন্ন জ্ঞানত্ব'ই প্রত্যক্ষের 
আামান্ঠ-লক্ষণ হইল। 
কিন্ত, আমাদের ইহা মনে হয় যে, আমরা ধর্ম্মকীত্তির মতান্ুঘাঁরে লক্ষণটীকে 
অপেক্ষাকৃত সংক্ষিপ্ত করিতে পারি। অবশ্যই কল্পনা-বস্তুটী প্ৰতীতি বা সংবেদন-রপ 
হওয়ার, যখন আমরা অন্ত উদ্দে্ না লইয়া কেবল কল্পনার স্বরূপপ্রতিপাদনেই 
প্রবৃত্ত হইব, তখন প্রতীতিত্বের প্রবেশে উহার লক্ষণটীকে “অভিলাপ-সংসর্গ' 
ঝোগ/-প্রতিভাস-শালিত্বে সতি প্রতীতিত্বই কল্পনাত্ব", এইপ্রকারেই গ্রহণ করিতে 
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হইবে | অন্তথা, ইচ্ছা প্রভৃতিতে এ লক্ষণের অতিব্যাপ্থি হইবে। কারণ, 
ইচ্ছা প্রভৃতি বে সবিষয়ক চৈত্ত ক্ষণগুলি তাহাতেও অর্থসামান্তাকারের 
‘ প্রতিভাস থাকে। এ সকল চৈত্ত-্ষণগুলিও বদি সংবেদনাত্মক বস্তুই হয়, তাহা 
হইলে উহারাও কল্পনার মধ্যেই অন্তৰ্ভুক্ত হইবে। সুতরাং, এই মতে প্রতীতিত্বরূপ 
বিশেষ্যাংশের পরিত্যাগ করিয়া কেবল অভিলাপ-সংসর্গ-যোগ্য-প্রতিভাসশালিত্বই 
কল্পনার লক্ষণ হইবে। প্রতিভাসটি সংবেদনানাত্মক পদার্থে না থাকায় 
সংবেদনভিন্নে ও লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে না এবং প্রত্যন্দসংবেদনে 
গ্রতিভাস থাকিলেও অভিলাপ-সংসর্গ-বোগ্য বে প্রতিভাস, অর্থাৎ অর্থসামান্তাকার 
বে প্রতিভাস, তাহা না থাকার উহাতেও এই যে অপেক্ষাকৃত ক্ষুদ্ৰ লক্ষণটী, 
ইহার অতিব্যাপ্তি হইবে না। সুতরাং, ইচ্ছাদির সংবেদনাত্মকতাপক্ষে 
প্রতীতিত্ব-অংশ বাদ দিয়া কেবল অভিলাপ-সংসর্গ-বোগ্য-গ্রতিভাসশালিত্ব কল্পনার 
লক্ষণ হইবে ৷ | 

প্রতীতিত্বাংশকে লইয়াই হউক অথবা উহাকে বাদ দিরাই কল্পনার লক্ষণ 
হউক, কিন্ত, প্রত্যক্ষের লক্ষণে কল্পনাগত বে প্রতীতিত্ব-অংশ, তন্তর্ভাবের 
কোনও উপযোগ আমরা দেখি না এবং এইমতে অপোঢ়পদটিও 
অত্যন্তাভাববান্অর্থে ই গৃহীত হইতে পারিবে। ক্ুতরাৎ, “ভ্ৰমভির্নত্বে সতি 
অভিলাপসংসর্গযোগ্যপ্রতিভাসসূন্জানত্ব"্ই হইবে গ্রত্যক্ষের সামান্ঠলক্ষণ 
কিন্তু, বাস্তবিকপক্ষে অভিলাপত্ত, সংসর্গত্ত বা বোগ্যত্ব, ইহারা কেহই লক্ষণপ্রবিষ্ট 
ধর্ম নহে। যাদৃশ প্রতিভাসকে লইয়া লক্ষণটা বিনিপ্সিত হইবে তাদুশ ঞতিভাসের 
পক্ষে উহারা পরিচারক-রূপেই কথিত আছে। সুতরাং, ভ্রমভিন্নত্বে সতি 
সামান্াকারগ্রতিভাসশৃন্তজ্ঞানত্ব'ই হইবে প্রত্যক্ষের পর্যবসিত সামান্যালক্ষণ। 
বপ্রদশিতানপেক্ষিত্বই প্রতিভাদের সামান্যাকারত্ব। সেই গ্রতিভাসকেই আমরা 
বৌদ্ধমতানুসারে সামান্তাকার বলিব, যাহা তৎপ্রদর্শিত বিষয়কে অপেক্ষা না 
করিয়াই উৎপন্ন হয়। : 

স্তাত্বিবিন্দুকার সম্যক্‌-প্রত্যক্ষেরই সামান্তলক্ষণ করিয়াছেন, তিনি ভ্রম-প্রমা- 
সাধারণভাবে প্রত্যক্ষের লক্ষণ করেন নাই । সুতরাং, তদীয় লক্ষণে অন্রান্তত্রূপ 
বিশেষণটা প্রদত্ত হইয়াছে। ক্রতগামী যানে অবস্থিত পুরুষ পার্থ বৃক্ষাদিকে দ্রুত 
গমনশীল বলিয়! দেখিতে পার । এই যে চলন্ত গ্রতীতি, ইহা ভ্রান্ত । কারণ, উক্ত 


প্রত্যক্ষ ৩৬১ 
বৃক্ষ বস্থানেই স্থির ভাবে বিদ্ধমান আছে। এই জ্ঞানের বে বৃক্ষপ্রতিভাস 
তাহার বৈষম্য ঘটতে দেখ! যার। ক্রমশঃ বৃক্ষটিকে ক্ষুদ্রতর বলিয়া মনে হয় ।' 
এই বে প্রতিভাসগত বষমা, ইহা বিষয়ের দূরত্বনিকটত্বের ফলেই হইয়া থাঁকে। 
সুতরাং, অর্থক্রিয়াসমর্থ 'যে স্বলক্ষণ বস্তু, তাহাই এই জ্ঞানে প্রতিভাসের অমর্ণক ৷ 
অতএব, এই প্রতিভাসকে আমরা সামান্তাকার বলিতে পারি না। এই প্রতিভাস 
বদি ্বপ্রদিতবিষয়নিরপেক্ষ হইত, তাহা হইলে বিষয়ের দুরত্বনিকটত্বে ইহার 
বৈষম্য হইত না। বস্তপাপেক্ষ বলিয়াই ইহা স্বলক্ষণাকার হইবে, সামান্যাকার' 
হইবে না। সুতরাং, এই যে চলদ্রুক্ষদর্শন, ইহা সংবাদক না হওয়ায় 
ইহাতে লক্ষণের অতিত্যাপ্তি হইয়| যাইবে, যদি না লক্ষণে ভ্রমভি্ত্বরপ 
বিশেষণটা প্রদত্ত হয়। ভরম-গ্রমা-লাধারণভাবে প্রত্যক্ষের লক্ষণ করিলে তাহাতে 
অন্রান্তত্ব বা ভ্রমভিননত্বরপ বিশেষণের প্রয়োজন থাকিবে না । 

প্রাসঙ্গিক হওয়ায় এই স্থানেই বৌদ্ধমতানুসারে ভ্রমের নিরপণও করা 
যাইতে পারিত ; কিন্তু, বিস্তারভয়ে আর ভ্রমের (ব্যাখ্যা করা হইল না। 
প্রমাণের নিরূপণ শেষ করিয়াই আমরা ভ্রমের ব্যাখ্যা করিব। যদিও 
এই সম্বন্ধে আরও অনেক বক্তব্য ছিল, তথাপি লক্ষণ জানিবাঁর পক্ষে 
অত্যাবধ্যক না হওয়ায়, প্রত্যক্ষের সামান্তলক্ষণের বৌদ্ধমতানুসাবিণী ব্যাখ্যার 
এই স্থানেই পরিসমাপ্তি করিলাম । 

প্রত্যক্ষের সামান্ততঃ নিরূপণ পরিসমাণ্ড হইয়াছে। এক্ষণে প্রসঙ্গক্রমে 
তাহার বিভাগ করা যাইতেছে। ধৰ্ম্মকীণ্তি প্রত্যক্ষকে চারি ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন -- “ইন্দিযজ্ঞান”, “মনোবিজ্ঞান”, “আত্মসংবেদন” ও “যোগি-জ্ঞান”। 
চক্ষুৱাদি ইন্দিয়াশ্রিত বে নীল-পীতাদি ক্ষণ-বিষয়ক প্রত্যক্ষজ্ঞান, তাহাদিগকেই 
ইন্জিয়দ্জান বলিয়া বুঝিতে হইবে। ত্রাণ, রাসন, চাক্ষুষ, ত্বাচ ও 
শ্রাবণ ভেদে এই ইন্্রিরবিজ্ঞান আবার পাঁচ ভাগে বিভক্ত। নীলাদিরপ 
স্বলক্ষণক্ষণ, অর্থাৎ বস্তু ও চক্ষুৱাদি ইন্দ্ৰিগুলি পরম্পর মিলিতভাঁবে যখন 
স্বলক্গণাকার-প্রতিভাসশালী জ্ঞানের সমুতৎ্পাদন করিবে, তখন প্র যে 
স্বলক্ষণাকার-প্রতিভাসী বিজ্ঞান, তাহাই ইন্দরিজ্ঞান হইবে। অর্থাৎ, 
চক্ষুরাদি ইন্রিয়গুলি অধিপতিপপ্রত্যয়্ূপে এবং নীলাদি বিষয়গুলি আলম্বন- 
পরত্যয়রূপে কারণ হইয়া যে স্বলক্ষণাকার-প্রতিভাপী বিজ্ঞানটার সমুৎপাদন 
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করে, তাহাই ইন্দিরবিগ্রান ব| ইন্দরিনগ্ান নামে বৌদ্ধন্তারশান্ত্ৰে এসিদ্ধ আছে। 
এই ইন্জিরক্ঞানগুলিকে চাক্ষুষ, রাসন, ত্বাচ, শ্রাবণ ও আাণল নামে পাঁচ ভাগে 
বিভক্ত করিলেও বৌদ্ধমতান্ুসাঁরে ইহা অপসিদ্ধান্ত হইবে না। ইহা সর্বদাই 
মনে রাখিতে হইবে মে, বৌদ্ধমতানুদারে প্রত্যক্ষ জ্ঞান সবিকল্নক হয় না; 
পরন্ত, সকল সময়েই উহা নির্বিকল্পক হইবে । 
বৌদ্ধসিদ্ধান্তে মনোবিজ্ঞান নামে একপ্রকার প্রত্যক্ষ স্বীকৃত হইরাছে। 
এই প্রকারের কোন প্রত্যক্ষ গ্ায়াদিমতে স্বীকৃত হয় নাই। এই সন্বন্ধে 
ধৰ্ম্মোত্তর বলিয়াছেন যে, এই প্রকারের প্রত্যক্ষবিজ্ঞানকে কোনও সাধক প্রমাণের 
দ্বারা যথাযথভাবে প্রমাণিত করিতে না পারিলেও, ইহাকে স্বীকার করিলে বৌদ্ধ 
সিদ্ধান্তের কোনও হানি হয় না এবং শাস্ত্ৰানুসারে ইহা সিদ্ধ আছে।১ স্মৃতরাং, 
প্রত্যক্ষের বিভাগে মনোবিদ্ঞানের পরিগণনা কর! হইল ! 
অধিপতি-প্রত্যয়রূপ চক্ষুরাদি ইন্দিয়ের দ্বার! নীলাদি বিজ্ঞান সমুৎপন্ন হইলে 
পরী যে চাক্ষুষ নীলবিজ্ঞান, তাহা সমনন্তর-প্রত্যয়র্ূপে অব্যবহিতোত্তর ক্ষণে নীল-ক্ষণ- 
বিষয়ক আর একটি বিজ্ঞানের স্থাষ্ট করে। এই যে দ্বিতীয় বিজ্ঞানটী, ইহাকেই 
মনোবিজ্ঞান নামে অভিহিত করা হইয়াছেং। এই মনোবিজ্ঞান যে নীলক্ষণটি 
বিষয় হইয়াছে, তাহা পূর্ববর্তী চাক্ষুষ বিজ্ঞানের বিষয় যে নীল-ক্ষণটি, তাহার 
সমনন্তরক্ষণবর্তা | অর্থাৎ, একটি নীল-সন্তানের বে সন্তানী ক্ষণটি পূর্ববর্তী চাক্ষুষ 
বিজ্ঞানে আপন প্রতিভাস জন্মাইর়| দিরাছিল, সেই সন্তানী নীল-্ষণটির অব্য- 
বহিতোত্তরবর্ভী যে সেই নীল-সন্তানগত অপর নীল-্ষণটা, তাহাই স্বাকার- 
প্রতিভাসের সম্পাদন করিয়া পরবর্তী ও মনোবিদ্ঞানে বিষয় হইবে * এবং 
পরবর্তী ৰ চাক্ষুষ নীলবিজ্ঞানটি হইবে এ মনো বিজ্ঞানের সমনন্তরপ্রত্যয়। কিন্তু 
১। এতচ্চ সিদ্ধান্তপ্রসিদ্ধং মাননং প্রত্যক্ষমূ। নত্বন্ত সাধকমণ্তি প্রমাণম্‌। এবং 


জাতীয়কং তদ্‌ ঘদি শ্যাৎ ন কম্চিদ্বোষঃ স্তাদিত্যুক্তং লক্ষণগাখ্যাতমস্তেতি। প্যায়বিন্দু, সুত্ৰ ৯ 
ব্যাখ্য৷ ৷ 


২। স্ববিষরানন্তরবিষয়সহকারিণেক্দরিয়জ্ঞানেন সমনন্তরপ্রত্যয়েন জনিতং তন্মনে(বিজ্ঞানম্‌। 
স্থায়বিন্দু, সুত্ৰ ৯। 
১) ন বিদ্যতে অন্তরমন্তেতি। অন্তরং চ ব্যবধানং বিশেষশ্টোচাতে। অতণ্চান্তরে 
তসিদ্ধে সম[নজাতীয়ে| দ্বিতীয়ক্ষণভাব্যুপাদেয়ক্ষণ ইন্দ্ৰিয়জ্ঞানবিষয়স্ত গৃহতে। তথাচ সতি 
শা দুত্তরক্ষণ একসন্তানান্তর্ভুতো গৃহীতঃ | ন্যায়বিন্দু, সুত্র ৯, ব্যাখ্যা । 


প্রত্যক্ষ ৩৬৩ 


সৰ্ব্বদাই ইহা মনে রাখিতে হইবে বে, যদি একটি চাক্ষুষ নীল-বিজ্ঞান জন্মাইর! 
দিয়াও চক্ষু সব্যাপার থাকে, অর্থাৎ নিমীলিত বা অন্তত্র নিবন্ধ না হয়, তাহা হইলে 
পরবর্তী বে সমনন্তর নীল-ক্ষণবিবয়ক অন্ত নীলাকার বিজ্ঞানটি হইবে, তাহা মনো- 
বিজ্ঞান হইবে না, উহা! অন্ত একটি চাক্ষুষ বিজ্ঞানই হইবে। নীলাকার বিজ্ঞান 
জন্মাইয়| দিয়! চক্ষু নির্ব্যাপার হইলেও যদি পরবর্তী অপর নীল-ক্ষণবিষয়ক, অর্থাৎ 
পরবর্তী অপর নীল-প্রতিভাপী, বিজ্ঞান সমুৎপন্ন হয়, তাহা হইলেই উহ| মনো 
বিজ্ঞান নামে অভিহিত হইবে। ইন্তরিরবিজ্ঞানের বিষয়ীভূত নীলাদিক্ষণ এবং 
মনোবিজ্ঞানের বিষরীভূত নীলা দিক্ষণ, ইহারা কখনও পৃথক্‌ অন্তানগত হইবে না 
এবং ইন্জরিয়জ্ঞানের বিষরীভূত ক্ষণটার অব্যবহিতোত্তরবর্তী যে নীলাদিক্ষণটা, 
তাহাই হইবে মনোবিগ্ঞানের আপন বিষর। পূর্ববর্তী ইন্িরজ্ঞানের বিষয় হইতে 
পরবর্তী মনোবিজ্ঞানের বে বিষয়, তাহা এক অস্তানান্তর্গত হইলেও সন্তানী ক্ষণ 
পৃথক্‌ হওয়ার ( সমানাকারক হইলেও ) উহ! অনবিগতার্থের প্রতিভাসীই হইল। 

স্থতরাৎ, পূর্ববর্তী ইন্্ৰিরবিজ্ঞানের পরবর্তী বে মনোবিজ্ঞান, তাহাও গ্রমাই হইবে২। 
সামান্তলক্ষণের প্রতিভাস না থাকায় উহাতে কন্পনাত্বের কোন প্রসঙ্গই নাই। 
কল্পনাত্ব ন! থাকার উহা প্রত্যক্ষেই অন্তভূক্ত হইবে। এজন্ত, প্রত্যক্ষের বিভাগে 
মনোবিজ্ঞানের পরিগণনা হইয়াছে । এই স্থলে এই কথাটিও বিশেষ করিয়াই 
মনে রাখিতে হইবে বে যদি পূর্ববর্তী ইন্দ্িযবিজ্ঞানটী, সমনন্তর-প্রত্যয-্পে 
কারণ না হইয়া, আলম্বন-পত্যয়-রপে পরবর্তী বিজ্ঞানের কারণ হয়, তাহা 
হইলে এ পরবর্তী বিজ্ঞানটা, মনোবিজ্ঞান হইবে না, উহা যোগিজ্ঞানে 
অন্তভুক্ত হইবে ।৬ পূর্ববর্তী ইন্জিরজ্ঞানের সহিত পরবর্তী মনোবিজ্ঞনের এক- 


সন্তান-বন্তিতা-স্থলেই এ মনোবিজ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে, অন্তথ| নহে।ঃ পূৰ্ব্বে 


> | এতচ্চ মনোবিজ্ঞাননুপরতব্যাপারে চক্ষুষি প্রত্যক্ষমিপ্যতে। ব্যাপারবতি তু চক্ষুষি 
যজ্গপজ্ঞানং তং সৰ্ব্বং চক্ষুৱা|শ্ৰিতমেব । স্যায়বিন্দু, হ্থত্ৰ ৯, ব্যাখ্যা। 

+ | যদ! চ ইন্রিয়জ্ঞানবিষয়াদন্তো। বিষয়ো মনোবিজ্ঞানস্ত তদ গৃহীতগ্ৰহণ।দাসঞ্জিতোই- 
প্রামাণ্যদোষে| নিরস্তঃ। এ। 

৩। ঈদৃশেনেন্সিয়বিজ্ঞানেনালঙ্বনপ্রত্যয়ভুতেনাপি যোগিজ্ঞ'নং জন্ততে। তন্নিরাসার্থং 
সম্নন্তরগ্ৰত্যয়শ্ৰহণম্‌। এ। 

৪। তদনেন একসন্ত!নাভূ্তয়োরেব ইন্দিয়জ্ঞানমনে|জ্ঞানয়ের্জন্তজনকভাবে মনোবিজ্ঞানং 
গত্যক্ষনিত্যুক্তং ভবতি । এ। 


৩৬৪ বৈভাবিক দৰ্শন 


ইন্দরিরবিজ্ঞান না হইলে এই প্রাত্যক্ষিক মনোবিজ্ঞান হইবে না। 
ইন্দিরবিদ্ঞানকে অপেক্ষা ন| করিয়াই যদি বাহ্বিধরক মনোবিজ্ঞানের উৎপত্তি 
হইত, তাহা হইলে কেহ অন্ধ ব| ববির থাকিতে পারিত না।১ কারণ, চক্ষু না 
‘থাকিলেও মনোবিজ্ঞানের দ্বারাই রূপের প্রত্যক্ষের সম্ভাবন| আছে। এজঞ্য, ইহা 
বলিতে হইবে বে, মনোবিজ্ঞান ইন্্রিরবিজ্ঞানকে অপেক্ষা করিয়াই উৎপন্ন হয়। 
এক্ষণে স্বপংবেদন বা আত্মসবেদননামক প্রত্যক্ষের ব্যাখ্যা করা 
যাইতেছে। “ৰ্ব্বচিত্তচৈত্তান৷মাত্মসংবেদনম্‌’* এই গ্রন্থের দ্বারা ধৰ্ম্মকীৰ্ত্ 
আত্মনংবেদন ব| স্বসংবেদননামক প্রত্যঞ্ষের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। পঞ্জী গ্ৰন্থ 
হইতে আমর! এই অর্থই পাইতেছি বে, চিত্ত চৈত্তগুলি, অর্থাৎ চিত্তসম্বন্ধী যে 
চৈৱপগুলি; তাহারা সকলেই স্বসংবেদননামক প্রত্যক্গ। যাহার দ্বারা বিষয় 


গৃহীত হয়, বৌদ্ধশান্তে তাহাকে চিত্ত নামে অভিহিত করা হইয়াছে। আমরা . 


যখন চিত্তের দ্বারা অর্থ গ্রহণ করি, ঠিক তাহার সঙ্গে সঙ্গেই আবার নথ আনন্দিত 
বা ছুঃখাদির দ্বার! অভিভূত হইয়া যাই। এই যে চিত্তের সহিত এককালে উৎপন্ন 
সুখ বা ছুঃখগুণি, ইহারাই বৌদ্ধশান্ে চৈত্ত নামে অভিহিত হইয়াছে। এই 
চৈত্তগুলি শান্ত্রে বেদনা নামেও কথিত হইয়| থাকে। ইচ্ছা ব| দ্বেষাদিও এই 
&চত্েই অন্তভূর্ত আছে। যে চিত্তের সমকালে বে চৈত্তটী উৎপন্ন হয়, সেই 
‘চৈত্তটীকে সেই চিত্তের অবস্থা বিশেষও বল! হইয়া থাকে। এই বে স্নুখদুঃখাদ্যাত্মক 
চিত্ত চৈত্তগুলি, অৰ্থাৎ চিত্তের অবস্থা বিশেষগুলি, ইহারা সকলেই স্বসংবেদনন|মক 
প্রত্যক্ষ। কোনটা স্থখত্বপ্রকারে নিজকে সংবেদিত করে, কোনটা বা 
দুঃখতবািগ্রকারে আপনার সংবেদন ঘটার। ইহারা অনুভবন্নপে সকলেই 
স্কুটাভ এবং কোনও সামান্যাকার প্রতিভাস ইহাদের নাই। এজন্য, ইহারা 
সকলেই এত্যক্ষাত্মক। চিত্তের সহিত ইহাদের এই পার্থক্য বে চিগুলি 
বিষয়াংশে এত্যক্ষাত্মক, আর ইহারা স্বাংশে প্রত্যক্ষাত্মক। ইহার! বিষয়ের প্রকাশ 
করে না, অর্থাৎ বিষয়াকার-প্রতিভাস এই স্বসংবেদন-প্রত্যক্ষে থাকে না। চিত্তের 
বিষযগুনিকে আমরা সুখ বা দঃখাত্মক বলিতে পারি না। কার” চিত্তের 

১1 যদা চ ই্িযজঞানবিষয়োপাদেয়ভুতঃ প্মশঃ গৃহীতন্তা। ইহ্রিযজানেনা গৃহীত 


শহণাদন্ধবধিরা্যভাবদে।ষপ্রসঙ্গে| নিরস্তঃ । ন্যায়বিন্দু, সুত্ৰ ৯, ব্যাধ্য| । 
২ স্যায়বিন্দু, সুত্র ১৭ । 


প্রত্যক্ষ ৩৬৫ 


* অব্যবহিতোত্তরকালে উৎপন্ন বে অনধ্যবসায়গুলি, তাহারা, নীলাদি ঘিষয়ের 
সুখাদিবপতার অবধারণ ব| বিনিশ্চর করার না।১ বিকল্পপ্রতীতিগুলি বিষয়ের 
যদ্রপতাতে প্রত্যক্ষের সাক্ষাৎকারিত্বব্যাপার আছে বলিয়া জানাইবে না, ফিষয়কে . 
আমরা তদ্রপ বলিয়া! স্বীকার করিতে পারি না। স্থতরাং, নীলান্গভবকালে 
বে সুখের অনুভব হয়, সেই সুখ নীলাদি অর্থ হইতে পৃথকৃই হইবে, এবং এই 
কারণেই আমরা নীলাম্নভবকেও সুখানুভব বলিতে পারি না। এজন্য, সুখস্বরূপ 
বে অনুভব, তাহা নীলাত্মকও নহে, তদন্তভবাত্মকও নহে; উহা নীলাদি বিষয় ও 
তদন্ৃভবাত্মক যে চিত্ত, তাহ। হইতে ভিন্ন। এই বে স্খছুঃখাগ্ঠা বক চিন্তাবস্থা বা 
চৈত্তগুলি, ইহারাই স্বসংবেদননামক প্রত্যক্ষ । 

“সর্বচি চৈভ্তানাম্ত এই কথার:“নকল যে চিত্ত এবং সকল যে চৈত্ত, তাহাদের” 
এই প্রকার অর্থই ই স্বাভাবিক এবং এই ব্যাখ্যান্সারে চিত্ত এবং চৈত্ত এই ছুইই 
স্বসংবেদন-প্রত্যক্ষ বলিয়া পরিগৃহীত হইতে পারে। আর, “সর্ষে চ তে 
চিত্তচৈত্তাশ্চ সৰ্বচিত্তচৈত্তাঃ”, এই ধৰ্ম্মোভ্রীয় পঙ্তির দ্বারাও সকল চিত্ত এবং 
সকল চৈত্ত, এই প্রকার অর্থ ই পাওয়া যায়। কিন্তু আমরা “চিত্তানাৎ চৈত্তাঃ চিত্ত- 
চৈত্তাঃ”এইপ্রকারে এঁথমতঃ বষ্ঠীসমাস করিয়া পরে “সৰ্ব্বে চ তে চিচৈত্তাশ্চ” এইরূপ 
কৰ্ম্মধারয় সমাসেই 'পর্বচিত্তচৈত্ত' কথাটার ব্যুৎপত্তি গ্রহণ করিয়াছি। ইহার কারণ ৷ 
এই যে, ধৰ্ম্মোত্তর “চিত্তমরথমাত্রগ্রাহি” * এই প্রকারে চিত্তের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
আরও কথা এই যে, নীলাদি-স্বলক্ষণক্ষণাকার-এতিভাসী যে চিত্ত বা বিজ্ঞান, 

_ ছাহাকে ধর্মকীন্তি স্বয়ং ইন্দিয়বিজ্ঞানে অন্তর্ভুক্ত করিয়াছেন। স্থতরাং, যাহা 
ইন্িরবিজ্ঞান হইবে না, মনোবিজ্ঞান হইবে না এবং যোগিজ্ঞানও হইবে না, এমন 
থে প্রত্যক্ষ জ্ঞান, তাহাকেই স্বসংবেদন বা আত্মসংবেদন বলিতে হইবে। 
অন্তথা, যাহা ইন্দিয়বিজ্ঞান, তাহাই যদি আবার ‘স্বসংবেদন’-এত্যক্ষও হইয়া যায়, 
তাহা হইলে পূর্বকথিত প্রত্যক্ষের চারিপ্রকারে বিভাগ, সান্কধ্যদোষে 
ব্যাহত হইয়| যাইবে । এই কারণেই আমরা চিত্তকে, অর্থাৎ নীলাদি-স্বলক্ষণ- 
ন্সণাকার-প্রতিভাসী যে ইন্দ্িরবিজ্ঞান তাহাকে, বাদ দিবার নিমিত্ত সুত্ৰস্থ ‘চিত্তচৈত্ত 


> | ন চ গৃহাণাণাকারে। নীলাদিঃ সাতাদিরূপৌ বেছ্তে ইতি বন্তুং শক্যতে। যতো 
নীলাদিঃ সাতরূপেণানুভুয়ত ইতি ন নিশ্টীয়তে । ন্যায়বিন্দু, সুত্র ১০, ব্যাখ্যা ৷ 

২। এ। 

১9) 311 


৩৬৬ * বৈভাবিক দৰ্শন 
পদটার বষ্ঠানমাস এহণ করিয়াছি। চৈত্তের ন্যায় চিত্তগুলিও, অর্থাৎ ইন্জিয- * 
বিজ্ঞানগুলিও স্বসংবেদন-প্রত্যক্ষেই অন্তভুক্ত হইবে, ইহা আমাদের মনে হয় নাট । 
এক্ষণে ষোগিজ্ঞানের ব্যাখ্যা করা যাইতেছে। “ভূতার্থ-ভাবনা-প্রকর্য-পর্যযন্তদং 
বোগিক্ঞানঞ্চেতি”* এই স্তরের দ্বার! স্তারধিন্দুকার যোগিপ্রত্যক্ষ বা যোগিঞ্ানের 
লক্ষণ করিয়াছেন । এই স্থলে 'ভুতার্ঘ কথার দ্বারা দুঃখ, সুদ, নিরোধ ও মাৰ্গ | 
এই বে চতুর্ধিবব আর্ধ্যসত্য, ইহাদিগকে গ্রহণ কর] হইরাছে।৭ এই আধ্যসত্য- 
ভাবনার অর্থাৎ ধ্যানের বে প্রকর্ধ, অর্থাৎ ধ্যাতব্য বস্তু-বিবয়ে জ্ঞানের যে বৈশগ, 
তাহার যে স্থচনা ব! প্রারন্ত তাহাই প্রকৃত স্থলে প্রকর্ষ।* ধ্যান বা ভাবনা 
করিতে করিতে যখন দেখা যায় যে, ধ্যাতব্য বিষয় জ্ঞানে অপেক্ষাকৃত পরিস্বউভাবে 
প্রকাশ পাইতে আরন্ত করিয়াছে, তখনই বুঝিতে হইবে বে ভাবনা বা ধ্যানের 
উৎকর্ষ আরম্ভ হইয়াছে । এই উৎকর্ষ বাড়িতে বাড়িতে যখন প্রান্ত সীমার আসে, 
অর্থাৎ কাচাদি স্বচ্ছ আবরণের মধ্য দিয়! বস্তু প্রকাশের প্যার ধ্যাতব্য বস্তু প্রকাশ 
পাইতে থাকে, তখনই ভাবন| প্রকর্ষের পধ্যন্ততা এণ্ড হইয়াছে বলিয়া বুবিবে।‘ 
এই বে চরম প্রান্তে আগত ভাবনাপ্রকর্ষ, ইহা হইতে যে আৰ্য্যসত্যসদ্বন্ধে 
পরিক্ষটতম জ্ঞানে হয়, অর্থাৎ করতলস্থ আমলক ফলের স্ঠায় পরিস্ব,টভাবে 
আর্ধ্যপত্যগুলি প্রকাশ হয়, ইহাই যোগি্জান।* এই থে জ্ঞান, ইহা 
স্বলক্ষণাকার প্রতিভাসী, অতএব প্রত্যক্ষ । 


১। ্যায়প্রবেশের পঞ্জিকাকার অনুমিতি পরভৃতিকেও স্বসংবেদন-এ্রত্যয় বলিয়াছেন! 
মনে হয়, তিনি ভ্ৰমে পতিত হইয়াছেন। কারণ, বৌদ্ধমতে সকল জ্ঞান স্বরূপতঃ আত্ম 
সংবেদনাস্সক হইলেও সকল জ্ঞ,নকেই আমর। আত্ম-নংবেদন-প্রত্যয় বলিতে পারি না। কারণ, 
যাহ| কল্পনাত্মক হইবে, সেই অন্ুনিতি প্রভৃতি জ্ঞানগুলি আত্ম-নংবেদন হইলেও 
হইবে ন| ৷ 

২। স্যায়বিন্দু সুত্র ১১ | 

৩। ভূতঃ সভুতোহ্বঃ। প্রমাণেন দৃষ্ট'চ সচুতঃ, যথ! চন্ার্বযার্যাসত্যানি। ন্যায়বিনু, 
ত্র ১১, ব্যাখ্য।। বৌদ্ধন্মত অপরাপর পদার্থকে ভুতার্থ বলিলেও অপদিদ্ধান্ত হইবে না। 
ক 8৪ প্রকাশও অস্বীকৃত হয় নাই ; তথাপি যোগিজ্ঞানের বৈশিষ্ট্য দেখ ইবার 

তান দে আধ্যামত্যগুলিকেই ভূতার্থ বলিল।ম। 

১, sin, ভাব্যনানা্থাবনপ্ত জ্ঞানপ্ত স্কুটাভত্বারন্তঃ। স্তায়বিন্দু, ১১, ব্যাণ্যা ৷ 

3 ইতমিব যদ ভাব্যমানং বস্তু পগ্ততি স| এৰকৰ্ষপধ্যন্তাবহ্থী। ৰ 

[নলকবজাব্যমানাৰ্থন্ত যদ্দর্শনং তদ্‌ বোগিনঃ প্রত্যক্ষম। এ । 


প্রত্যক্ষ ৬৬৭ 
বৌদ্ধমতান্ুসারে প্রত্যক্ষের লক্ষণ ও বিভাগের আলোচনা সংক্ষেপে পরিসমাপ্ত 
হইয়াছে। এক্ষণে চক্ষুরিন্দ্রিয়ের অপ্রাপ্যকারিত্ব সম্বন্ধে আলোচনা করা যাইতেছে । 
স্তারবৈশেবিকাদিমতে চক্ষুরিন্ডরিযেনন প্রাপ্যকারিত্ব স্বীকৃত হইয়াছে। বৌদ্ধ 
নৈয়ারিকগণ উহা অস্বীকার করিরাছেন। স্কৃতরাং, পরত্যক্ষের বিচারে উক্ত 
আলোচনা অপরিহাধ্য। বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ প্রাপাকারিত্বের কারণবর্ণনা-গ্রসঙ্গে 
বলিয়াছেন -- 
সান্তরগ্রহণৎ ন স্তাৎ প্রাপ্ডো জ্ঞানাধিকন্ত চ | 
অধিষ্ঠানাদ্বহি ন?ক্ষং ন শক্তিবিষয়ে ক্ষণে ॥ 

ইহার অভিপ্রায় এই যে, চক্ষুর দ্বারা আমরা বহু দূরে অবস্থিত গ্রহনক্ষত্রাদির 
প্রত্যক্ষ করিয়। থাকি এবং শ্রবণেন্র্রিয়ের দ্বারাও আমরা বহুদুরস্থ শব্দের গ্রহণ 
করি। এই থে সান্তর-গ্রহণ, অর্থাৎ দুরে বস্তুর গ্রহণ, ইহ! সম্ভব হয় না, যদি 
অর্থের, অৰ্থাৎ ইন্দরিয়গ্রাহ্য বস্তুর, সহিত ইন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষকে চাক্ষুষ বা শ্রাবণ 
. প্রত্যক্ষে কারণ বলা হর । যদি বল! বায় যে, ইন্দ্রিরসন্নিকর্ষের কারণত্ব-পক্ষেও 
দুরস্থ বিষয়গ্রহণের অনুপপত্তি হয় না, কারণ, দুরস্থ হইলেও চাক্ষুষাদি প্রত্যক্ষ- 
কালে উহা চক্ষুরাদি 'ইন্দ্রিয়ের দ্বারা সন্নিকুষ্ই থাকে ।  চক্ষুরিক্িরটা নয়নচ্ছিদ্র- 

পথে বহির্গত হইয়| দূরবর্তী বিষয়কেও নিজের সহিত সম্বন্ধ করিয়াই লয়। 
ইহার বিরুদ্ধে বৌদ্ধগণ বলেন যে, চক্ষুরাদি ইন্জিয়গুলি কখনও নিজ নিজ 
অুধিষ্ঠান হইতে বহির্গত হয় না। স্থৃতরাৎ, দূরবর্তাঁ বিষয়ের সহিত উহাদের 
সম্পর্কের অর্থাৎ সন্নিকর্ষের সম্ভাবনা নাই। ইহার অভিপ্রায় এই যে, গোলক বা 
কুঝ্চনার যাহা নিতান্তই ভৌতিক, তাহাই রূপোপভোগ-বাসনাজন্ত কৰ্ম্ম, অর্থাং 
অদৃষ্টকারণবিশেষ-পহকারে চক্ষুরাদি নামে অভিহিত হইয়া থাকে। এই 
যে গোলকাধিঠিত ভৌতিক কৃষ্ণসারাত্মক চক্ষুৱিন্ৰিয়, ইহ! কখনও নিজের আশ্রয়- 
গোলককে পরিত্যাগ করিয়া নয়নচ্ছিদ্ৰপথে বহিৰ্গত হয় না। স্থতরাৎ, দুরস্থ বস্তুতে 
চক্ষুরিন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইতে পারে না। কেবল কৃষ্চসারকে ইন্দ্রিয় ন! বলিয়া 
কর্ম্মবিশেষ-সহকৃত কৃষ্ণসারকে যে চক্ষুরিন্দিয় বলা হইল, তাহার হেতু দেখাইতে 
গিয়া বৌদ্ধগণ বলিয়াছেন যে, এমন অনেক অন্ধ আছেন যাঁহাদের কৃষ্ণসারটা 
অৰিকৃতই আছে, অথচ তাহারা নীলগীতাদি কোনও দ্রব্যই দেখিতে পান না। 
ইহাদিগকে শাস্ত্ৰে প্রসন্নান্ধ বলা হইয়া থাকে। এই প্রসন্নান্ধতাই উপপন্ন হয় না, 

২৪ 
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যদি অদুষ্টনিরপেক্ষ কেবল কৃঞ্চদারই চক্ষুরিন্দ্রিয হয়। কারণ, চক্ষুরিন্দ্রিয় থাকিলে 
রূপ না দেখার প্রশ্ন উঠে না। অদৃষ্টবিশেষ-নহকৃত কৃষ্ণসারকে চক্গুরিজ্জির় 
বলিলে প্রসন্নান্ধের চক্ষুরিন্দরিয় নাই, ইহ! বল! যার । কারণ, ক্ৃষ্ঃসার থাকিলেও 
রূগোপভোগবাসনা-নিশ্মিত যে অদৃষ্ট বা কর্মবিশেষ, প্রশন্নান্ধ পুরুষের তাহা না 
থাকার উহা! তাদৃশ অদৃষ্টসহক্বত ক্ব্চনারও থাকিল ন|। বিশেষণের অভাবে 
বিশিষ্টাভাব সর্বাসম্মতই আছে। এক্ষণে আর প্রসন্নান্ধের রূপের অদর্শন 
অনুপপন্ন হইল না। কারণ, ক্বঞ্চলার থাকিলেও উহাদের চন্ষুরিন্ৰিয় নাই। 
উহা! না৷ থাকায় উহারা রূপ-দর্শনে অসমর্থ হয়। 
এইভাবে চ্ষুরিন্দ্রিয়ের অধিষ্ঠান-বহির্ভাবে অবস্থান অস্বীকার করিয়াই 
বৌদ্ধগণ চক্ষুরিজ্দৰিয়কে অপ্রাপ্যকারী বলিয়াছেন। চক্ষুরিন্দিয় যে বহুদুরবত্তী 
এ্হনক্ষত্রাদির প্রত্যক্ষ করে, ইহা সৰ্ব্ববাদিসন্মত এবং কৃষ্ণসার যে গোলকের . 
বহিরভাগে যায় না, উহ! যে সৰ্ব্বদা গোলকেই থাকে, তাহাও আমরা সকলেই 
- জানি। কুতরাং, ইহ সিদ্ধান্ত করিতে হয় বে, চক্ষুরিন্দরিয় অপ্রাপ্যকারী, যেহেতু 
উহ! সান্তরগ্রাহী, অর্থাৎ দূরস্থ বস্তুর গ্রহণ করে। 
কোনও কোনও বৌদ্ধ একদেশী বলেন বে, “অন্তরেণ সহ বর্তমানৎ যদ্গহণম্‌' 
এই ব্যুৎপত্তিতে সাস্তরগ্রহণ পদটা নিষ্পন্ন হইয়াছে। সুতরাং, এই পদটী বিষয়" 
দেশ হইতে ব্যবহিতগ্রহণরূপ অর্থ বুঝাইতেছে। ইহার অভিপ্রায় এই ঘে, থে 
স্থলে দুরস্ বিষয়ের চাক্ষুষ জ্ঞান হর, সেই স্থলে এ চন্ষুৱাশ্রিত জান, তীয় _ 
বিষয় হইতে ব্যবহিত হইয়| থাকে। কারণ, জ্ঞানের আশ্রনীভূত দেশ থে 
চক্ষুরিন্দিয, তাহ| হইতে ও জানের বিষর বে চন্দর্য্যাদি, তাহ! বহুদুরহথ থাকে ! 
এই যে ব্যবধানপ্রাপ্ত গ্রহণ, ইহাই চক্ষুরিন্দিয়ের অপ্রাপ্যকারিত্বকে আমাদের 
নিকট প্রমাণিত করে। এই মতান্থসারে অপ্রাপ্যকারিতের অনুমানটী নিম্নলিখিত 
আকারে পর্য্যবদান পাইবে--“চক্ষুৱিন্ৰিয়ম্ৰাপ্যকারি শাস্তরগ্রহণবস্ধাৎ, বৈ: 
তন্নৈবং, যথা ভ্ৰাণেন্ৰিয়্‌ণ। ভ্াণাদি ইন্দৰিযস্থলে আমরা দেখিতে পাই £ে 
গ্রাপ্যকারী হইলেই তাহা নিরত্তরগ্রহণের আশ্রয় হয়। স্রাণাদি ইন্দিযগু্ি 
নিজ নিজ বিষয়ের সহিত প্রাপ্ত হইয়াই উহাদের গ্রহণ করে; স্তর 
স্বীয় বিষয়ের দারা ব্যবহিত হয় না। বিষয়ের দ্বারা প্রাপ্ত যে ইগ’ 
তাহাতেই বিষয়ের জ্ঞানটা বিদ্যমান থাকে। ইহার দ্বারা নিরন্তরগ্রহণে পাপা 
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কারিত্বের ব্যাপকত্ব প্রমাণিত হইল। সান্তরগ্রহণ উহার বিরুদ্ধ হইয়াছে ; সুতরাং, 
_ *ব্যাপক-বিরদ্ধের উপলব্ধিবলে চক্ষুরিন্দ্রিরের অপ্রাপ্যকারিত্বই প্রমাণিত হইয়া 
যাইতেছে। _* 

আর, পৃথুতর বস্তুর গ্রহণের দ্বারাও চক্ষুরিন্রির়ের অপ্রাপ্যকারিত্ব 
প্রমানিত হহয়| যায় ॥ চক্ষুরিক্রির যে নিঞ্জ অপেক্ষার অনেক বৃহৎ বস্তু গ্রহণ 
করে, ইহা আমর সকলেই জানি। সাগর-পর্বতাদি অনেক বৃহৎ বৃহৎ বস্তু চক্ষুর 
দ্বারা গৃহীত হইয়া থাকে । এই যে পৃথুতর বস্তর গ্রহণ, ইহ! চক্ষুরিন্দ্রিয়ের প্রাপ্য- 
কারিত্বপক্ষে সম্ভব হয় না। কারণ, চক্ষুরিন্দ্রিয়ের আকার এ সকল সাগর- 
পৰ্ব্বতাদি হইতে অনেক ক্ষুদ্র হওয়ায় উহা ও সকল বস্তুকে নিজ সম্বন্ধের দ্বারা 
সৰ্ব্বাংশে পরিব্যাপ্ত করিতে পারে না, অতি অল্প অংশই পরিব্যাপ্ত করিতে 
পারে। প্রাপাকারী হইলে ততটুকু অংশেরই গ্রহণ হইবে, যতটুকু অংশ প্রাপ্তির 
দ্বারা সমাক্রান্ত হর । কিন্তু, প্রকৃতপক্ষে আমরা বৃহৎ বৃহৎ বস্তু দেখিতে পাই। 
সুতরাং, চক্ষুরিন্দরিয় অপ্রাপ্তের গ্রহণ করে বলিয়াই প্রমাণিত হইবে 

আরও কথা এই বে, চক্ষুৱিন্ৰিয়ের দারা দিক্‌ ও দেশের গ্রহণ হয় । অন্ত প্রাপ্য- 
কারী ইন্দ্রিয়ের দ্বার| তাহা হয় না। আমরা চক্ষু মুদ্রিত করিয়া কেবল স্পর্শাদির 
সাহায্যে বস্তুর দিক্‌ অবধারণ করিতে পারি না) অথচ চক্ষুরিজ্রিয়ের দ্বারা আমরা 
বস্তুর পুর্কোত্তরাদি দিকৃসমূহের বিনির্ণর করিয়া থাকি। সুতরাং, চক্ষুকে অপ্রাপ্য- 
কারী বলিয়াই স্বীকার করিতে হয়। অর্থাৎ, প্রাপ্যকারিত্বের ব্যাপক যে দিক্‌ 
প্রভৃতির অজ্ঞান, দিগবধারণ তাহার বিরুদ্ধ ধর্ম । অতএব, ব্যাপক-বিরুদ্ধো- 
পলব্ধির বলে চগ্ষুর অপ্রাপ্যকারিত্ব প্রমাণিত হইয়া যায় । 

নিম্নলিখিত কারণেও চক্ষুর প্রাপ্যকারিত্ব সম্ভব হয় না। আমরা ইহা 
সকলেই জানি যে, বৃক্ষাদি এবং তদপেক্ষা বহুদুরবর্তী যে চন্দ্ৰমণ্ডলাদি, এই ছুইই 
চক্ষুর দারা গৃহীত হয় এবং ইহারা যুগপৎই দৃষ্ট হইয়া থাকে | যদি চাক্ষুষ গ্রত্যক্ষে 
বিষয়ের সহিত চক্ষুর সন্নিকর্ষ অপেক্ষিত হইত, তাহা হইলে উক্ত দ্বিবিধ বস্তু 
সম্বন্ধে চাক্ষুষ জ্ঞান সমকালে সমুৎপন্ন হইতে পারিত না। কারণ, নিকটস্থ বৃক্ষ দেশে 
চক্ষুর উপস্থিতি অপেক্ষা চন্দ্ৰমণ্ডলে চক্ষুর উপস্থিতিতে অনেক অধিক সময় 
প্রয়োজন হইত। স্থৃতরাৎ, অগ্রে প্রাপ্ত বৃক্ষের প্রথমে প্রত্যক্ষ হইত, পশ্চাৎ 
যথাসময়ে চন্দ্রমণ্ডলের প্রত্যক্ষ হইত। কিন্ত, এইপ্রকার কাল-ভেদে আমরা 
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দুর ও নিকটস্থ বস্তুর চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ করি না, সমকালেই করি। এতএব, চাক্ষুষ , 
প্ত্যক্ষের এই বে সমকালতা, ইহার অনুপপত্তিই প্রমাণিত করিয়া দিতেছে যে, 
চাক্ষুব প্রত্যক্ষে বিষয়ের সহিত চক্র প্রাপ্তি, অর্থাৎ সন্নিকর্ষ, অপেক্ষিত নহে । 

পূর্বোক্ত বে সকল যুক্তির দ্বারা বৌদ্ধ দার্শনিকগণ চক্ষুর অপ্রাপ্যকারিত্ব পিদ্ধান্ত 
করেন, তাহার বিরুদ্ধে বদি আপত্তি করা যায় যে, যদি চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে বিষয়ের 
সহিত চক্ষুরিন্দ্রিয়ের কোনও সন্নিকর্ষ অপেক্ষিতই না হয়, তাহ! হইলে বে কোনও 
চ্ষম্ান্‌ ব্যক্তিরই সৰ্ব্বদা সকল যোগ্য-বিষয়ের চক্ষুর দারা প্রত্যক্ষ করা উচিত। 
সন্নিকর্ষের অপেক্ষা থাকিলে অবগ্যই উক্ত আপত্তি হয় না। কারণ, সাগর, পর্বত 
প্রভৃতির দ্বারা বে সকল প্রত্যক্ষবোগ্য বস্তু চক্ষুর সহিত ব্যবধাঁন-প্রাপ্ত, সেইগুলি 
আবরণের বিরোধিতায় চক্ষুরিন্দরিয়ের দ্বার! সন্নিকষ্টই হইতে পারে নাই। অতএব, 
অসম্বদ্ধতানিবন্ধন আবরণকালে তাহাদের চান্গুষ প্রত্যক্ষ হইবে না। সন্িকর্ষের 
অনাবগ্তকতা-পক্ষে ও ব্যাখ্যা সম্ভব হইবে না। কারণ, অনাবৃত ও আবৃতের 
অসবিরুষ্টতা তুল্য হওয়ার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে আবরণের কোনও প্রকার বিদ্নকারিত্ব 
থাকিতে পারে না। সুতরাং, প্রাবরণের অনুপপত্তিই প্রয়াণিত করিয়া দিতেছে 
যে, চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে বিষয়ের সাইত চক্ষু সন্নিকর্ষ নিতান্তই আবগ্তক। 

তাহা হইলেও উত্তরে বৌদ্ধগণ বলিবেন যে, পূর্বোক্ত আপত্তির বিশেষ কোনও 
মূল্য আছে বলির! তাহারা মনে করেন নাঁ। অঞ্ঞতাবশতই পূৰ্ব্বপক্ষী তাহাদের 
সম্বন্ধে এরূপ আপত্তির উত্থাপন করিরাছেন। কারণ, আবৃত ও অনাবৃত 
এই উভয়ের অসরিকুষ্টতা তুল্য হইলেও উভরের তুল্যভাবে চাক্ষুষ প্রত্যঞ্গের 
যোগ্যত! নাই। পূর্বপক্ষী বাহাকে আবৃত বলিতেছেন, চাক্ষুষ প্রত্যর্্ে 
বিষয়-ভাব, অর্থাৎ যোগ্যতা নাই, বলিয়াই তাহার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইবে না। 
বাহার প্রত্যক্ষে ইন্্ৰিয়সন্নিকৰ্ষের অপেক্ষা স্বীকার করেন, তীহারাও যোগ্যতাকে 
অস্বীকার করিতে পারেন না। কারণ, আত্মা বা আকাশাদি দ্রব্যের সহিত 
চন্ষুসন্নিকৰ্ষ স্বীকার করিয়াও এ গুলির চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ তাঁহার! স্বীকার করেন 
না। অতএব, চাক্ষুষ প্রত্যক্ষে অযোগ্যতানিবন্ধনই উহাদের অত্যঙ্তা 
স্বীকার করিতে হইবে। সুতরাং, যোগ্যতাঁকে কেহই . অস্বীকার করিতে 
পারেন না। নি 

মহামতি দিডঙ্নাগ সানতরগ্রহণকে লিঙ্গৰূপে গ্রহণ করিয়া চক্ষুর অপাপ্যকা্গিৎ 
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সাধন করিয়াছেন। স্থতরাং, তদীয় অনুমানটী “চক্ষুঃ অপ্রাপ্যকারি সাস্তরগ্রহণাৎ” 
এই আকারে প্রযুক্ত হইবে। আমরা ওঁ জন্ুমানটাকে স্পষ্টভাবে বুঝিবার 
নিমিত্ত অবশ্যই জিজ্ঞাসা করিব যে, তিনি সান্তরগ্রহণ পদটীর কিরূপ অর্থ গ্রহণ 
করিরাছেন। আমরা উহার “সাস্তরস্ত গ্রহণম্‌” অথবা “সহ অন্তরেণ গ্রহণম্‌” 
এইভাবে দুই প্রকারে ব্যুৎপত্তি করিতে পারি। প্রথম বুৎপত্তি অনুদারে সান্তরগ্রহণ 
পদটা অপ্রাপ্বন্ত-বিষয়ক গ্রহণরূপ অর্থের প্রতিপাদক হইবে। এই অপ্রাপ্ত- 
বন্ত-বিষরক গ্রহণকে লিঙ্গ করিয়া চক্ষুতে অপ্রাপ্যকারিত্বের অনুমান করা সম্ভব 
হয় না। কারণ, ইহাতে সাধ্য ও হেতু অভিন্ন হইয়া বাঁর। যে অনুমানে যাহা 

. সাধ্য সেই অনুমানে তাহা কখনই হেতু বা লিঙ্গ হইতে পারে না। অনুমানের 
পূৰ্ক্বক্ষণ পর্য্যন্ত যাহার পক্ষবৃত্তিটা নিশ্চিত থাকে না, এমন বস্তুই সাধারণতঃ 
অনুমানে সাধ্য হইয়| থাকে এবং অনুমানের পূর্বেই বাহাঁতে সাধ্য-নিরূপিত 

- ব্যাপ্তি ও পক্ষধৰ্্মত৷ অবধারিত থাকে, এইরূপ কোনও বস্তুই অনুমানের হেতু বা 

লিঙ্গ হয়। অতএব, অন্ুমানে একই বস্তু সাধ্য ও হেতুরূপে বিভিন্ন পদ-সাহায্যেও 
প্রযুক্ত হইতে পারে না। কিন্তু, প্রকৃতস্থলের অন্নমানে তাহাই হইয়াছে। 
কারণ, গ্রতিজ্ঞাবাক্স্থ অপ্রাপ্যকারিত্ব পদেও অপ্রাপ্তবস্ত-বিষয়ক গ্রহণরূপ 
অর্থই বিবক্ষিত হইয়াছে এবং সান্তরগ্রহণ পদের দ্বারাও এ অপ্রাগুবস্ত-বিষয়ক 
গ্রহণকেই দিঙ্গরূপে বিবক্ষিত করা হইয়াছে। সুতরাং, এক্ষণে ইহা আমরা 
বেশ বুঝিতে পারিলাম যে, সান্তরগ্রহণ পদের প্রথমোক্ত ব্যুৎপত্তি অনুসারে 

“চক্ষুঃ অপ্রাপ্যকারি সাস্তরগ্রহণাৎ এই আকারে অনুমানের প্রয়োগ সম্ভব হয় না। 

যেহেতু বাক্য ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যাহা সাধ্য, তাহাই লিঙ্গক্পে গৃহীত হইয়াছে। 
চক্ষুরিন্দ্রিয় নিজ বিষয়কে প্রাপ্ত না হইয়াই তাহার গ্রহণ করিয়া থাকে এইরূপ 
সংস্কারে আবদ্ধ হইয়াই বৌদ্ধ দার্শনিকগণ উহাকে অপ্রাপ্যকারী বলিয়াছেন। 

আর, যদি “সহ অন্তরেণ গ্ৰহণম্‌” এই দ্বিতীয় ব্যুৎপত্তিতে সিদ্ধ সান্তরগ্রহণ 
পদটা লিঙ্গের প্রতিপাদন করিয়াছে বলিয়| তাঁহাদের অভিপ্রেত হইয়া থাকে, 
তাহা হইলেও আমর| বলিতে বাধ্য হইব বে, “চক্ষুঃ অপ্রাপ্যকারি সান্তরগ্রহণাৎ” 

এইভাবে অনুমানের প্রয়োগ সমীচীন হয় না। যদিও ইহাতে পুর্বের স্তায় সাধ্য ও 

হেতুর অ,ভন্নতা হয় নাই। কারণ, অপ্রাপ্তবস্ত-বিষয়ক গ্রহণকে লিঙ্গ করা 
হয় নাই; পরন্ত, অস্তর ও ঘটপটাদ্ি অর্থ, এতছ্ভয় বিষয়ক গ্রহণকেই লিঙ্গরূপে 


- ভুক্তীন্ম পত্বরিচ্ছেল | 
অনুমান 


প্রমাণের সামান্যলক্ষণ ও বিভাগের আলোচনাপ্রসঙ্গে আমরা ইহা জানিয়াছি 
যে বৌদ্ধমতে প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই দুইটা মাত্র প্রমাণই স্বীকৃত হইয়াছে । 
ইহাদের মধ্যে পূৰ্ব্বে প্রত্যক্ষ প্রমাণের আলোচনা করা হইয়াছে। সুতরাং, এক্ষণে 
ক্রমপ্রাপ্ত অন্্মান প্রমাণের আলোচনা করা যাইতেছে। ভঅনুমান-প্রমাণসম্বন্ধে 
অনেকে অনেকানেক কথা বলিরাছেন। বৌদ্ধমতান্গুসারে উক্ত প্রমাণসম্বন্ধে 
আমরা ততটাই আলোচনা! করিব, বতটা পর্য্যন্ত আলোচিত হইলে অনুমান- 
প্রমাণসম্বন্ধে বৌদ্ধসিদ্ধান্তের যথাবথ ধারণা লোকের হইতে পারে। এইস্থলে 
আমরা, অতিপরম্পরাগত বিচারাংশের অবতারণা করিব না বলিরাই মনে _ 
করিয়াছি। আমরা বিচারের যে অংশকে অতিদুরাগত বলিয়া মনে করি, অনেকে 
হয়ত সেই অংশকেই সাক্ষাদাগত মনে করেন। সুতরাং, কোন্‌ অংশ দুরাগত 
বলিয়া পরিত্যাজ্য এবং কোন্‌ অংশ নহে, তাহা ও আমরাই নিজবোধানুসারে 
স্থির করিব। অন্তথা, ইহা অতিবিস্তৃত ও দুরধিগম্য হইয়া যাইবে। 
প্রথমতঃ আমাদের ইহা দেখিতে হইবে যে, অনুমানের কোনও সামান্তলক্ষণ “ 
সম্ভব হয় কি না। অনুমান পদটা ফল ও করণ এই উভয় অর্থেই প্রযুক্ত হইয়া 
থাকে। ভাববাচ্যে নিষ্পন্ন হইলে উহা অর্থপরিচ্ছেদাত্মক ফলের এবং করণবাচ্যে , 
বুত্পন্ন হইলে উহা ফলগত অর্থাকার প্রতিভাসম্বরূপ প্রমাণের সমুপস্থাগক হইয়া 
থাকে। বৌদ্ধমতে ফলগত অর্থাকারগ্রতিভাদই যে প্রমাণ অর্থাৎ পরমার করণ, 
তাহা আমরা প্রমাণের সামান্ততঃ আলোচনায় জানিয়াছি। প্রথমপক্ষে ব্যাপ্তি ও 
. পক্ষধৰ্ম্মতানিশ্চয়-জন্ত বে সাধ্যাকারপ্রতিভা্গী নিশ্চয়াত্মক বিকল্পঙ্ঞান, তাহাই ' 
অনুমান হইবে। সুতরাং, উত্তপক্ষে সাধ্যনিরূ পিতব্যাপ্তিগ্রকারকনিশ্চযত্বাবচ্ছি্ন 
অনকতানিরূপিতজন্যতাশীলিনিশ্চয়ত্বই অনুমানের সামান্তলক্ষণ হইবে। দ্বিতীয় 
পক্ষে ব্যাপ্তি ও পন্ষধৰ্ম্মতা নিশ্চয়ুজন্ত যে ফলগত সাধ্যাকারপ্রতি ভাল, তাহাই অনুমান J | 


আআ াপ্রালারারা 


অনুমান '_ ৩৭৫ 
হইবে। সুতরাং, উক্তপক্ষে সাধ্যনিরূপিতব্যাপ্তি প্রকারকনিশ্চয়ত্বাবচ্ছিন্নননকতা- 
নিরূপিতজন্ততাশা লিপ্রতিভাসত্বই অনুমানের সামান্যলক্ষণ হইবে। 

_ যদিও তত্তবতঃ ফল ও করণভেদে অনুমান পূৰ্ব্বোক্ত দ্বিবিধরূপই হইবে, তথাপি 
শাস্ত্ৰে ত্ৰিন্লপ-লিঙ্গপ্রতিপাদক মহাবাক্যকে পরার্থান্ুমান নামে পরিভাষিত 
করা হইয়াছে। কিন্তু, আমরা পূৰ্ব্বে যে অনুমানের সামান্তলক্ষণ করিয়াছি, তাহা 
উক্ত পরিভাষিত পরার্থান্থমানে সমন্বিত হইবে ন|। কারণ, উহা কলাত্মক ব| 
প্রতিভাসাত্মক নহে ; পরন্ত, উহা বাক্যাত্মক। অতএব, দ্বিবিধ সামান্তলক্ষণেরই 
উক্ত বাক্যাত্মক পরার্থান্থমানে অব্যাপ্তির আশঙ্কা থাকিয়া গেল । উত্তরে আমরা 
বলিব যে, আমাদের সামান্তলক্ষণ অব্যাপ্ডিদোষে দুষ্ট হয় নাই। কারণ, আমরা 
ফল বা প্রমাণেরই সামান্তলক্ষণ করিয়াছি। অতএব, সাধ্যপরিচ্ছেদাত্মক ফল বা 
সাধ্যাকারপ্রতিভাসই উহার লক্ষ্য হইবে, পরম্পরায় ফল বা প্রতিভাসের প্রযোজক 
যে বাক্যাত্মক পরিভাষিত পরার্থানুমান, তাহ! উহার লক্ষ্য হইবে ন|। স্থতরাৎ, 
কথিত সামান্তলক্ষণের বাক্যাত্মক পরাৰ্থানুমানে সঙ্গতি ন! হইলেও উহা অব্যাপ্তি- 
দোষে দুষ্ট হয় নাই। ফলের বা ফলগত প্রতিভাসের পরম্পরায় প্রয়োজক 
বলিরাই ত্রিরূপ-পিঙ্গের প্রতিপাদক মহাবাক্যকে পরার্থান্থমান নামে উপচরিত 
করা হইয়াছে । উহা! মুখ্যতঃ বা তত্বতঃ অনুমান নহে । 

অনুমানের সামান্যলক্ষণ সম্বন্ধে ধর্মোত্তর বলিয়াছেন যে, অনুমানের কোনও 
সামান্তলক্ষণ সম্ভব হইবে না। কারণ, স্বার্থান্ুমান জ্ঞানাত্মক ধৰ্ম্ম এবং পরার্থান্থমান 


, বাক্যাত্মক ধর্মা। স্থতরাং, পরস্পর অত্যন্ত বিসদৃশ উক্ত দ্বিবিধ ধর্মের কোনও 


সামান্তলক্ষণ হইতে পারে না। এই কারণেই ধর্ম্মকীন্তি স্তারবিনদুগরন্থে 
তন্ুমানের সামান্তলক্ষণ ন! বলিয়াই উহার বিভাগ করিয়াছেন।৯ কিন্ত, আমরা 
ধৰ্ম্মোত্তৱের উক্ত ব্যাখ্যার সমর্থন করিতে পারিলাম না। কারণ, পূর্বোক্ত রীতিতে 
অনুমানের সামান্যলক্ষণ সম্ভব হয় বলিয়াই আমাদের বিশ্বাস। 
্ায়গ্রবেশবৃত্তিকার হরিভদ্র স্থরি অনুমান, কথাটার ব্যুৎপত্তিকথন-গ্রসঙ্গে 
অনুমানের সামান্লক্ষণের সুচনা করিয়াছেন। অনুমান পদটী নিত্যসমাসে 
নিষ্পন্ন হইয়াছে। স্বপদান্তর্ভাবে উহার বিগ্রহবাক্যের রচনা হইবে না। নিত্যসমাসে 
১1 পরার্থানুমানং শব্দান্কং স্বাৰ্থানুমানন্ত জ্ঞানাত্মকং, তয়োরত্যন্তভেদান্নৈকলক্ষণমস্তি । 
ততঃ প্রতিনিয়তঃ লক্ষণমাখ্যাতুং প্রকারভেনঃ কথ্যতে। ন্যায়বিন্দু, সুত্র, ১, পরি ২, ব্যাখ্যা । 


‘ 


৩৭৬ বৈভাষিক দশন 

স্বপদবিগ্ৰহ হয় না। সুতরাং, "পশ্চান্মানৎঅনুমানস্” এইভাবে অস্বপদেই উহার 
বিগ্রহ হইবে। পশ্চাৎ পদটা উত্তরব্তিত্ব প্রকারে অর্থের উপস্থাপন করে। 
যাহা পরবর্তী তাহাকেই পশ্চাৎ বলা হইয়া থাকে। উত্তরবর্ভিত্টী সাপেক্ষ পদাৰ্থ । 
কোনও পূৰ্ব্লবৰ্া বস্তুকে অপেক্ষা করিয়াই অন্য কোনও বস্তু উত্তরবর্তী হইয়া 
থাকে। কোনও পূর্ববর্তীকে ( লিঙ্ন-গ্ৰহণ ও সম্বন্ধন্নযণন্নপ পূৰ্ব্ববৰ্ভীকে ) অপেক্ষা 
করিয়| উত্তরকালে বে মান অর্থাৎ জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই অনুমান । স্মতরাং, 
লিঙ্গগ্ৰহণ ও সম্বন্ধ অর্থাৎ ব্যান্ডিম্মরণ এতদুভয়জন্ত যে জ্ঞান, তাহাই অনুমান 
অর্থাৎ ফলীভূত অনুমিতি-প্রমিতি হইবে, । এইস্থলে লিঙ্গগহণ পদটার 
পত্যক্ষোত্তরবর্তী বে পক্ষবিষয়তানির্লপিতলিঙ্গবিষয়ত৷শালী 2 


তাহাকেই অভিহিত করা হইয়াছে। এইপ্রকার অধ্যবসানাত্মক লিঙ্গদর্শন এ / 


/ 


সাধ্যতাবচ্ছেদকাবচ্ছিন্ননির পিতব্যাপ্রিবিষয়তা নিরূপিতহেতুতাবচ্ছেদ কাবচ্ছিনন বিষয়) 
তাশালী যে স্মরণাত্মক নিশ্চয়, এই উভরপ্রকার নিশ্চরজন্ত যে জ্ঞান, তাহা 
অনুমান বা অন্থুমিতি হইবে । অনেক স্থলে ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের ন্যায় স্মরণা তু 
যে লিঙ্গজ্ঞান, অর্থাৎ পক্ষতাবচ্ছেদকাবছিন্নবিষরতানিরূপিতহেতুতাবচ্ছেদকাবদ্িন্ 
বিষরতাশালী যে স্মরণাত্মক নিশ্চয়, তাহার ফলেও স্বার্থান্তমিতি হইয়া থাকে 
পক্ষধর্ম্মতাজ্জানের অর্থাৎ লিঙ্গজ্ঞানের নিশ্চয়|ত্মকতাই অনুমিতিতে অপের্চিত, 
গ্রহণরূপতা বা ম্মরণরূপতা অপেক্ষিত নহে। অতএব, অনুমিতির পরিচায়ঃক্লপে 
গৃহীত লিঙগজ্ঞানে বদি গ্রহণত্বের প্রবেশ থাকে, তাহা হইলে স্বরণাত্মক লিঙ্গরি্চরের 
ফলে যে অনুমিতি হয়, তাহাতে উহা! অব্যাপ্ত হইবে । বিশেষতঃ উক্ত টভয়বিধ 
নিশ্চয় সৰ্ব্বত্ৰ অনুমিতিতে অপেক্ষিত হইলেও লক্ষণে উভয়ের প্রবেশ নিশুরাজন । 
কেবল মাত্র সম্বন্ধস্মরণভ্ৰন্তত্বহ, অর্থাৎ সাধ্যতাবচ্ছেদকাবচ্ছিনননিরূপ্যিব্যাপ্তিত্বা 
বচ্ছিন্নবিষয় তানিরূপিতপক্ষতাবচ্ছেদকা বচ্ছিন্নবিষরতাশালিনিশ্চযস্াবছিন্রজনকতা- 
নিরূপিতজগ্ঠতাবন্ুই অনুমিতির সামান্যলক্ষণ হইতে পানে অতএব, 


১ ৷ অনুশব্দঃ পৰ্চাদৰ্থে।  পণ্চান্মানমনুমানম্‌। পক্ষধৰ্গুগৰহণনন্বন্বত কিতা 
স্যায়প্রবেশবৃত্তি, পৃঃ ১১ ৷ (বরোদ! সং) 

লিল্গরূপন্ ধর্ম্্ত প্রত্যক্ষং গ্রহণং চ নম্বন্ধস্মরণঞ্চেতিবিএৰহে পক্ষধৰ্ন্মস্য হেতোণ ণহণসমবন্বপ্মরণে 1 
তে পূৰ্ব্বে যন্ত জ্ঞানন্ত তত্তথা। যদ্বা পক্ষধৰ্শ্মন্ত গ্রহণঞ্চ সধ্যসাধনয়োরবিন।বরূপন্ত সন্বন্ধন্ত 
স্মরণঞ্চেতিবিগ্রহঃ । পঞ্জিকা, পৃঃ ৪৭ । (বরোদা নং) 


সম 


. অনুমান | ৩৭৭ 
যদিও স্যারপ্রবেশের বৃত্তিগ্রন্থে হরিভদ্র সরি ও পঞ্জিকা গ্রন্থে পার্শ্ব দেব প্রোক্ত 
উভয়জন্যত্বের দ্বারাই অনুমিতির পরিচর দিয়াছেন ইহা সত্য, তথাপি পূৰ্ব্বোক্ 
প্রকারে একটাীমাত্র কারণকে লইয়াই লক্ষণের পরিফার করিতে হইবে। অন্তথা, 
লক্ষণটী ব্যর্থবিশেষণতা-দোবে দুষ্ট হইয়া বাইবে। ৰ 

যদিও শব্দপ্রমাণসম্বন্ধে বৌদ্ধদাৰ্শনিকগণের যাহা বক্তব্য, তাহা প্রমাণের সামান্ত- 
লক্ষণ-পএসঙ্গেই আলোচিত হওয়া উচিত ছিল, তাহা হইলেও এ স্থলে আমরা 
- শব্দের প্রামাণ্যবিবয়ে কোনও কথা বলি নাই। কারণ, উহ! সৰ্ব্বথাই-অনুমান- 
সাপেক্ষ । সুতরাং অনুমানের সামান্তলক্ষণ নির্বাচন করিয়া শব্দপ্রামাণ্যসম্বন্ধে 
বৌদ্ধদাৰ্শনিকগণের অভিপ্রায় অতিসংক্ষেপে বর্ণনা করা যাইতেছে। 
প্রমাণবাত্তিকের টাক্কায় চন্দ্রগোমী বলিয়াছেন যে, যদিও অলীক সামান্যলক্ষণের 
প্রকাশক হওয়ায় অন্তুমিত্যাত্মক বিজ্ঞান বাস্তবিকপক্ষে ভ্ৰান্তই, তাহা হইলেও তাহারা 
অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার করেন। কারণ, উহা! প্রতিবন্ধসাঁপেক্ষ।১ অর্থাৎ, 
সাধ্যব্যাপ্যত্বপ্রকারে লিঙ্গদৰ্শনের ফলে অনুমিতির উৎপত্তি হয়। সুতরাং, যুক্তি- 
সাপেক্ষতা থাকায়ই, অর্থা২ সাধ্যনিক্নপিতব্যাপ্তিপ্রকারে হেতুনিশ্চয়ের অপেক্ষা 
থাকার জন্যই, তীহারা অনুমিতির এমাণ্যস্বীকার করেন, অল্রান্তত্বনিবন্ধন নহে। 
“এরূপ হইলে ভ্রান্তবিজ্ঞান যে অনুমিতি, তাহার প্রামাণ্য বৌদ্ধমতে স্বীকৃত হইত না। 
এইভাবে শব্দও যদি প্রতিবন্ধ, অর্থাৎ ব্যাপ্তি, প্ৰতিপাদন করিরা ব্যাপকীভূত 
অর্থের প্রতিপাদন করে, তাহা হইলে তাহারা সেই শব্দেরও প্রামাণ্য স্বীকার 
’ করিয়া থাকেন এবং উহা, অর্থাৎ সেইরূপ শব্দও, অনুমান-প্রমাণ বলিয়াই পরিগণিত. 
হইবে। 
* _ কিন্ত, চন্দ্ৰগোমীর এই কথার দ্বারাও আমরা বেশ পরিফারভাবে বুঝিতে 
পারিলাম না বে, বৌদ্ধদার্শনিকগণ কি বৈশেষিকদর্শনের রীতি অনুসারে শব্দ- 
প্রমাণকে অনুমানে অন্তভূক্ত করিতে চাহেন অথবা অন্য প্রণালীতে উহার! 
‘ উহাকে অনুমানপ্রমাণে অন্তৰ্ভুক্ত করিয়াছেন । 
ন্যায়প্রবেশবৃত্তিকার হরিভদ্র সরি ও পঞ্জিকাকার পাৰ্শ্বদেবও বলিয়াছেন যে, 


১। অনুম|নস্ত তু ভ্ৰান্তত্বে সত্যপি প্রতিবন্ধবশাৎ আমাণ্যম্‌। শব্দাদি (শাব্দাদি ) জ্ঞানস্য ত্বং 
প্রাম|ণ্যেইভ্যুপগম্যম|নেইনুমনে  অন্তর্ভাবাদপক্ষধর্মন্তাগমকত্থাদর্থ!নর্থবিবেচনাঅ্রয়ত্বমনুমানন্তৈব । 
প্রমাণবাত্তিক, চন্দ্ৰগে৷মিকৃত টাকা, পৃঃ ৮ । 


৩৭৮ বৈভাবিক দর্শন 
শবপ্রমাণ বৌদ্ধমতে অন্ুমানেই অন্ততূপ্ত আছে এবং বে প্রণালীতে উহাকে 
অন্লমানে অন্তভুক্তি করা হইয়াছে, তাহার পরিচয় আমরা প্রমাণনমুচ্চয় হইতে 
পাইতে পারি। অতএব, এই বৃত্তিগ্রন্থে আর উহা আলোচিত হইল ন| ৷’ ইহারা 
বে প্রমাণসমুচ্চর়ের কথা বলিয়াছেন, তাহার প্রত্যক্ষাংশ ( তিব্বতীয় অন্তবাদের 
অনুবাদ) যথাকথঞ্চিৎ পাওয়া গেলেও অন্তমানাংশ অন্তাবধি আমরা পাই নাই। 
ইিতরাও আমরা বে এ গ্রন্থের সাহায্যে শব্দপ্রমাণসম্বন্ধে বৌদ্ধ নৈয়ারিকগণের 
অভিপ্রায় জানিতে পারিতেছি না, ইহা অতি সত্য কথা । এমন একটা 
প্রয়োজনীয় বিষয়কে ইহারা কেন যে বিশদ করিলেন না, তাহা বুঝা গেল না। 
আমাদের মনে হয় বৈশেষিকগণ যে প্রণালীতে শব্দপ্রমাণকে অনুমানে 
অন্ততক্তি করিয়াছেন, সেই প্রণালীতে বৌদ্ধপশপ্রদায় শব্দকে অনুমানে 
অন্তভুঞ্ত করেন নাই। যে বাক্যসমূহ কোনও না কোনও পরার্থান্থমানে পর্য্য- 
বসানপ্রাপ্ত হইতে পারে, সেইরূপ বাক্যকেই বৌদ্ধসম্প্রদায় প্রমাণ বলেন। : যে 
সকল বাক্যের পরার্থাহ্থমানে পর্যবসান হইবে না, সেই বাক্যের প্রামাণ্য তাহারা 
স্বীকার করেন না। এইরূপে পরার্থানুমানে পর্য্যবসানের দ্বারাই তাঁহারা শবের 
অনুমান-প্রমাণে অন্তর্গাব করিরা থাকেন। ব্যবহারিকভাবে পরার্থান্থমান বে 


শব্বাত্মক, তাহা আমরা অন্তমানের সামান্ঠলক্ষণপ্রসঙ্গে জানিরাছি। এক্ষণে ইহা. 


বেশ পরিফারভাবে বুঝা গেল যে, কিরূপ বাক্য বৌদ্ধমতে প্রমাণ বলিয়া গৃহীত 
হইবে এবং কেন উহা! অনুমানে অন্তভুক্ত হইবে। 
বে সকল বাক্য পরার্থান্ুমানে পর্য্যবসানপ্রাপ্ত হইবে না, তাহ! বৌদ্ধমতানুসারে 
প্রমাণ না হইলেও, এ সকল বাক্য শুনিরা শ্রোতার কোনও অর্থের বোঁধই 
হইবে না, ইহা বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে। অপ্রমাণ বাক্য শুনিরাও শ্রোতার অর্থবোধ 
" অবশ্যই হইবে; পরন্ত, উহা বিকল্লাত্মক হইবে এবং উহা অর্থাংশে সৰ্ব্বথ| 
নিশ্চয়া ঘুক হইবে না। 
NEE এব প্রমাণে প্রত্যক্ষানুমানে। শেষপ্রনাণানামন্রৈবান্তৰ্ভাবাৎ ৷ 


অন্ত্ভাবশ্চ প্রমাণসমুচ্চয়াদিয়ু চৰ্চ্চিতত্বান্নেহ এতন্যতে। স্থায়প্ৰবেশবৃত্তি, পৃঃ ৩৫ ( বরোদা 
সং)। 


অয়মৰ্থ; প্রত্যক্ষান্ম।নব্যতিব্লিক্তপ্ৰম।ণ।ন।ং যদি সত্যার্থপরাপকত্বং তদানয়োরেবান্তর্ভাবো 


বিজেয়ঃ। অথার্থাপ্রাপ্যকারীণি তদা অপ্রনাণান্তেব ত!নি। সংদগিতার্থপ্রাপকত্বং হি. গ্রমাণং 
স্তাদিতি ভাবঃ ৷ পঞ্জিকা, পৃঃ ৭৫ ( বর্ে।দ| সং)। 


অনুমান ৩৭৯ 


এক্ষণে প্রথম পরিপ্রাপ্ত স্বাৰ্থান্লমনের নিরূপণ করা বাইতেছে। এই 
নিরূপণে অঙ্থমান পদটার ভাবব্যুৎপত্তি গ্রহণ করা হইল। সুতরাং অনু- 
মিত্যাত্মক ফলেরই কারণমুখে আলোচনা কর! যাইতেছে। মহামতি দিঙ্নাগ 
তদীয়  প্রমাণসমুচ্চয়গ্ৰন্থে “পক্ষবৰ্ম্মস্তদংশেন ব্যাপ্ত হেতুন্তিধৈব সঃ। 
অবিনাভাবনিরমাদ্ধেত্বাভাসাস্ততোহুপরে ৷৷” -- এই কারিকার দ্বারা অনুমিতি- 
লক্ষণের সুচনা করিয়াছেন। উক্ত কারিকার দ্বারা গ্রন্থকার যাহা পক্ষের 
ধর্ম এবং যাহা সাধ্যের ব্যাপ্রিবিশিষ্ট, তাহাকে হেতু বলিয়াছেন। স্থতরাং, 
ইহা বুঝা যাইতেছে যে, হেতুর পক্বৃত্িত্বনিশ্চয় এবং উহাতে সাধ্যনিরূপিত 
ব্যাপ্তির নিশ্চয়ের ফলে আমাদের যে সাধ্যাকারপ্ৰতিভাসী নিশ্চয়াত্মক 
বিকল্পঞ্জান সমুংপন্ন হয়, তাহাই দিঙ্নাগের মতানুসারে অনুমিতি হইবে। 
হেতুতে পঙ্ষধৰ্ম্মত্, অর্থাৎ পক্ষবৃত্তিত্ব ও সাধ্যনিরূপিতব্যাপ্তিনিশ্চয়ের ফলে 
সমুতপন্ন জ্ঞান বে অন্তুমিতিরূপ হয়, ইহা প্রায় সর্ববাদিসম্মত। সুতরাং, 
ফলীভূত অনুমিতির স্বরূপসম্বন্ধে বাদিগণের মধ্যে মতবৈষম্য নাই বলিয়াই 
অনুমিতির নিরূপণে প্রবৃত্ত হইয়াও মহামতি দিঙ্নাগ সাক্ষান্তাবে অনুমিতির 
্বরূপের নির্ণয় করেন নাই, পরন্ত হেতুরই নিরূপণ করিয়াছেন। হেতুর- 
স্বরূপসম্বন্ধে বাদিগণের যে একমত্য নাই, তাহা পরে জানিতে পারিব। দিউনাগ 
পক্ষধৰ্ম্মত্ব ও সাধ্যনিরূপিতব্যাপ্তি এই রূপ ব| বিশেষণ যাহাতে থাকিবে তাহাকে 
হেতু বলিয়াডেন। স্থতরাং, ইহ! বুঝা যাইতেছে যে, দিঙ্‌নাঁগের মতে উক্ত 
দ্বৈরপ্যই হেতুর লক্ষণ | 

যদিও ধৰ্ম্মকীত্তি তদ্বীয়' হেতুবিন্দুতে প্রদ্িত দিউনাগোক্ত কারিকা- 
বলম্বনেই হেতুর নিরূপণ করিয়াছেন এবং পক্ষধর্ম্মত্ব ও সাধ্যনিরূপিতব্যাপ্তি এই 
রূপদ্য়কেই হেতুর লক্ষণরূপে স্বীকার করিয়াছেন বলিয়া মনে হওয়া স্বাভাবিক, 
তথাপি তিনি তাহার স্তায়বিন্দুতে রূপত্রয়কে হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন।১ 
সুতরাং, হেতুর রূপসঙ্বন্ধে দিও নাগ ও ধর্ম্মকীত্তির একমত্য নাই বলিয়াই ধরিয়া 
লইতে হয়। কিন্তু, আমাদের ইহাই মনে হয় যে, উক্ত গ্রন্থকারদ্বয়ের হেতুর রূপ- 
সম্বন্ধে কোনও মতভেদ নাই। স্ায়বিন্দুতে পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষৰৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব 
এই তিনটা রূপকে মিলিতভাবে হেতুর লক্ষণ বলা হইয়াছে। ইহাদের মধ্যে পক্ষ- 
১ তত্ৰ ত্ৰিরূপালিঙ্গাদ্‌ যদমুমেয়ে জ্ঞানং তদনুমানম্‌। স্তায়বিলু, পরি ২, সুত্ৰ ৩। 


৩৮০ বৈভাষিক দৰ্শন 


‘বৃত্তিত্রপ রূপটার কথা সাক্ষান্তাবেই দিঙ্‌নাগ উক্ত কারিকায় পন্ধধর্ম্ম পদের 
দ্বারা বলিয়াছেন । “তদংশেন ব্যাড” এই অংশের দ্বারা তিনি অর্থতঃ সপক্দবৃত়িত্ব 
ও বিপক্ষাবুতিত্বের স্থচনা করিয়াছেন । কারণ, সপন্ষবৃত্তি ও বিপক্ষাবৃত্তি না৷ হইলে 
তাহা কখনই সাব্যের ব্যাপ্তিবিশিষ্ট হয় না। স্মৃতরাং, কথিত একটা রূপ ও স্থচিত 
দুইটা রূপ লইয়| দিঙ নাগের মতেও হেতুর ত্রৈরপ্য অব্যাহতই আছে। সাধ্য- 
নিরূপিতব্যান্তিকে হেতুলক্ষণের অন্তর্গত করিলে, পৃথগ্ভাবে আর সপন্বৃত্তিত্ব ও 
বিপক্ষাবৃত্িত্বের গ্রহণ করিতে হর ন1; পরন্, উহাতেও পক্ষবৃত্ভিত্বের পৃথগুলেখ 
অবশ্যই করিতে হর। কারণ, সাধ্যের ব্যাপ্তি থাকিলেও স্থলবিশেষে পক্ষবৃত্তিত্ব 
ন! থাকিতে পারে। “হনদে। বহ্নিমান্‌ ধৃমাৎ” অথবা “উদ্ণলৌহগোলকৎ বহ্নমদ্ধুমাৎ” 
ইত্যাদি প্রয়োগন্থলে হেতুরূপে অভিমত ধূমটী বহ্িরূপ সাধ্যের ব্যাপ্ডিবিশিষ্ট 
হইয়াছে। .এইরূপ হইলেও উহ! উক্ত স্থলে হেতু হইবে না। কারণ, হেতুরূপে 
অভিমত ওঁ ধূমটী হ্ৰদ বা উ্চলৌহগোলকত্মক পক্ষে বৃত্তি হয় নাই । এই কারণেই 
মহামতি দিঙ্‌নাগ সাধ্যনিরূপিত ব্যাপ্তি ও পদ্ষধৰ্ম্মত| অর্থাৎ পক্ষবৃত্তিত্ব এই 
দ্বৈরপ্যকে হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন | সুতরাং, এক্ষণে ইহা আমর! পরিষ্কারভাবে 
বুঝিতে পারিলাম যে, উক্ত দৈরপ্য বা ব্রৈরূপ্য হেতুর লক্ষণ হইখে এবং উক্ত মত- 
দ্বয়ের মধ্যে অর্থতঃ কোনও বৈষম্য নাই। উক্ত দ্বৈরূপ্য বাঁ ব্রৈরপ্যপ্রকারে হেতুর 
বিনিশ্চরের ফলে যে সাধ্যাকারগ্রতিভাদী নিশ্চরাত্মক বিকল্পঞ্জান সমুতপন্ন হয়, 
তাহাই অনুমিতির্লপ ফল বলিয়| গৃহীত হইবে । 

বদি পক্ষধৰ্ম্মত্ব অৰ্থাৎ পক্ষবৃত্তিত্বকে পরিত্যাগ করিয়া সপৃক্ষৃতিত ও বিপক্ষা- 
বৃত্তিত্ব এই রূপদ্ধরকে হেতুর লক্ষণ বলা যায়, তাহ| হইলে “দে বহ্নিমান্‌ পুমা 
ইত্যাদি স্থলীয় ধূমন্লপ হেত্বাভাসে উক্ত লক্ষণের অতিব্যাপ্তি হইবে। কারণ, 
উক্ত স্থলে ধূমে সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্বরপ দৈরূপ্য বথাবথভাবেই বিদ্যমান 
আছে। উল্তস্থলে বহ্ছি সাধ্য হওয়ায় মহানস সপক্ষ এবং হ্রদাদি বিপক্ষ হইবে। 
ধূমন্লপ হেত্বাভাসে মহানসাত্মক যে সপক্ষ, তদ্বৃত্তিত্ব এবং হ্রদাদ্যাতুক যে বিপক্ষ, 
'তদবৃত্তিত্ব আছে। উক্ত অতিব্যাপ্তি-দ্বোষের নিরাসের নিমিত্তই পক্ষবৃত্তিত্বকে 
হেতুরূপের অন্তর্গত করা হইয়াছে। এক্ষণে আর প্রদরশিত অতিব্যাপ্তির অবকাশ 


নাই । কারণ, উক্তহ্থলীয় ধূমাত্মক হেত্বাভাসে পক্ষ যে হুদ, তদ্বতিহটা না থাকার 
উহা ত্ৰিন্নস হয় নাই। 


--াাাা = 
টাটা 


অনুমান ৩৮১ 


সপক্ষবৃত্তিত্বকে পরিত্যাগ করিয়| পক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব এই রক্ল্পদ্বয়কে, 
হেতুর লক্ষণ বলিলে, উহা! “শব্দো নিত্যঃ আবণস্বাৎ” ইত্যাদি স্থলীয় শ্রাবণত্বরূপ 
হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হইয়| যায়। কারণ, শ্রাব্ণত্ব শব্দরূপ পক্ষে বৃত্তি এবং 
ঘটপটাদ্বিন্নপ বিপক্ষে অবৃত্তি হইয়াছে। লক্ষণে সপক্ষবৃত্তিত্বের প্রবেশ থাকিলে 
আর উক্ত অতিব্যাপ্তির অবকাশ থাকে না। কারণ, সপক্ষ যে 2:19 তাহাতে 
আবণত্বরূপ হেতুটা বৃত্তি হয় নাই। 

উক্ত রূপত্রয়ের একএকটাকে পৃথক্‌ পৃথগ ভাবে গ্রহণ করিয়াও হেতুর লক্ষণ 
করা সম্ভব হর না। কারণ, এরূপ পৃথক্‌ পৃথক্‌ লক্ষণগুলিও হেত্বাভাসে অতি- 
ব্যাণ্ুই হইয়া যায়। সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃন্তিত্ব এই দুইটাকে পরিত্যাগ করিয়া 
যদি কেবল পক্ষবৃত্তিত্বকে হেতুর লক্ষণ কর! যায়, তাহা হইলে উহ] “পর্কতো- 
বহিমান্‌ কৃতকত্বাৎ” ইত্যাদি স্থলীর সাধারণানৈকান্তিকরূপ হেত্বাভাসে, অতিব্যাপ্ত 
হইয়া বাইবে। উক্তম্থলীয় হেতুরূপে অভিমত বে কৃতকত্বটা, তাহাও পর্বতাত্মবক 
পক্ষে বৃত্তি হইয়াছে। পক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব এই দুইটা রূপকে পরিত্যাগ 
করিয়া যদি কেবল সপক্গবৃতিত্বকে হেতুর লক্মণরূপে গ্রহণ করা বায়, তাহ! হইলেও 
উহা উক্ত স্থলে সাধারণানৈকান্তিক হেত্বাভাসেই অতিব্যাপ্ত হইয়া যাইবে। 
কারণ, ক্লতকত্টা মহানসাদি সপক্ষে বৃত্তি হইয়াছে। পক্ষবৃত্তিত্ব ও সপক্ষৃত্তিত্ব 
এই ছুইটা রূপকে পরিত্যাগ করিয়া যদি. কেবল বিপক্ষাবৃত্তিত্বকে হেতুর লক্ষণ 
,বলিয়া গ্রহণ করা যায়, তাহা হইলেও উহা “হ্রদ বহ্নিমান্‌ ধৃমাৎ” ইত্যাদি 
স্থলীয় হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হইয়া যাইবে । কারণ, উত্তস্থলীয় যে ধুমাত্মক 
‘হেতুটী অর্থাৎ হেতুরূপে অভিমত ধূমটী, তাহা নদী প্রভৃতি বিপক্ষে বাস্তবিক- 
পক্ষেই অবৃত্তি হইয়াছে। সুতরাং, পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষীবৃতিত্ব এই 
রূপত্রয়কে অথবা পক্ষৰৃত্তিত্ব ও সাধ্যব্যাপ্যত্ব এই রূপদ্ধয়কেই হেতুর লক্ষণর্ূপে গ্রহণ 
করিতে হইবে। “ 

দিঙ নাগ পক্ষৰৃত্তিত্ব ও সাধ্যব্যাপ্যত্ব এই রূপদ্বরকে হেতুর লক্গণরূপে গ্রহণ 
করিয়াছেন। ইহাতে যদি আপত্তি করা যায় যে, উক্ত দ্বৈন্লস্যকে হেতুর লক্ষণ 
বলা যায় ন|। কারণ, উহা! “পৰ্ব্বতে| বহ্নিমান্‌ পর্ববতত্বাৎ” ইত্যাদি স্থলীয় পৰ্ব্বতত্ব- 
রূপ অসাধারণ হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হইয়া গিয়াছে। কারণ, উহা! পর্বতরূপ 
পক্ষে বৃত্তি এবং বহ্নিরপ সাধ্যের ব্যাপ্য হইয়াছে। সুতরাং, উক্ত দ্বৈরপ্যটা 
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পর্বতত্বে থাকার উহা কথিত অসাধারণ-হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হইয়| গিরাছে। 


তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব বে, উক্ত হেতুলক্ষণটা উক্ত অসাধারণ: 
হেত্বাভাঁসে অতিব্যাপ্ত হয় নাই। কারণ, পৰ্ব্বতত্টী আদে বহ্ছির ব্যাপ্যই হয় 
নাই। পৰ্ব্বতমাত্ৰই বহির অধিকরণ হয় না। সুতরাং, বহ্িপুন্য পৰ্ব্বতে পৰ্ব্বতত্বটী 
থাকার উহাতে বহিক্ল্প সাধ্যের ব্যাপ্তি নাই। 

-ধদি আপত্তি করা যায় বে, উক্ত দৈরূপ্য বাঁ ত্ৰৈরূপ্যকে হেতুর লক্ষণ বলিলে 
উহা “্উৎপত্তিকালাবচ্ছিন্নো ঘটো গন্ধবান্‌ পৃথিবীত্বাৎ স্বতাদিবত” ইত্যাদিপ্রয়োগ_ = 
স্থলীয় পৃথিবীত্বরূপ হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হয়। কারণ, উক্ত হেতুটা ঘটাত্মক পক্ষে 
বৃত্তি এবং গন্ধরূপ সাধ্যের ব্যাপ্য হইয়াছে, অথবা উহাতে ঘটাত্মক-পক্ষবৃত্তিত্ব, 
জলরূপ-বিপক্ষাবৃত্তিত্ব এবং দ্বতাদিরূপ-সপক্ষবৃত্তিত্ব, এই র্ল্পত্ৰয় বথাযথই বিদ্যমান 
আছে। উক্তস্থলীয় হেতুকে অবশ্যই আভাস বলিতে হইবে। কারণ, উৎপন্ভি- 
কালাবচ্ছেদে ঘটাদিরপ জন্তদ্রব্যে গন্ধাদি গুণ না৷ থাকায় উহা বাধিত হইয়া 
গিয়াছে। স্মতরাৎ, উক্ত দ্বৈরপ্য বা ব্রৈন্ধপ্যকে কেমন করিয়া হেতুর লক্ষণরূপে 
গ্রহণ করা বার। 

তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব থে, পূৰ্ব্বপক্ষীর আপত্তি সমীচীন হয় নাই। 
কারণ, গন্ধরূপ সাধ্যের ব্যাপ্তি পৃথিবীত্বে না থাকার উহা উক্ত রূপদয়বিশিষ্ট 
হয় নাঈ। গন্ধরূপ সাধ্যের কালাপেক্ষার অধিককালীন বে পৃথিবীত্ব, তাহা গন্ধের 
ব্যাপ্য হইতে পারে না । যাহ! বদপেক্ষার অধিক দেশ বা অধিক কালে বৃত্তি হয়, 
শান্ত্রকারগণ তাহাকে তাহার অব্যাপ্যই বলিরাছেন।১ গন্ধরূপ সাধ্যের পক্ষে 
বিপক্ষ যে উৎপত্তিকালাবচ্ছিন্ন ঘট, তাহাতে বৃত্তি হওয়ায় উক্তস্থলীয় পৃথিবীত্বরূপ 
হেতুতে ত্ৰৈঙ্প্যও নাই। সুতরাং, অতিব্যান্তি প্রভৃতি দোষশূন্ঠ যে দৈরূপ্য বা 
উক্ত ্রৈরপ্য, তাহাকে হেতুর লক্ষণ বলিয়া গ্রহণ করার কোনও বাঁধা নাই। 

" আমরা পূৰ্ব্বে যে হেতুর বূপসম্বন্ধে বিপ্রতিপত্তির কথ| বলিয়াছিলাঁম এক্ষণে 
তাহা বিশেষভাবে আলোচিত হইতেছে । কেহ কেহ এইরূপ অভিমত পোষণ 
করিতেন হে, পবা কখনও হেতুরূপে অন্তর্ভুক্ত থাকিতে .পারে না। 

১। যো যন্ত দেশকালাভ্যাং সমে| ন্মুনোহপি বা ভবেৎ। ৰ 

স ব্যাপ্যে। ব্যাপকস্তম্ত সমে! বাভ্যধিকোহপি বা ৷ 
শ্লোকবান্তিক, অনুমানপরিচ্ছেদ, স্লো, ৫ ৷ 
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বহুবহু ইলে হেতুতে পক্ষবৃত্তিত্বের নিশ্চয় ব্যতিরেকেও হেতুকে সাধ্যের সহিত 
* নিয়তপ্ৰতিবদ্ধ, অর্থাৎ হেতুকে সাধ্যের ব্যাপ্যরূপে জানিয়াই আমরা ধ্্মিবিশেরে 
সাধ্যধৰ্ম্মের অনুমান করিয়া থাকি। সুতরাং, পক্ষধর্মত্বকে কখনই আমরা 
হেতুরূপের অন্তর্গত বলিতে পারি না। হেতুতে পক্ষধৰ্ম্মত্বের নিশ্চয় ব্যতিরেকেই 
যে স্থলবিশেষে আমরা অনুমান করিয়া থাকি, তাহ! ছুই একটা দৃষ্টান্ত অবলম্বন 
করিলেই বুঝা যায়।} আমরা পর্বতাদির অধোদেশস্থ নদীর পুর দেখিয়া = 
উর্নস্থ পৰ্ব্বতাদি দেশে বৃষ্টির অনুমান করিয়া থাকি। এম্থলে অনুমানের 
পক্ষ যে উৰ্দ্ধদেশ, তদর্মতা অধোদেশের নদীপুরে নাই এবং উক্ত নদীপুরে 
উদ্দদেশাত্মক পদ্ষধৰ্ম্মতার নিশ্চয়কে অপেক্ষা না করিয়াই ওঁ উদ্দেশে আমরা 
বৃষ্টির অনুমান করিয়া থাকি। আমরা বালকবিশেষকে ব্রাহ্মণ বলিয়| অনুমান 
করিতে পারি, বদি আমরা৷ তদীয় মাতা ও পিতাকে নিশ্চিতভাবে ' ব্রাহ্মণ 
বলিয়। জানি। সাধারণতঃ নিগ্নোক্ত আকারে অন্ুমানটার প্রয়োগ হয়__ 
“বালকোহয়ং ব্রাহ্মণ জনকজনন্তো ব্ৰাদ্ধিণত্বাং’। এই অনুমানের হেতু ঘে 
জনকজননীর ব্রাহ্মণত্ব, তাহাতে বালকরূপ পঙ্ষধৰ্ম্মতার নিশ্চয় ব্যতিরেকেই আমরা 
উক্তরূপ অন্থমান ,করিয়া থাকি। আমরা সমুদ্রে জলক্ষীতি দেখিয়া মেঘাবৃত 
আকাশে চন্দ্রের উদয় অনুমান করি। এই অনুমানের পক্ষ যে চন্দ্র, তর্্তার 
জ্ঞান ব্যতিরেকেই জলম্কীতির দ্বারা আমরা উহার উদয়ের অনুমান করিয়া 
থাকি। আকাশে কৃত্তিকা নক্ষত্রপুঞ্জের উদয় দেখিয়া আমরা রোহিণীনাঁমক 
নক্ষত্রপুঞ্জের উদরকে আসন্ন বলিয়া মনে করি। এই অন্থমানের পক্ষ যে 
১1 নম্ববমলুম।নস্ত প্রামাণ্যেংপক্ষধর্্মমপ্যন্থমানং = প্রমাণং = স্তাদপ্রতিপন্ন৷ ধিগমাৎ 
যথাধস্তাননদীপুরং দৃষ্টোপরি বৃষ্ট্যস্লমানম্‌। যথ|--শিশুরয়ং ব্ৰানণঃ মাতাপিত্রো ব্ৰদ্মণ্যাদিতি | 
তছুন্তম্‌-- 
নদীপুরে ইপ্যথে দেশে দৃষ্টঃ সন্ন,পরিস্থিতাম্‌। 
নিয়মে] গময়ত্যেব বৃভীং বৃষ্টিং নিয়ামিক|ম্‌ ৷ 
এবং এত্যক্ষধৰ্ম্মত্বং জোষ্ঠং হেত্ব্গমিয্যতে | 
তৎপূর্বো্তা নধর শনাদ্যভিচ(ধ)তে ॥ 
পিত্রোশ্চ ব্ৰাহ্মণত্বেন পুত্ৰবা্মণতানুম| ৷ 


সৰ্ববলোকগ্রসিদ্ধা ন পদ্ধৰ্্মমপেক্ষতে ॥ 
প্রমাণবাৰ্ধিক, চন্দ্রগে।মিকৃত ব্যাখ্যা পৃঃ ১০ ৷ 
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রোহিণী নক্ষত্ৰপুঞ্জে আসন্ন উদর, কৃত্তিকার উদয়ে ভদ্বৰ্ম্মতার ভ্ঞানভিন্নই আমরা | 
কৃত্তিকোদয়ের দ্বারা আসন্ন বোহিণুয্দয়ের অন্তমান করিয়া থাকি। স্মৃতরাং* | 
উক্ত অনুমানগুলির পক্ষ ও হেতুর বিশ্লেষণ করিলে ইহা কখনও বলা যায় না বে, | 
পক্ষ্বৰ্ম্মতাও হেতুরূপের অন্তৰ্গত । | 
ইহার উত্তরে আমর! বলিব বে, পূৰ্ক্বপক্ষী যাহা বলিয়াছেন আপাতদৃষ্টিতে 
তাহ| সত্য বলিয়াই মনে হয়; কিন্ত, বিচার কর্ন দেখিলে উক্ত মতকে 
'অসমীচীনই বলিতে হয়। কারণ, নদীর পুর দেখিয়া আমরা নদীর উদ্ধদেশেই 
বৃষ্টির অনুমান করি, নদী অপেক্ষা নিয়দেশে বৃষ্টি হইয়াছিল বলিয়া আমরা বুঝি 
না। উর্দেশ, নিয়দেশ বা স্থানান্তর যদি তুল্যভাবেই নদীপুরের সহিত অসম্বদধ 
হয়, তাহা হইলে উর্দদেশের ন্যায় নিয়দেশ বা স্থানান্তরেও তুল্যভাবেই 
বৃষ্যনুমানের প্রসক্তি হয়। কারণ, উক্ত বিভিন্ন দেশগুলির নদীপুরের 
সহিত অসদ্বদ্ধত| সমানই আছে। এই যে নিয়তদেশে সাধ্যান্ুমান হয়, 
ইহার দ্বারাই প্রমাণিত হইনা যাইতেছে বে, উক্ত দেশবিশেষের সহিতই হেতুর 
সম্বন্ধ আছে, যে কোনও দেশের সহিত নহে। সুতরাং, পদ্ষধৰ্ম্মত| যে হেতুরূপের 
অন্তৰ্গত, ইহ| নিঃসন্দিগ্ধ। অতএব, আমাদের পূর্বাকথিত স্থলগুলিতে নিয়োক্ত 
আকারে অনুমানের প্রয়োগ হইবে। প্রথম স্থলে, “নদী উপরিরৃষ্টিমদ্দেশসম্বন্ধিনী 
ভ্রোতঃশীভ্রত্বে সতি পূর্ণকলকাষ্ঠাদিবহনবন্ধে সতি পূর্ণত্বাৎ পূর্ণবৃষ্টিমননদীবৎ” _ 
এই আকারে অনুমানের প্রয়োগ হইবে।) উক্ত প্রয়োগে নদীকে পক্ষ, 
বৃষ্টিমদুর্দেশসম্বন্ধিত্বকে সাধ্য এবং স্রোতঃলীঘরত্ব ও পূর্ণকলকাষ্ঠাদিবহনবন্তবিশ্ট 
পূৰ্ণত্ৰকে হেতুরূপে উপপ্রন্ত করা হইয়াছে। উক্ত হেতুটী নদীরূপ পক্ষে যথাযথই 
বৃত্তি হইয়াছে। দ্বিতীয় স্থলে, “বালকোহয়ং ব্ৰাহ্মণঃ ব্ৰাহ্মণবাদদণীঅন্তত্বাং"_ এই 
আকারে অন্তুমানটার প্রয়োগ হইবে। উক্ত প্রয়োগে বালকটি পক্ষ, ব্ৰা্দণত্ব 
সাধ্য এবং ব্ৰাহ্মবাঙ্মণীজন্তত্বকে হেতু করা হইয়াছে। নির্দিষ্ট বালকাত্মক গো 
ব্ৰাহ্মণব্ৰাহ্মণীঅন্তত্বপ হেহুটার বস্তুতঃই বৃত্তি হইয়াছে। তৃতীয় স্থলে? 
'গগনমাসনোদয়রো হিগ্যাখ্যনক্ষত্রপুপ্তাবং সমুদিতোদয়কৃত্ভিকাখ্যনক্তরপুঞ্জবত্থাৎ__ * 
এই আকারে অন্্রমানটার প্রয়োগ হইবে। উক্ত প্রয়োগে গগন পক্ষ, 
 সীসমোদর-োহিনীনকতপু সাধ্য এবং উদ্বয়বিশিষ্ঠ-কৃত্তিকানক্ষত্ৰপুঞ্জীবব্ৰটী হেতু 
>! ন্যায়বা্তিক. অ. ১. আ. >. স্থু ৫। 
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হইয়াছে। উক্ত হেতুটীও বাস্তবিক পক্ষেই গগনাত্মক পক্ষে বৃত্তি হইরাছে। 

- অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা পরিষ্কারভাবে বুঝিতে পারিলাম যে, পূৰ্ব্বপক্ষী যে 

অপন্ধধর্ম্মহেতুক অনুমানের কথা বলিয়াছেন, তাহা তীয় অজ্ঞতারই পরিচায়ক, 
বিজ্ঞতার নহে। 


পাত্ৰন্বামিপ্রমুখ অপর এক দ্বাৰ্শনিকসম্প্ৰদায় মনে করিতেন যে, যদিও - 
পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাৰৃত্তিত্ব এই রূপত্রয় হেতুতে থাকে ইহা সত্য, 
. তথাপি ও ত্ৰৈকগ্যই যে হেত্বাভাস হইতে হেতুর বৈশিষ্ট্য, তাহা নহে। পৰন্ত, 
অষ্তথাকলুপপন্নত্বই হেত্বাভাস হইতে হেতুর বৈশিষ্ট্য । স্বতরাং, ত্ৈরপ্য হেতুর 
লক্ষণ নহে, অন্যথানুপপন্নত্বই হেতুর লক্ষণ।* “ৰ ্তামো মিত্রাতনয়ত্বাৎ 
অপরমিত্রাতনয়বৎ" ইত্যাদি প্রয়োগন্থলে মিত্রাতনয়ত্বরূপ হেতুতে পক্ষবৃতিত্ব, 
সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবুত্তিত্ব এই রূপত্রয় যথাবথই বিদ্যমান আছে। উক্ত 
রূপত্রয়বিশিষ্ট হইয়াও মিত্রাতনয়তুটা শ্ঠামত্বরূপ সাধ্যের পক্ষে হেতু নহে, 
হেত্বাভাসই। শ্যামত্বরূপ সাধ্য ব্যতিয়েকেও মিত্রীতনয়ত্বটা উপপন্ন হইতে পারে 
বণিয়াই উহা শ্যামত্বের হেতু হইবে না। সুতরাং, একমাত্র অন্তথানুপপন্ত্বই, অর্থাৎ 
সাধ্যব্যতিরেকে অনুপপত্থমানত্বই, হেতুর রূপ বা হেত্বাভাস হইতে হেতুর বৈশিষ্ট্য, 
ত্রৈরূপ্য নহে। - নি 
“ভাবাভাবৌ কথঞ্চিৎ সদাত্বকৌ কথঞ্চিছুপলভ্যমানত্বাৎ” ইত্যাদি প্রয়োগ- 
স্থলে সপক্ষ ও বিপক্ষ এই দুইটাই অপ্রসিদ্ধ। কারণ, ভাব বা অভাব সবই পক্ষ 
হইয়া গিয়াছে। সুতরাং, উক্তস্থলে সপক্ষবৃত্তিত্ত ও বিপক্ষারৃতিত্ব এই দুইটা 
রূপই অপ্রপিদ্ধ হইয়া গিয়াছে; কেবল পক্ষবৃভিত্বাত্মক একটা রূপের দ্বারাই 
কথঞ্চিছুপলভ্যম|নত্বটী হেতু হ্ইয়াছে। অতএব, উক্তস্থলে' হেতুতে অব্যাপ্তি 
হয় বলিয়া ত্রৈরপ্যকে হেতুর লক্ষণ বলা যায় না। সাধারণাদি হেত্বাভাসে 
অতিব্যান্তি হওয়ায় কেবল পক্ষবৃত্তিত্ব যে হেতুর লক্ষণ হইতে পারে না, তাহা 


১। অন্তথানুপপন্নত্বে ননু দৃষ্টা স্নহেতুত| ৷ 
নাসতি ত্র্যংশকন্তাপি তন্মাৎ ক্লীব| স্ৰিলক্ষণ।ঃ ৷ তত্বসংগ্রহ, কা ১৩৬৪ ॥ 

অন্যথানুপপন্নত্ব এব গোভনে| হেতু ন'তু পুনস্তিলক্ষণঃ। তথাহৃমত্যন্যথানু -_ পপননত্বে 
ত্ংশকস্ঠাপি তৎপুত্ৰত্বাদে ন“ দৃষ্টা হুহেছুত।। এ, পঞ্জিক|। 
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আমরা পূর্বেই বলিয়াছি। সুতরাং, অন্তথানুপপন্নত্বকেই অগত্যা হেতুর রূপ বলিয়া 
স্বীকার করিতে হইবে । 

“শশী চন্দ্ৰঃ চন্তরত্বেন ব্যপদিষ্ঠমানতাঁৎ” ইত্যাদি প্রয়োগস্থলেও সপক্ষ সম্ভব 
হইবে না]/ কারণ, পক্ষীভূত যে শশী, তন্তির্ এমন কোনও ধৰ্ম্মান্তর জগতে 
নাই যাহা চন্দ্ৰ হইবে সুতরাং, পক্ষ অপ্রসিদ্ধ হওয়ায় উক্ত স্থলে ্ৈনপ্যকে 
__, হেতুর লক্ষণ বলা যাইবে না। “শব্দো নিত্যঃ আবণত্বাৎ” ইত্যাদি স্থলে শ্রীবণত্ব- 
‘ রূপ হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হওয়ায় পক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব এই রূপদ্বর যে হেতুর ' 
_ লক্ষণ হইতে পারে না, তাহা আমরা পূর্বেই জানিয়াছি। অতএব, অগত্যা অন্াথা- 
নুপন্নত্বকেই হেতুর লক্ষণ বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। অথবা, “চক্ষুঃ বিদ্যমান- 
রূপগ্রহণসাধকতমশক্তিকম্‌ অন্ুপহতত্বে সতি রূপদর্শনার্থৎ প্রেন্গাপূর্ববকারিভির্ব্যাপা- 
ধয্যমাণত্বাৎ” ইত্যাদি প্রয়োগস্থলেও সপক্ষ প্রস্দ্ধ হইবে না। পক্ষীভূত যে 
চক্ষুরিন্দরিয, তদ্যতিরিক্ত এমন একটা ধর্ম্মও জগতে পাওয়া বাইবে না, যাহাতে 
রূপগ্রাহকশক্তি আছে। সুতরাং, এই স্থলেও পক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃক্তিত্ব, এই : 
দুইটামাত্র রূপই সম্ভব হইবে । উক্ত রূপদ্বর বে হেতুর লক্ষণ হইতে পারে না তাহা 
অব্যবহিত পূৰ্ব্বেই আমরা জানিরাছি। অতএব, গত্যন্তর ন? থাকায় অন্যথানুপ- 
পন্নত্বকেই হেতুর রূপ বলিতে হইবে। উক্ত নানাবিধ যুক্তির সাহাব্যে পাত্রস্বামী 
এবং তাহার অন্বর্তিগণ বলিয়াছেন বে, উক্ত ত্রৈরূপ্য হেতুর রূপ নহে, পরত্ত 
অন্তথান্ুপপত্তিই একমাত্ৰ হেতুর রূপ । অন্তথান্ুপপন্ন হইলেই তাহ! হেতু হইবে, 
অষ্তথ| ত্রিরপ হইলেও তাহ| হেত্বাভাসই হইয়া! বাইবে। ৷ 

ইহার উত্তরে আমরা বলিতে পারি যে, পাত্রস্থাগী এবং তাহার অুনুগানিগণ 
যে অগ্রথানুপপত্তিরপ একরূপ্যকে হেতুর লক্ষণ বলিয়াছেন, ও অন্তথানুপপঞ্তি, 
অর্থাৎ সাধ্যের সহিত হেতুর অবিনাভাব,কি সামান্যতঃ, অর্থাৎ বিশেষ বিশেষভাবে 
পর্বত, মহানসাদি ধর্থীর গ্রহণ না করিয়া, ‘যত্ৰ যত্ৰ ধূমঃ তত্ৰ তত্ৰ বহিঃ” এইভাবে 
গৃহীত হইবে, অথবা বিশেষ বিশেষভাবে ধৰ্ম্মারন আশ্রয়ে উহা গৃহীত হইবে। 
বদি তাহারা প্রথম পক্ষ অবলম্বন করিয়া বলেন যে, উক্ত অন্তথানুপপত্তি হেতুতে * 
চিঠিতে গৃহীত হইবে, বিশেষতঃ নহে, তাহা হইলে উক্ত ভন্তথান্গপপত্তিরূপ 
টি লক্ষণ বলা, যাইবে না। কারণ: প্ররূপ বলিলে “শিন্দোহ 

i ” ইত্যাদিহ্থলে অসিদ্ধ হেত্বাভাসে উক্ত লক্ষণের অতিব্যাধি 
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হইয়া যাইবে। অনিত্যত্বরূপ সাধ্যের অবিনাভাব চাক্ষ্ষত্বে আছে। আকাশ, 
প্রতিষংখ্যানিরোধ ও অপ্রতিসংখ্যানিরোধ ভিন্ন অপরাপর ধর্মমাত্রেরই অনিত্যত্ব 
বৈভাষিকমতে স্বীকৃত আছে। সুতরাং, উক্ত অতিব্যান্তির নিরাসের নিমিত্ত 
অবশ্যই পক্ষবৃত্তিত্বকে হেতুরূপে অন্তভুক্ত করিতে হইবে । 

আর, বদি তাহারা এইরূপ বলেন যে, বিশেষতঃ ধৰ্ম্মাকে অবলম্বন করিয়াই 
হেতুতে সাধ্যের অবিনাভাব বা অন্তথান্পপত্তির গ্রহণ হয়, তাহা হইলেও জিজ্ঞাসা 
হইবে যে অবিনাভাব গ্রহণের বিশেষ ধঙ্মীটা কি সপক্ষ.বা পক্ষ হইবে । যদি 
সপক্ষকে অবলম্বন করিয়| অবিনাভাবের গ্রহণ হয় বলিয়া তাহারা মনে করেন, 
তাহা হইলেও দোষ হইবে যে, এরূপে অবিনাভূত হেতুর দ্বারা পক্ষে সাধ্যানুমিতির 
কোনও সম্ভাবনা থাকিবে ন|। কারণ, অবিনাভাবগ্রহণে যাহ| সামান্যতঃও 
পক্ষের সহিত সংস্ষ্ট থাকে না, তাহা কখনই পক্ষে সাধ্যের অন্ুমাপক হইতে 
পারে না৷ এবং এই পক্ষে পূর্বোক্ত স্বরূপাসিদ্ধ হেতাভাপে লক্ষণের অতিব্যান্তি 
থাকিয়াই যাইবে। কারণ, ঘটাদি অর্থাৎ নীলাদি ক্ষণাত্মক সপক্ষে চাক্ষ্যত্বটা 
অনিত্যত্বের সহিত অবিনাভূতই আছে। সুতরাং, “শবৌহনিত্যঃ চাক্ষ্ষত্বাখ» 
ইত্যাদি স্থলে স্বরপাসিদ্ধ হেত্বাভাসে অতিব্যান্তির উদ্ধার হইল না। যদি 
তাহারা অবিনাভাবগ্রাহক বিশেষধন্বির্নপে পক্ষের গ্রহণ করেন, তাহা হইলে 
উক্ত স্বরূপাসিদ্ধ হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্তির উদ্ধার হইয়া যাইবে ইহা সত্য; কারণ, 
চাক্ষ্যত্বটী শব্দাত্মক পক্ষে না থাকায় পক্ষান্তর্ভাবে উহাতে অনিত্যত্বরূপ সাধ্যের 
অবিনাভাব বা অন্থানুপপত্তি গৃহীত হইবে ন|। এইরূপ হইলেও তাহাদিগকে 
সৰ্ব্বত্ৰ অনুমানে সিদ্ধসাধন-দোষ স্বীকার করিতে হইবেই। কারণ, অবিনাভাব 
গ্রহণের সময়েই তাঁহারা পক্ষে সাধ্যের নিশ্চয় স্বীকার করিয়া বসিয়াছেন। 
পুর্বে পক্ষধন্মীতে সাধ্যের নিশ্চয় ন! থাকিলে কখনই পক্ধধর্মী অবলম্বনে হেতুতে 
সাধ্যের অবিনাভাব নিৰ্ণীত হইতে পারে না। স্বতরাং, অন্তরূপনিরপেক্ষভাবে 
কেবল অন্যখামুপপত্তিকে কখনই হেতুর রূপ বা লক্ষণ বলা যাইতে পারে না। 

আরও কথা এই যে, অন্তথানুপপত্তি বা অবিনাভাবও অন্বয় এবং 
ব্যতিরেকের দ্বারাই গৃহীত হইবে।১ অন্বয় ও ব্যতিরেকের গ্রহণ না হইলে 


১) শাস্ত্ৰে সপক্ষৃত্তিত্বকে “অন্বয়” এবং বিপক্ষাৰুত্তিব্বকে ব্যতিরেক বল! হইয়াছে। 
অন্বয়ঃ সপক্ষৰৃত্তিত্ং ব্যতিরেকঃ বিপক্ষাবুত্তিত্বম্‌। তন্বসংগ্রহ, কা ১৩৮৪, পঞ্জিকা ৷ 


= 


৩৮৮ বৈভাষিক দর্শন 


কখনই হেতুতে সাধ্যের অন্তথান্ুপপত্তি গৃহীত হইতে পারে না। সুতরাৎ, অন্তথা- 
, মুপপত্তিকে হেতুর রূপ বলিলে ফলতঃ সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবুত্তিত্বকেও হেতুর রূপ 
* বলিয়া অবশ্যই স্বীকার করা হইল। পুর্বকথিত স্বরূপাশিদ্ধ হেত্বাভাসে 
অতিব্যাপ্তির নিরাসের নিমিত্ত যে পক্ষৰৃত্তিত্ব হেতুর রূপে অন্তর্ভুক্ত হইবে, 
তাহা আমর! পূৰ্ব্বেই জানিয়াছি। অতএব, পাত্ৰস্বামী ও তাহার অনুবত্তিগণও 
অজ্ঞাতভাবে পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব, এই রূপত্ররকেই হেতুর লক্ষণ 
বা রূপ বলিয়া স্বীকার করিয়া ফেলিয়াছেন। পরন্ত, বিশ্লেষণের অভাববশতই 
তাহারা অন্তথানুপপত্তিরপ একরূপ্যকে হেতুর লক্ষণ বলিয়া ব্রৈরূপ্যের হেতুরূপত্ব 
অস্বীকার করিরাছেন। 

পূর্বপক্ষী যে “স শ্ঠামো মিত্রাতনরত্বাৎ” এইস্থলে ত্রৈরপ্যসত্বেও হেত্বা- 
ভাপত্বের কথা বলিয়াছেন, তাহাও সমীচীন হয় নাই। কারণ, উক্ত স্থলে 
হেতুতে বান্তবিকপক্ষে ত্রৈরূপ্যই নাই। শ্যামত্বশূষ্য মিত্রাতনরে বৃত্তি হওয়ায় উক্ত 
হেতুটা আদৌ বিপক্ষে অবৃত্তিই হয় নাই। সুতরাং, মিত্াতনযত্বরূপ হেত্বাভাসে 
ত্ৰৈরপ্যাত্মক হেতুলক্ষণের অতিব্যাপ্তি হয় নাই। শ্যামত্বাভাব ও মিত্ৰাতনয়ত্ব 
(অর্থাৎ শ্যামবৰ্ণ না হওয়া ও মিত্ৰাতনয় হওয়| ) এতদুভয়ের মধ্যে ফোঁনও বিরোধ 
না থাকায় মিত্রাতনয়ত্বে বিপক্ষাবৃত্তিত্্টী সন্দিগ্ধ হওয়ায় উক্ত স্থলে হেতুতে 
ত্ৰৈরূপ্য নাই। অতএব, ইহা বলা সঙ্গত হয় নাই বে, অতিব্যাপ্ডিঘোষে দুষ্ট 
হওয়ায় উক্ত ত্ৰৈরপ্য হেতুর রূপ বা লক্ষণ হইতে পারে ন|। 


আমাদের পূৰ্ব্বপক্ষী [ভাভা কথঞ্চিৎ সদাত্মকৌ কথঞ্চিদুপলভ্যমানত্বাং’ 


ইত্যাদি সদ্ধেতু স্থলে ত্রৈরপ্যাত্মক হেতুলক্ষণের অব্যাপ্তি দেখাইয়াছেন।, তিনি 
বলিয়াছেন যে ধৰ্ম্মমাত্ৰই পক্ষে প্রবিষ্ট আছে; সুতরাং, উক্ত স্থলে সপক্ষ বলিয়া 


কাহাকেও গ্রহণ করা যাইবে না। উত্তরে আমর! বলিব বে, পূৰ্ব্বপক্ষী ভ্ৰমে পতিত 


হইয়াই প্রদৰ্দিতরূপে অব্যাপ্তির কথা বলিয়াছেন। কারণ, সিদ্ধনাধ্যতা-দোযে উক্ত 
হেতুটী দুষ্ট হইয়া গিয়াছে। ইহা হেতু নহে; পরন্ত, হেত্বাভাস । অতএব, উহাতে 
বৈপ্যাত্বক হেতুলক্ষণের অসমন্বরই আবশ্যক, সমন্বিত হইলে লক্ষণটী অতিব্যাণ্ডি 
দোষে দুষ্ট হইয়া যাইত । এমন কোনও মতই নাই, যে মতে ভাবাভাবাত্মক ধৰ্ম্মজাত 
কথঞ্চিৎও সৎ হইবে ন|। নৈয়ারিক প্রভৃতি দ্বৈতবাদিগণ জ্রেয়ত্বাদিরূপে যাব 
পদাৰ্থেরই সদাত্মকত৷ স্বীকার করেন। ভঅদ্বৈতবাদে বা বিজ্ঞানবাদেও ব্যবহারতঃ 


| 
৷ 
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ভাবাভাব পদার্থের সদ্বাত্মকত| শ্বীকৃত আছে। এমন কি শুন্যবাদেও ভাবাভাব- 

. ধর্মের সাংবুতিক সদাত্মকতা অভ্যুপগত হইয়াছে । - সুতরাং, ভাবাভাবান্সক যাবৎ 

পদার্থের কথঞ্চিৎ সদাত্মকতা সর্ববাদিস্বীকৃত থাকায় উক্ত স্থলে হেতুটা সিদ্ধ- 

সাধাতা-দোষে আভাস হইয়া গিনাছে। অতএব, ব্রৈরপ্যা ত্বক হেতুলক্ষণটা অব্যাপ্তি- 
দোষে দুষ্ট হয় নাই। 


আর বে, পূর্কপক্ষী “শশী চন্ত্রঃ চন্দ্ৰত্বেন ব্যবহাধ্যমাণত্বাৎ” “চক্ষুঃ বিদ্ধমান- 
গ্রহণসাধকতমশক্তিকম্‌ অনুপহতত্বে সতি রূপদর্শনার্থৎ প্ৰেক্ষাপূৰ্ব্বকারিভিৰ্ব্যাপাৰ্য্য- 
মাণত্বাৎ’ এই স্থলদ্বয়ে সপক্ষের অপ্রসিদ্ধি:নিবন্ধন ত্রৈরপ্যাত্মক হেতুলক্ষণের 
অব্যাপ্তির কথ! বলিয়াছেন, তাহাও সুদর্শন না থাকারই পরিচারক। কারণ, 
প্রথম স্থলে সপক্ষ অপ্রসিদ্ধ নহে। কারণ, রজত বা কপুর উক্ত স্থলে সপক্ষ 
হইবে। শশীর স্যার উহারাও “চন্দ্র” পদের দ্বারা কথিত হইয়া থাকে । দ্বিতীয় 
স্থলে চক্ষুঃরূপ পঙ্গটা প্রসিদ্ধ নাই। সুতা, অপ্রসিদ্ধপক্ষক-'রূপ হেত্বাভাসে উক্ত 
হেতুলক্ষণের সমন্বয় না হইলেও এ ত্রৈরপ্যাত্মক হেতুলক্ষণটা অব্যাপ্তিদৌষে দুষ্ট হয় 
নাই। যদি অন্যবিধ অনুমানের দ্বারা চক্ষুকে প্রমাণিত করিয়া উহাকে পক্ষ করা হয়, 
তাহা হইলেও উল্ত অনুমান সিন্ধসাধ্যতা-দোষে দু হইয়া যাইবে । অতএব, উহাতে 
ত্ৰৈরপ্যাত্মক হেতুলক্ষণের সমন্বয় না হইলেও উহা! অব্যাপ্তরিদোষে দুষ্ট হইবে না। যে 
অনুমানের দ্বারা চক্ষুরূপ ধর্্মীকে প্রমাণিত করা হইবে, সেই অনুমানের দ্বারাই 
উহার বিদ্যমান-রূপদর্শন-দাঁধকতম-শক্তিমন্তও প্রমাণিত হইয়া বাইবে। স্বতরাং, 
অন্য অনুমানের দ্বারা চক্ষুরপ ধৰ্ম্মাতে বিদ্যম!ন-রূপগ্রহণ-সাধকতম-শক্তিমন্ত্ের সাধন 
করিতে গেলে ও অন্থমান অবশ্যই সিদ্ধনাধন-দোষে দুষ্ট হইয়া বাইবে। 


কোনও কোনও নৈয়ারিক যে মহাবাক্য পক্ষবৃত্তিত, সপক্ষবৃত্তিত্ব, বিপক্ষাবৃত্তিত্ব, 
অসৎগরতিপক্ষিতত্ব ও অবাধিতত্ব, এই পঞ্চবিধ রূপের দ্বার! বিশেধিত করিয়| লিঙ্গের 
প্রতিপাদন করে সেই মহাবাক্যকে গ্যায় বা পরার্থাকুমান বলিয়াছেন। বদিও 
ভত্বচিন্তামণিকার উক্ত স্তার-লক্ষণটীকে দুষ্ট বলিয়াছেন ইহা সত্য, তথাপি কোনও 
কোনও একদেশীর এপ লক্ষণ অভিপ্রেত ছিল। সুতরাং, ইহা বুঝা! যাইতেছে বে, 
ওঁ মতে উক্ত পঞ্চবিধ রূপ হেতুর লক্ষণ বলিরা স্বীকৃত ছিল। যাহার! কেবলান্বরী 
অনুমান, অর্থাৎ কেবলানয়ি-সাধ্যক অনুমান স্বীকার করেন, তাঁহাদের মহানুদারে 
উক্ত পঞ্চরূপ সামান্ততঃ হেতুলক্ষণ হইবে না। কারণ, কেবগান্বরি-সাধ্যক স্থলে - 


ay 
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বিপক্ষ অপ্ৰসিদ্ধ এবং বাহার| কেবলব্যতিরেকী অনুমান স্বীকার করেন, তাহাদের 
মতেও ও পঞ্চবিধ রূপ সামান্যতঃ হেতুলক্ষণ হইবে না। কারণ, কেবলব্যতিরেকী 
স্থলে সপক্ষ অপ্রসিদ্ধ থাকে । অতএব, ইহা বুঝা! যাইতেছে যে, অন্বরব্যতিরেকী 
অন্যান স্থলেই উক্ত পঞ্চবিধ রূপ হেতুর লক্ষণ হইবে । অথবা, যাহারা কেবল 
অন্বরব্যতিরেকী অন্ুমানই স্বীকার করেন, কেবলান্বরী বা কেবলব্যতিরেকী 
অনুমান স্বীকার করেন না, তাহাদের মতে উক্ত পঞ্চনূপ হেতুর সামান্তলগ্দণ 
হইতে পারে। যাহাই হউক, হেতুর রূপ সম্বন্ধে যে দার্শনিকগণের মতানৈক্য ছিল, 
ইহা উক্ত আলোচনার দ্বার! বেশ বুঝ! যায়। এই বিগ্রতিপত্তি থাকাতেই বৌদ্ধ 
নৈয়ায়িকগণ অনুমানের নিরূপণে প্রবৃত্ত হইয়া প্রথমে হেতুরূপের কথ! বলিয়াছেন । 
পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষবুক্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্ব এই ত্রৈরূপ্যকে সামান্যতঃ হেতুরূপ বা 
সামান্ততঃ হেতুলক্ষণ বলির! স্বীকার করার ইহা বেশ পরি্ধারভাবে বুঝা যায় যে, 
বৌদ্ধ নৈয়ারিকগণ কেবলান্বরী বা কেবলব্যতিরেকী অনুমান স্বীকার করিতেন না, 
প্রন্ত, তাহারা অনুমানের অন্বনবব্যতিরেকি-রূপতাই স্বীকার করিতেন । 

লিঙ্গের উত্ত ত্রৈনপ্যকে অপেক্ষা করিয়া, অর্থাৎ ব্যাপ্তি ও পক্ষধৰ্ম্মতার নিশ্চয়কে 
অপেক্ষা করিয়া, ধর্মীতে সাধ্যধৰ্দদের যে নিশ্চয়|ত্মক বিকল্লজ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই 
বৌদ্ধমতে ফলীভূত অন্থুমিতি হর এবং উক্ত ফলগত যে সাধ্যধৰ্ম্মের সাঁমান্তাকার 
এতিভাল, তাহাই করণীভূত অন্ুমানা ত্বক প্রমাণ হইবে। বৌদ্ধমতে এত্যক্ষ ভিন্ন 


জ্ঞানে স্বলক্ষণ-প্রতিভাস স্বীকার করা হয় নাই। এ সকল জ্ঞানে নিরতভাবে সামাগ্ত-, 


লক্ষণেরই প্রতিভাঁস স্বীকার করা হইয়াছে। এই কারণেই এই মতে প্রমাণের 
সংপ্রব স্বীকার করা হয় নাই। কারণ, ই'হারা লামাগ্তলক্ষণ অর্থে প্রত্যক্ষের এব” 
স্বলক্ষণ অর্থে অনুমানের প্রবৃত্তি স্বীকার করেন নাই। 


পূর্বোক্ত বিচারের দ্বার! পঙ্গবৃত্তিত্ব, সপক্ষবৃত্তিত্ ও বিপক্ষাবুততিত, এই ত্রেরূপ্যের 


হেতুরূপতা ব্যবস্থাপিত হইয়াছে। এক্ষণে দিঙ নাগোক্ত Gt আলোচন! 


বা বাইতেছে। মহামতি দিঙ আগ 
পক্ষবৰ্ম্মস্ুদৎশেন ব্যাপ্ডে। হেতুন্পিধৈব সঃ । 
ৰ 'অবিনাভ।বনিয়মাদ্ধেত্বাভাসাস্ততোহপরে ॥ 
এই কারিকার দ্বারা যাহা পক্ষের ধৰ্ম্ম, অর্থাৎ যাহ! পক্ষে বৃত্তি এবং পক্ষের 
অংশের ছারা, অর্থাৎ সাধনীর ধর্মের দ্বারা ব্যাপ্ত, তাহাকে হেতু বলিয়াছেন। 


1 


অনুমান | ৩৯১ 
মুখ্যবৃত্তির ছারা “পক্ষ” পদটা সাধনীর ধর্ম্মবিশিষ্ট ধৰ্ম্মাকে বুঝার । স্থতরাৎ, “পর্কতো 


* বহিমান্‌ ধূমাৎ” ইত্যাদি স্থলে বহ্নিবিশিষ্ট যে পৰ্ব্বত, তাহাই মুখ্যতঃ পক্ষ হইবে। 


এরূপ মুখ্য পক্ষের ধৰ্ম্মত্ব, অর্থাৎ বহ্নিবিশিষ্ট পৰ্ব্বতে বৃত্তিত্ব, যদি হেতুরূপের অন্তর্গত 
হর,তাহা হইলে উহা অনুমানের পূর্বে ধূমাদি হেতুতে অনিশ্চিতই থাকিয়া যাইবে। 
কারণ, অনুমানের পূৰ্ব্বে আমরা পর্বতকে বহ্নিবিশিষ্ট বলিয়া জানি ন|। সুতরাং, 
অনুমানের পূৰ্ব্বে আর আমরা ধূমকে পক্ষবৃত্তি বলিয়া জানিতে পারিলাম নাঁ। 
অতএব, এরূপ মুখ্য পক্ষধর্ম্মত্ব হেতুরূপের অন্তর্গত হইলে আমাদের নিকট 
সকল হেতুই অসিদ্ধ হইয়া যাইবে । দিউনাগ যাহাকে হেতুর রূপের অন্তর্গত 
করিয়াছেন, সেই রূপবিশিষ্ট হেতুর নিশ্চয়কেও তিনি ফলতঃ অনুমানের কারণ 
বলিয়াই স্থচিত করিয়াছেন। অতএব, এরূপ মুখ্য পক্ষের ধর্মত্রকে কখনই 
আমরা হেতুরূপের অন্তৰ্গত বলিয়া মনে করিতে পারি ন|। আর, যদি প্রাগল্ভ্য- 
বশতঃ এইরূপ বলা যায় যে, অনুমানের পূর্বেই মুখ্য পক্ষধৰ্ম্মত্ব হেতুতে নিশ্চিত 
আছে, তাহা হইলে সকল হেতুই পিদ্ধসাধ্যত|-দোষে দুষ্ট হইয়া যাইবে২। 
কারণ, বহ্নিবিশিষ্টূপে পৰ্ব্বতাদির জ্ঞান না থাকিলে, ধৃমটা বহ্নিবিশিষ্ট পৰ্ব্বতে বৃত্তি 
হইয়াছে, ইহা জানা যাইতে পারে না। স্থতরাং, অনুমানের কারণরূপে ধুমে 
বহ্নিবিণিষ্ঠ পর্ব্বতরূপ মুখ্য পক্ষধর্ম্মত্বের নিশ্চয় স্বীকার করিলে ফলতঃ অনুমানের 
পূর্বেই পর্বতে বহ্নিমত্বের নিশ্চয় স্বীকার করা হইল। এইরূপ হইলে সকল 
হেতুই সিদ্ধসাধ্যতা-দোষে দুষ্ট হইয়া গেল। এই সকল দিক্‌ বিবেচনা করিয়া 
ধৰ্ম্মকীণ্ডি কারিকাস্থ “পক্ষ” পদটাকে ওপচারিক, অর্থাৎ লাক্ষণিক বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন৩। যে পদের যাহা মুখ্য অর্থ, তাহার সম্বন্ধকে “লক্ষণা” বলা হয়। 
প্রকৃত স্থলে “পক্ষ পদটার মুখ্য অর্থ যে ধৰ্ম্মধশ্মিয়্প সমুদায়, অর্থাৎ পূর্বোক্ত 
স্থলানুসারে বহ্নিবিশিষ্ট পৰ্ব্বত, তাহার সম্বন্ধ ব! প্রত্যাসত্তি কেবল পৰ্ব্বত ও কেবল 
বহ্নিতে অর্থাৎ উক্ত সমুদায়ের অন্তভূক্তি প্রোক্ত দুইটা অবয়বেই বিদ্যমান আছে। 
অতএব, প্রকৃত স্থলে পক্ষপদটা স্বীয় মুখ্যার্থের সহিত প্রত্যাসন্ন বা সম্বদ্ধযে = 


১। যদি সমুদ্রায়ঃ পক্ষ(। গৃহাতে যোহনুম|নবিষয়ন্তৰ| সব্বে| হেতুরসিদ্ধঃ। হেতুবিন্দু, 
অচ্চটকৃত টাকা, পৃঃ ১১। 

২। সিদ্ধ বানুমানবৈয়ৰ্থ্যম্‌। এ । 

৩। পক্ষে ধর্মী অবয়বে নমুদ্বায়েপচার|২। হেতুবিন্দু, পৃঃ ৫২। 


৩১২ _ বৈভাবিক দর্শন 


ধশ্মিন্প পর্বতাদি অর্থ, তাহাতেই প্রযুক্ত হইয়াছে। যদিও সাধারণভাবে পদার্থ- 
মাত্রই, অর্থাৎ বে কোনও পদাথই, ধৰ্ম্মা বলিয়া গৃহীত হইতে পারে ইহা সত্য, 
তথাপি “পর্বতে! বহ্ছিমান্‌ ধূমাৎ* ইত্যাদি স্থলে হ্রদাদি পদার্থগুলি পক্ষ'পদের 
ওপচারিক অর্থরূপে পরিগৃহীত হইবে না। কারণ, উক্ত স্থলের সমুদ্বার বে বহ্নি 
বিশিষ্টপর্বরত, শ্রদাদি পদার্থ গুলি উহার একদেশ বা অবয়ব হয় নাই। সুতরাং, 
প্রদিত স্থলে পক্ষ-পদের মুখ্যার্থ যে বহ্নিবিশিষ্ট-পর্কতরূপ সমুদায়, তাহার সহিত 
প্রত্যাসন্ন না হওয়ায় উক্ত স্থলে হ্রদাদিরূপ ধৰ্ম্মাগুলি পক্ষ-পদের অর্থরূপে গৃহীত 

হইবে না। যদিও উক্ত স্থলে পর্বতা সবক ধর্মীর ন্যায় বহ্যাত্মক ধৰ্ম্মও উক্ত সমুদায়ের 
একদেশ বা অবয়ব হইয়াছে এবং পৰ্ব্বতাত্মক ধর্ম্মীর স্যার বহ্যাত্মক ধৰ্ম্মও উক্ত 

, সমুদায়াত্মক মুখ্যার্থের সহিত প্রত্যাবনন হইয়াছে ইহা. সত্য, তথাদি সাধ্যর্থের 
উপস্থাপক “তদংশগর্পপ অন্ত পদ থাকার উহা লক্গণপ্রণিশুঠপক্ষপদের অর্থরূপে 
গৃহীত হইবে না; পরন্থ, পর্কাতরূপ ধৰ্ম্মাই উহার অর্থরূপে গত হইবে । অতএব, 
এক্ষণে ইহা পরিফ্কারভাবে বুঝা গেল যে, উত্তকারিকাস্থ প-পদটা লাধ্যবন্মিরপ 
অর্থে গপচারিক হওয়ায় দিঙ নাগোক্ত হেতুরূপ বরা সাধ বা সিদধমাধ্যতা'দোষে 
দুষ্ট হয় নাই। ০ 


পুর্বোল্লিখিত দিঙনাগীয় কারিকার দোষোদ্ভাবন করিতে গিয়া সিদ্ধসেন ৰ ৰ 


বলিয়াছেন বে, হেতুরূপের প্রতিপাদনে আচার্য্য দিঙ্নাগ যে উপচারিক 
অর্থে পক্ষপদটার প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহা সঙ্গত হয় নাই। কারণ, এরূপ, 
গপচারিক এয়োগের কোনও এরোজন নাই। “্ধর্দিধর্দ্” এইভাবে প্রয়োগ 
করিলেই ত বিনা উপচারে পর্বতবৃততিবূপ পক্ষধৰ্ম্মত্বেন লাভ হইতে পারিত। 
সুতরাং, বিন! প্রয়োজনে আচাৰ্য্য যে পক্ষ-পদের ওপচারিক প্রয়োগ করিয়াছেন 
তাহাকে আমরা অভিনন্দিত করিতে পারি ন|’। সিদ্ধসেনের বিরুদ্ধে যদি বলা 
যায়, বে, পূর্বপক্মী যখন উপচারকে নিশ্রয়োজন মনে করিয়াছেন, তখন তিনি 
+ স্বয়ং ধৰ্ম্মাপদটীর মুখ্য প্রয়োগই করিয়াছেন বলিয়া মনে করিতে হইবে। ধৰ্ম্ম’ 
পদটী মুখ্যতঃ যে কোনও ধৰ্ম্মকেই প্রতিপাদন করিয়া থাকে। এইরূপ হইলে 
. হৰে বহিমান্‌ ধূমাৎ” ইত্যাদি স্থলে হেন্বাভাসে তীয় হেতুলক্ষণের ভতিব্যাণ্ডি 
হইবা যাইবে। কারণ, এ হেতুতে পৰ্ব্বতাদিক্ল্প ধৰ্ম্মার ধৰ্ম্মত্ৰ এবং সাধ্যনিরূপিত 
> | গয়োলনাভাবাদনুপচ|র ইতি চেৎ। হেতুবিন্দু, পৃঃ, ৫২) 


অনুমান y ৩৯৩ 
ব্যাপ্তি এই দুইটা রূপই বিদ্যমান আছে। অতএব, উক্ত অতিব্যাপ্তির নিরাসের 
* নিমিত্ত ওঁপচারিকভাবে পক্ষ-পদ প্রয়োগের প্রয়োজনীয়তা বুঝিয়াই আচাৰ্য্য 
ওঁপচারিক প্রয়োগ করিয়াছেন। স্থতরাৎ, উপচারকে নিশ্রয়োজন বলা সঙ্গত 
হয় নাই। তাহা হইলেও উত্তরে সিদ্ধদেন বলিবেন যে, “ধশ্মিধৰ্ম্মণ এইরূপ 
বলিলেও পদে! বন্ধিমান্‌ ধূমাৎ” ইত্যাদি স্থলে হেত্বাভাসে হেতুলক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইবে না; কারণ, ধর্ম্মী-পদটা পক্ষরূপ বিশেষ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। ধৰ্ম্ম হইলে 
তাহা কোন ন| কোনও আশ্রয়ে থাকিবেই। সামান্ডভাবে আশ্রয়ের সহিত সম্পর্ক 
থাকায় ধৰ্ম্মপদের দ্বারাই সামান্যতঃ আশ্রয়ের লাভ হইতে পারে। সুতরাং, 
সামান্ততঃ ধৰ্ম্মীর প্রতিপাদনের নিমিত্ত ধর্মী পদের প্রয়োগ হয় নাই। পরন্ত, 
বিশেষতঃ ধৰ্ম্মীর প্রতিপাদকরূপেই উহ| প্রযুক্ত হইয়াছে এবং স্যায়প্রয়োগে প্রাথমিক 
সন্নিকৰ্ষবশতঃ  ধৰ্ম্মা-পদটী প্রকৃত স্থলে পক্ষরূপ ধৰ্ম্মারই প্রতিপাদন করিবে। 
স্যায়প্রয়োগে যে প্রথমে পক্ষের উল্লেখ হয় ইহ! সর্ববাদিমন্মত। অতএব, “পক্ষধর্ম্ম* 
এইরপে বাক্যের প্রয়োগ না করিয়া “ধৰ্ম্মিধৰ্্মণ এইরূপেই হেতুরূপের প্রতিপাদক 
বাক্যের প্রয়োগ হওয়া উচিত। সিদ্ধসেনের ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে ঘদি বল! যায় যে, 
এরূপ হইলে স্থলবিশেষে ধৰ্ম্মা-পদের দ্বারা দৃষ্টান্ত ধরন্মীরও প্রাপ্তি হইয়| যাইবে। 
কারণ, যে স্থলে স্তায়গ্রয়োগে প্রথমেই দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা হয় সেইস্থলে প্রাথমিক 
সন্নিকর্ষ দৃষ্টান্তেই থাকিবে। সুতরাং, “যচ্চাগ্গুযৎ তদনিত্যৎ যথ| রূপং, শব্দোহ- 
নিত্যশ্চাক্ষুযত্বাৎ” ইত্যাদি প্রয়োগস্থলে সপক্ষৰৃভিত্ব ও সাধ্যব্যাপ্তি এই রূপদবর চাক্ষু- 
'_ মত্ন্পপ হেতৃতে থাকায় উহা অসিদ্ধ হেত্বাভাসে অতিব্যাপ্ত হইয়া বাইবে। তাহা, 
হইলেও উত্তরে বলা যায় যে, স্থলবিশেষে দৃষ্টান্তরূপ ধর্মী প্রথমতঃ প্রত্যাসন্ন 
হইলেও প্ৰর্মিধর্ম” ' এই স্থলে ধর্ম্মা-পদটী দৃষ্টান্তধৰ্নীর উপস্থাপন করিবে না। 
কারণ, “তদংশব্যাগু” রূপ যে পৃদটী আছে, তাহার দ্বারাই দৃষ্টান্তরূপ ধৰ্ম্মারন লাভ 
হয়। আমরা অনুমানের পূর্বে দৃটান্তধর্মীতেই হেতুটীকে সাধ্যের সহিত ব্যাপ্ত 
বলিয়া নিশ্চয় করি। সুতরাং, দৃ্টন্তরূপ ধর্ম্মীটী ব্যাগ্তপদের দ্বারাই আঙ্ষিপ্ 
হওয়ার ধৰ্ম পদের আর উহাতে তাৎপৰ্য্য থাকিবে না। অতএব, উহা! পক্ষরূপ 
‘ধৰ্ম্মানই সমুপস্থাপন করিবে।. সিদ্ধসেন পুর্বোক্ত প্রণালীতে দিঙ.নাগীয় লক্ষণের 
খণ্ডন এবং স্বমতানুসারে হেতুলক্ষণের সমর্থন করিয়াছেন? । 
১) হেতুবিনু, অৰ্চটকৃত টাকা, পৃঃ ১২-১৩. 


৩৯৪ _ বৈভাঁষিক দর্শন 

ধৰ্ম্মকীৰ্ভডি প্ৰভৃতি বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ দ্বিঙ্‌নাগের সমর্থন এবং নিদ্ধসেনোক্ত 
ব্যাখ্যার খণ্ডনপ্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, যদিও ব্যাণ্ডিবোধক পদের দ্বারাই আক্ষেপতঃ 
দৃষ্টান্তরপ ধর্মীর লাভ হয়, ইহা সত্য, তথাপি ধর্মী-পদের নিয়মার্থতা আশঙ্ধিত 
হইতে পারে। অর্থাৎ, ভ্রমবশতঃ লোক ইহা! বুঝিতে পারে যে, অতিরিক্ত ধৰ্ম্মা 
পদটির দ্বারা হেতুতে দৃষ্টান্তরূপ ধন্মিবৃত্তিত্বের নিয়ম প্রতিপাদিত হইয়াছে। যাহা 
সাধ্যের ব্যাপ্ত হইবে এবং বাহা দৃষ্টান্ত ধন্মাতেই থাকিবে তাহাই হেতু হইবে। 
বিপদ্ব্যাবৃত্তির নিমিত্ত এরূপ নিয়মের প্রয়োজনও আছে। ধর্ম্মী-পদ্রটীর যদি 
নিয্নমার্থতা হয়, তাহ| হইলে “শব্দোহনি্যঃ চাক্ষুবত্বাৎ রূপবৎ” এই স্থলে অসিদ্ধ 
হেত্বাভাসে হেতুলক্ষণের অতিব্যাপ্ডি দুনিবারই হইয়| যাইবে। কারণ, এ স্থলে 
চাক্ষুষত্বরূপ হেতুটা নিরতভাবে দৃষ্টান্ত-র্মীতে বৃত্তি হইয়াছে । 

সিদ্ধসেনের ব্যাখ্যার অনুকূলে এইরূপ বলা যায় যে, ব্যাপ্চুপেদের দ্বারা 
আক্ষিপ্ত অর্থ যে, হেতুর দৃষ্টাস্ত-ধশ্মিবৃত্তিত্, তন্নিয়মার্থত| প্রকৃত খল ধর্মী-পদের 
দ্বারা কল্পিত হইতে এ না; পৰন্ত, প্রত্যাসত্তিবশতঃ রা পদের পদ্মধর্মীরূগ 
বিশেষাৰ্থতাই কল্পিত হইতে পারে। সুতরাং, দিও নাগ বে ধর্ম্মী-পদের প্রয়োগ না 
করিয়া ওুপচারিকভাবে পদ্দ-পদের প্রয়োগ করিয়াছেন, তাহা সঙ্গত হয় নাই। 
সামান্যতঃ অর্থোপস্থাপক পদের পচারিকত্বের ছারা প্রগ্োজননির্বাহ সম্ভব হইলে 


“বিশেষতঃ অর্থবোধক পদের উপচারিকত্বের কল্পন| সমধিত হইতে পারে না। ইহার = 


অভিপ্রায় এই যে, সাধ্যনিরূপিত ব্যাপ্ডিবিশিষ্ট যে হেতু, তাহা বে স্থানে সম্বন্ধ হইবে, 
‘অৰ্থাৎ বে দেশে বৃত্তি হইবে, সেই স্থলেই স্বব্যাপকীভূত সাধ্যের অনুমাপক হইবে। 
ব্যাপ্ত হেতুটা বে দেশে সম্বন্ধ হইবে না সেই দেশে সাধ্যের অনুমান করাইবে না! 
অসদ্দদ্ধ দেশে অনুমাপক হইলে অনিয়তভাবে সর্বত্রই উহ! সাধ্যের অনুমাপক হইতে 
পারে। কারণ, দেশবিশেষের স্তায় অন্যান্য দেশও তুল্যভাবেই হেতুর পক্ষে অসম্বদ্ধ 
হইয়াছে। সুতরাং স্বাধিকরণীভূত দেশেই ব্যাপ্ত হেতুর ন শব 
করিতে হইবে । নিজের অধিকরণ হইলেও ঢৃষ্টান্ত-ধৰ্মমাতে ব্যাপ্ত হেতু সাধ্যানুমাগক 
হইবে না। কারণ, অনুমানের পূর্বেই দৃষ্টন্তপর্থীতে সাধ্যটা নিশ্চিত আছে। 
১ ৷ সিদ্ধে তদংশব্যাপ্ত্য। দৃষ্টান্ত্ধ্ণ্মিণি সত্তে পুনৰ্ধৰ্ম্মিণো| বচনং দৃ্টৰ্মিণ এব যো ধর্ম স 


* হেতুরিতি নিরমার্থনাশক্ষেত। ততশ্চ চাক্ষ্যত্বাদয় এব হেতবঃ কথ্য ন“ কৃতকত্বাদয় ইত্যনিষ্টমেব 
স্যাৎ । হেতুবিন্দু, পৃঃ ৫২। 


অনুমান ৷ ৩৯৫ 
অন্থমিৎসা না থাকিলে নিশ্চিতসাধ্যক দেশে কেহই হেতুর দ্বারা সাধ্যের অনুমান 
করেন না। সুতরাং ধৰ্ম্মী-পদটী দৃষ্ঠান্তখ্্মীতে হেতুর বৃত্তিত্বের নিরমার্থে কল্পিত 
হইয়া উহা পক্ষধৰ্ম্মাতে হেতুর অবৃত্তিত্ের পোষক হইতে পারে ন৷ কারণ, প্ররূপ 
হইলে ব্যাপ্ত হেতুর সাধ্যান্ুমাপকত্বই ফলতঃ ব্যাহত হইয়| বাইবে। 

কিন্ত, দিঙনাগীয় পক্ষপদের সমর্থনে মহামতি ধৰ্ম্মকীৰ্্তি বলিয়াছেন 
যে, অবশ্যই সিদ্ধসেন যে ভাবে চিন্তা করিয়াছেন সেইভাবে চিন্তা করিলে ধন্্মিধর্ম্ম 
এইরূপ প্রয়োগের সমর্থন করা বার না, ইহা নহে। কিন্তু, এইরূপভাবে চিন্তা করা 
সাধারণের পক্ষে সম্ভব হর না। পরন্ত, পক্ষপদটীর প্রয়োগ থাকিলে উহাকে 
সাধ্য-ধম্মিরূপ বিশেষার্থে গ্রহণ করা অনেক সহজ ব| স্থলভ হর। স্মৃতরাং, দিঙ- 
নাগ বে পক্ষ-পদের ওঁপচারিক প্রয়োগ করিয়াছেন,তাহাকে সৰ্ব্বথা নিশ্ররোজন মনে 
করা সমীচীন নহে । কিন্তু, আমরা! সিদ্ধসেনের আপত্তিকে অসঙ্গত মনে করিতে 
পারি না। প্রতিপত্তির,অর্থাৎ বুঝিবার দিক্‌ দিয়া কঠিন হইলেও সিদ্ধসেনের সমীক্ষা 
যে স্থগ্ম তাহাতে কোনও সন্দেহের অবকাশ নাই । আমর! এই যে পদব্যাখ্যার 
আলোচনা করিলাম, ইহাতে বদি ধৰ্ম্মকীৰ্ভ্ধির ও তদীয় ব্যখ্যাতৃগণের ব্যাখ্য| বুঝিবার 
পক্ষে আমুকূল্য হয়৷ তাহা হইলেই আমাদের আলোচনা সার্থক হইবে । এই স্থলের 
গ্রন্থ অত্যন্ত দুৰ্ব্বোধ বলিয়াই আমরা এইরূপ পদব্যাখ্যার আলোচনা করিলাম ৷ 

পূর্বোক্ত বিচারের দ্বারা ইহ! আমরা জানিতে পারিয়াছি যে, পক্ষধর্ম্মত্বকে, 


* অর্থাৎ পক্গবৃত্তিত্বকে, হেতুরূপের অন্তভূক্ত করিতেই হইবে, অন্তথা “শব্দোহনিত্য- 
"শচাক্ষুষত্বাৎ” ইত্যাদিস্থণে স্বন্ধপাসিদ্ধ হেস্বাতাসে হেতুলক্ষণের অতিব্যাপ্ডি হইয়া 


যাইবে । কারণ, উক্ত চাক্ষুষত্বরূপ হেতুতে অনিত্যত্বরূপ সাধ্যের ব্যাপ্তি আছে। কিন্তু, 
এক্ষণে বিচার করিলে দেখা যাইবে যে, পক্ষবৃত্তিকে হেতুরূপের অন্তভুক্তি করিলে, 
উহার তদংশব্যাপ্তি, অর্থাৎ সাধ্যধর্শের ব্যাপ্তিরপ, অপর রূপটার বিরোধ হইয়া 
যাইবে। কারণ, বিশেষণের দ্বারা ধর্মগুলিকে সাধারণ হইতে ব্যাবৃত্ত করিয়া আন! 
হয়। রাম, শ্যাম প্রভৃতি অনেকের পুত্র থাকিলেও যখন রামের পুত্র বলা হয়, তখন 
উহাকে শ্তামাদির পুত্র হইতে ব্যাবৃত্ত করিয়াই সমুপস্থাপিত করা হইয়া থাকে। 
সুতরাং, পক্ষবৃত্তিত্বটী হেতুর বিশেষণ হইলে, উক্ত বিশেষণের দ্বারা সপক্ষ বা বিপক্ষ- 
বৃত্তিত্রূপ অপরাপর ধৰ্ম্ম হইতে উহাকে ব্যাবৃত্ত করিয়াই সমুপস্থাপিত করা হইবে। . 
যাহা পক্ষৰৃত্তিত্বূপ বিশেষণের ছারা যুক্ত হইবে, তাহা আর কখনই সপক্বৃত্তি বা = 


৩৯৬ ' বৈভাষিক দর্শন 


বিপক্ষৰুত্তি হইবে না। যাহা সপক্ষ এবং বিপক্ষ হইতে ব্যাবৃত্ত, তাহাতেই পর্দবৃত্ত- 
ত্বরূপ বিশেষণটা থাকিলে, ফলতঃ অসাধারণ হেত্বাভাসেই উহা থাকিল। এদিকে 
আবার অসাধারণ হেত্বাভাষ হইতে হেতুকে পৃথক্‌ করিবার নিমিত্ত সাধ্যব্যাপ্ডিকে 
হেতুরূপের অন্তর্গত কর। হইরাছে। দৃ্টন্তধর্মাতেই ব্যাপ্তির নিশ্চন্ন হইয়া থাকে। 
স্তরাৎ, যাহা সাধ্যের ব্যাপ্য হইবে তাহা অবশ্যই দৃষ্টান্ত-্মমীর ধৰ্ম্ম হইবে। দৃষ্টান্তে 
বৃত্তি হইলে আর তাহা অসাধারণ হইতে পারে ন|। কারণ, অসাধারণ হইলে তাহা 
অবশ্ঠই দৃষ্টান্ত বা সপক্ষ হইতে ব্যাবৃত্ত হইবেই। সুতরাং, ইহ! দেখা যাইতেছে 
যে, পর্বৃত্তিত্বূপ বিশেষণের দ্বারা হেতুকে সপক্ষ হইতে ব্যাবৃত্ত করা হইয়াছে এবং 
সাধ্যব্যাপ্যত্বরূপ অপর বিশেষণের দ্বারা উহাকে সপক্ষৰৃত্তি করা হইরাছে। এইরূপ. 
হইলে ফণতঃ পক্ষবৃত্তিত্ব ও সাধ্যব্যাপ্যত্ব এই দুইটা পরস্পরবিরুদ্ধ রূপের দ্বারা 
হেতুর লক্ষণটাকে সমাকুলিতই কর] হইল । 

এই যে সাধ্যব্যাপ্যত্বের দ্বাগা হেতুর দৃষ্টান্তবৃত্তিত্বের আক্ষেপের কথা বলা 
হইয়াছে, ইহার বিরুদ্ধে যদি বলা যায় যে, কেবল দৃষ্টান্তমাত্র র্মীতে হেতুটা সাধ্যের 
ব্যাপ্য হইলে, এ ব্যাপ্তির সহিত পক্ষের কোনও সম্পর্ক না থাকার উহার দ্বারা 
পক্ষে সাধ্যের অনুমান হইতে পারে না। সুতরাং, সাধারণভাবে পক্গদৃ্টন্তাদি 
র্র্ধস্মী উপলংহারেই “যত্ৰ যত্ৰ হেতু স্তত্র সাধ্যম্” এইরূপে হেতুটা সাধ্যের ব্যাপ্য 
হইবে। যত্বরূপ সামান্তধৰ্ম্মের দ্বারা পক্ষ ও দৃষ্টান্তাদি সকল ধৰ্ম্মীরই উক্ত ব্যাণ্ডিতে 
অনুপ্রবেশ থাকিল। অতএব, উক্ত ব্যাণ্ডিটা সাধারণভাবে, অর্থাৎ যন্ব-ূপ-সামাগ্ত- = 
ধৰ্ম্মের দ্বারা, পক্ষের সহিতও সম্বন্ধ হইলে, উহ! পক্ষে সাধ্যের অন্থমাপক হইতে . 
পারিল। এইরূপ হইলে ব্যাপ্ডিপদের দ্বারা সাধ্যে হেতুর ব্যাপকত্বই আগিণ্ড 
হইবে, হেতুতে কোনও ধ্মিবিশেষৰৃত্তিত্ব উহার দ্বারা আক্ষিপ্ত হইবে না । অতএব, 
পঙ্ষধৰ্ম্মত্ব ও সধ্যব্যাণ্ডি এই দুইটা পরম্পরবিরুদ্ধ হইল না। হেতুটী পক্মধর্্মত্বরপ 
বিশেবণের দ্বার! যুক্ত হইলেও সাধ্যে তাহার ব্যাপকত্‌ থাকিতে পারে। “সর্ব 
ক্ষণিকৎ সন্বাৎ” ইত্যাদি স্থলে পর্গমাত্রবৃত্তি যে স্বরূপ হেডুটা, তদ্যাপকত্ব ক্ষণিকস্ব 
সপ সাধ্যে স্বীকৃতই আছে। স্বতন্নাং, ইহা কি প্রকারে বলা যাইতে পারে থে, 


পরস্পর ধৰ্ম্মের কথা বলির! দিঙ নাগ হেতুলক্দণটাকে সমাকুলিত করিয়াছেন। 
“হরণ হহলেও পূৰ্ব্বপক্ষী বলিবেন বে, দিঙ্‌ নাগের সমর্থকগণ আমাদের অভি- 


পা ঝুঝতে পারেন নাই। কারণ, পক্ষটৃ্টান্তাদি-দর্ব্বোপসংহারে হেতুতে লাখের 


জনুমান টু _ ৩৯৭ 
ব্যাপ্ডিনিশ্চর অনুমানে অপেক্ষিত হইলেও দৃষ্টান্তকে অবলম্বন করিয়াই উহা হইয়া 
থাকে। অনুমানের পূর্বে পঙ্গধর্মীতে সাধ্যধৰ্ম্ম নিশ্চিত না থাকায় তদবলম্বনে 


হেতুতে সাধ্যব্যাপত্বের নিশ্চয় হইতে পারে না। অতএব, “তদংশব্যাপ্ত* পদের, 


দ্বারা হেতুর ঢৃষ্টান্তৰ্ম্মত্ব আক্ষিপ্ত হইবেই। এইরূপ হইলে পক্ষধৰ্ম্ম ও তদংশব্যাপ্ত, 
এই দুইটা পদ পরম্পরবিরদ্ধ ধর্মের উপস্থাপন করিয়া কথিত হেতুলক্ষণটাকে অবশ্যই 
সমাকুলিত করিয়াছে। কারণ, পক্ষধর্ম্মতাবিশিষ্ট হইয়| হেতুর দৃষ্টস্তধৰ্ম্মত| সম্ভব 
হয় না। পক্ষধৰ্ম্মতূরূপ বিশেষণের দ্বারা হেতুকে পক্ষাতিরিক্ত হইতে এবং 
সাধ্যবাপ্যত্ববিশেষণের দ্বারা উহাকে দৃষ্টান্তাতিরিক্ত হইতে ব্যাবৃত্ত করিয়াই 
সমুপস্থাপিত কর! হইয়াছে। পক্ষাতিরিক্ত হইতে ব্যাবৃত্ত হইলে তাহা দৃষ্ঠাস্তধৰ্ম্ 
এবং দৃষটন্তাতিরিক্ত হইতে ব্যাবৃত্ত হইলে তাহা পক্গধর্্ম হইতে পারে না। 

উক্ত পূৰ্ব্পক্ষের সমাধানে দ্বিঙ নাগের সমর্থকগণ অবশ্যই বলিবেন ঘে, পুরববপক্ষী 
শাৰদী ব্যৎপত্তিতে অনভিজ্ঞ বলিয়াই “পদ্ষধৰ্ম্মস্ততৎশেন ব্যাপ্তো হেতুস্্িধৈব সঃ 
এই গ্রন্থের দোষ দেখিতেছেন। অন্তথা তিনি পূর্কোক্তরূপে আপত্তির জমুখাপন 
করিতেন না। ইহাই শাব্দী রীতি যে, যে স্থলে কোনও বিশেষণ সন্দিগ্ থাকে 
সেইস্থলে বিশেষণবোধক পদগুলি অন্তযোগব্যবচ্ছেদে ব্যুৎপন্ন নহে, পরন্ত অযোগ- 
ব্যবচ্ছেদেই উহার তাৎপর্য্যবিশিষ্ট হয়। বে স্থলে বিশেষণটা প্রমাণীন্তরের ছারা 
নিশ্চিত থাকে তাদৃশ স্থলে উহা অযোগব্যবচ্ছেদে ব্যুৎপন্ন হইবে না, পরন্ত, 
অন্যযোগব্যবচ্ছেদেই তাৎপর্য্যবান্‌ হইবে। কারণ, অজ্ঞাতঙ্ঞাপনার্থেই বাক্যের 


“প্রয়োগ সাধু হয়। শ্রোতৃপুরুষের পূৰ্ব্ব হইতে যাহা জানা থাকে না, শোতাকে 


তাহ জানাইবার নিমিত্তই লোকে বাক্যের প্রয়োগ হইয়া থাকে। পক্ষধৰ্ম্মত্টী 
হেতুরূপের অন্তর্গত কিনা, এইরূপ সংশয় থাকার -হেতৃতে পক্ষধর্ম্মত্বের অযোগ- 
ব্যবচ্ছেদার্থ ই, অর্থাৎ গক্ষধৰ্ম্মত্ব না থাকিলে তাহা হেতু হইবে না ইহা জানাইয়া 
দিবার নিমিত্তই, পক্ষধৰ্ম্ম এই বিশেষণবোধক পদের প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
অশ্তযোগব্যবচ্ছ্দোর্থে, অর্থাৎ পক্ষভিন্ন অন্তের ধৰ্ম্ম উহা হইবে না এইরূপ অর্থে, 
উক্ত বিশেষণবোধক পদের প্রয়োগ হয় নাই। সুতরাং, পক্ষধর্ম্মত্ব ও দৃষ্টাস্তধৰ্ম্মত্ 
এই দুইটা হেতুরূপতার প্রতিপাদক হইলেও দিউ-নাগীয় উক্তি বিরুদ্ধার্থকতা দোষে 


দুষ্ট হয় নাই |. “চৈত্রো ধনূর্ধরঃ” এস্থলে চৈত্রে ধনুর্ধরত্বের অযোগ নিষিদ্ধ হইবে ঠা 


চৈত্র ভিন্ন অন্ত কেহ ধনুর্ধর নহে এইরূপ অর্থের উহা প্রতিপাদন করিবে না। 


৩৯৮ ৷ বৈভাষিক দর্শন 
পাৰ্থের ধন্ধ রতানিশ্চয়স্থলে যদি “পার্থে। ধনুধরঃ এইরূপ প্রয়োগ হর, তাহা হইলে 
উহা পার্থে ধনুধত্বের অযোগের নিষেধকে বুঝাইবে না ; কারণ, পার্থে যে ধন্ধ রত্বের 
* অযোগ নাই, ইহা পুর্ব হইতে নিশ্চিতই আছে। সুতরাং, উক্ত স্থলে পার্থ ভিন্ন 
অস্তের যে ধনুধ'রত্ব নাই, তাহাই উক্ত বাক্যের দ্বারা প্রতিপাদিত হইবে | অতএব,. 
পক্ষধৰ্ম্মপদের অন্তধর্ম্মত্বের নিষেধে তাতপৰ্য্য গহণ করিয়া পূৰ্ব্বপক্ষী যে আপত্তির 
" সমুখাপন করিয়াছেন, তাহার দ্বারা তদীয় শাব্দ ব্যুৎপত্তির অজ্ঞতাই প্রমাণিত হয়, 
দিঙ নাগীয় লক্ষণবাক্যের দোষ প্রমাণিত হয় না। 
পূৰ্বকথিত যে পক্মধর্ম্মত্বাত্মক হেতুরূপ, তাহা কখনও প্রত্যক্ষের দ্বারা কখনও 
"বা অনুমানের দ্বারা গৃহীত হইয়া থাকে। পক্ষ এবং গিঙ্গ, এই দুইই যদি. 
প্রত্যক্ষের দ্বারা গ্রহণযোগ্য হয়, তাহা হইলে সেইস্থলে লিঙ্গে পক্ষধর্ম্মত্বের, 
অর্থাৎ পক্ষবৃত্তিত্বের গ্রহণও প্রত্যক্ষের দ্বারাই হইবে। আর যে স্থলে পক্ষ ও 
লিঙ্গ ইহাদের মধ্যে কোনও একটা ব| উভয় প্রত্যক্ষের দ্বারা গ্রহণযোগ্য হইবে 
না, সেই স্থলে পদক্ষধৰ্ম্মত্বের জ্ঞানও প্রত্যক্ষের দ্বার| হইবে না, অনুমানের খা 
- হেতুতে পক্ষধৰ্ম্মত্বের নিশ্চয় হইবে । 
কাৰ্ধ্যকারণভাব বা তাদাত্মোর দ্বারা হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি ৰ হইয়া 
থাকে। অন্ত উপায়ে উহা নিৰ্ণাত হইতে পারে না বলিয়| ই বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ 
মনে করিতেন।১ স্থৃতরলাং এই মতে স্বভাব ও কাৰ্য্যভেদে হেতু ছুই একারই 
হইবে। অন্ুপলদ্ধিও স্বভাবহেতুরই অন্তৰ্গত। সুতরাং, বিধি ও প্রতিষেধ = 
সম্বন্ধি-রূপে স্বভাব হেতুকে দুইভাগে বিভক্ত করিরাই বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ স্বভাব. 
কাৰ্য্য ও অন্ুপলদ্ধি ভেদে হেতুকে ত্রিধ! বিভক্ত করিয়াছেন বলিয়া বুবিতে হইবে। 
স্বভাবহেতুতে সাধ্যের তাদাত্ম্য থাকায় এবং কার্য্যহেতুতে সাধ্যাধীন উৎপত্তি 
মন্তা সৰ্বসন্মত হওয়ায় স্বভাবে অথব| কার্যে সাধ্যের ব্যাপ্তি নির্ণীত হইতে 
পারে। তাঁদাত্য ও কার্ধ্যকারণভাব ভিন্ন অন্ত কোনও সম্বন্ধ ব্যা্ডির সহারক 
হইতে পারে না। কারণ, এ প্রকার সম্বন্ধ ব্যভিচারের বিঘটক হয় না। ঘে' 
চি কাঁধ্যকারণভাবাছ। শ্বভাবাছা নিয়ামকাৎ। 
অবিন।ভাবনিয়মোহদর্শনান ন দর্শনাৎ ॥ 
অবপ্ঠত্তাবনিয়মঃ কঃ প্রন্তান্যথা পরৈঃ । 
অৰ্থান্তরনিমিত্তে বা ধর্মে বাসসি রাগবৎ ॥ প্রমাণবাত্তিক ৩, ৩০-৩১ ॥ 


ৰু 
“ 


অনুমান ৩৯৯ 
কোনও সম্বন্ধই যদি ব্যাপ্তির সাধক হইত তাহা হইলে যে কোনও পদার্থ ই 
যে কোনও পদার্থের গমক হইতে পারিত।৯ 
এই যে কাৰ্য্যকারণভাব ও তাদাত্মযের দ্বারা অবিনাভাকনিয়ম কথিত হইল, : 
ইহার বিরুদ্ধে যদি আপত্তি করা যায় যে, যাহার উৎপত্তিতে যাহা কারণ নহে 
অথবা যাহাতে যাহার তাদাত্মা বিমান নাই, তাহাতেও তাহার অবিনাভাব . 
সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন। স্থতরাং, ইহা কেমন করিয়া বলা যাইতে 
পারে যে, তাদাত্ম্য বা তছ্‌ৎপ্তির দ্বারাই অবিনাভাব নিয়মিত আছে। রসে 
রূপের অবিনাভাব সকলেই স্বীকার করিয়াছেন। অথচ, রসে রূপের তাদাত্ময বা 
রূপজন্তত্ব কেহই স্বীকার করেন নাই। অতএব, ইহা কখনই বলা যাইতে " 
পারে না যে, অবিনাভাব বা ব্যাপ্তি তত্তাদাত্ বা তদুংপত্তির দ্বারাই ব্যাপ্ত । 
তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব ঘে, পূৰ্ব্বপক্ষী তাদাত্ম্য ও তছৎপত্তির বিবরণ 
সম্যগ ভাবে অবধারণ করিতে পারেন নাই বলিয়াই উক্ত প্রকারে আপত্তি 
করিয়াছেন। রসে যদিও সাক্ষান্তাবে রূপাধীন উৎপত্তি নাই ইহা সত্য, তথাপি 
স্বকারণের দারা অবশ্যই উহার সমুৎপত্তি রূপাধীন হইয়াছে এবং সেই জন্তই রস 
রূপের অবিনাভাবী-হইয়া থাকে। রূপের যাহা আশ্রয়রূপে কারণ, তাহাই. 
রসেরও আশ্রয়রূপে কারণ হইয়াছে। এইভাবে উৎপাদক কারণের প্রক্য 
থাকাতেই ‘রস রূপের অবিনাভাবী হইয়াছে।। কেবল একত্রাবস্থান-নিবন্ধন 
উহা রূপের অবিনাভাবী হয় নাই। অতএব, এক্ষণে ইহা আমরা পরিফ্কারভাবেই 
বুঝিতে পারিলাম যে, তত্তাদাত্ম্য বা তদুৎপত্তির দ্বারাই অবিনাভাব বা ব্যাপ্তি 
নিয়মিত আছে। উক্ত প্রণালীতে স্বভাব বা কাধ্যত্বের দ্বারাই যদি অবিনাভাব 
নিয়মিত হয় এবং পক্ষধৰ্ম্মতা ও সাধ্যনিরূপিত ব্যাণ্ডিই যদি হেতুত্বের নিৰ্ব্বাহক 
হয়, তাহা হইলে যাহা যাহার স্বভাব বা কাধ্য নহে, তাহা তাহার 
পক্ষে হেতুও অবশ্যই হইবে না। সুতরাং, স্বভাব বা কার্ধ্যাতিরিক্ত ক্ষণগুণি 
হেত্বাভাসই হইয়া যাইবে। এই অভিপ্রায়েই গ্রন্থকার “হেত্বাভাসাস্ত- 


১। অন্যথা তদনায়ত্তন্ত -তৎকারণানায়তস্ত বা তেন‘ বিনা অভাবকল্পনায়াং সব্বন্ত' 


সব্বার্থৈরবিনাভাবঃ স্তাদবিশেষাৎ। হেতুবিন্দুটাকা, পৃঃ ৮। 
২। ক্লপাদিন| রসাদেরবিন।ভাবো ন স্বতঃ কিন্ত স্বকীরণীব্যভিচারঘারক ইতি তৎকারণোৎ- 


পত্তিরেব অবিনাভাবনিবন্ধনস্। এ । 
২৬ 


৪০০ বৈভাধিকীদর্শন 


তোহপরে” এই গ্রন্থের দ্বারা স্বভাব বা কার্য্যব্যতিরিক্ত ক্ষণগুলিকে হেত্বাভাস 
বলিয়াছেন। } 

এক্ষণে আমাদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে হইবে যে ব্যাপ্তির স্বরূপ কি 
এবং কোন উপায়ে তাহা নিৰ্ণীত হইতে পারে। ব্যাপ্তির স্বরূপবর্ণনাপ্রসন্গে 
, বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ অবিনাভাবকেই ব্যাপ্তির স্বরূপ বলিয়াছেন ৷” “সাধ্যসামানাধি- 
. করণ্যবিশিষ্ট যে সাধ্যাভাববদবৃত্তিত্ব, তাহাকেই অবিনাভাবের স্বরূপভূত বলা 
হইয়াছে।২ স্মৃতরাং, ইহ! বুঝা যাইতেছে যে সাধ্যদামানাধিকরণ্যবিশিষ্ থে 
,লাধ্যাভাববদবৃত্িত্ব তাহাকেই বৌদ্ধ নৈরারিকগণ স্বরূপতঃ ব্যাপ্তি বলিয়া 
বুঝিরাছেন। উক্ত ব্যাপ্তিশরীরে বিশেষণরূপে যে অংশ প্রবিষ্ট রহিয়াছে তাহা 
অন্বরাত্মক এবং বাহ! উহার বিশেষ্যাৎশ তাহা ব্যতিরেকাত্মক | এই কারণেই বৌদ্ধ 
গণ ব্যাপ্তিকে অন্বরব্যতিরেকাত্মক বণিরাছেন।০ এই মতে প্রত্যেক ব্যাপ্ডিকেই 
অংশতঃ অন্বয়াত্মক ও অংশতঃ ব্যতিরেকাত্মক বলা হইয়াছে। ন্যায়বৈশেষিকাদি 
মতে যেমন পৃথক্‌ পৃথগ ভাবে কোনও ব্যাণ্ডিকে অন্বয়াত্মক এবং কোনও 
ব্যান্তিকে ব্যতিরেকাত্মক বল! হইয়াছে, সেইরূপ ইহারা স্বীকার করেন নাই। 
পরস্থ, প্রত্যেক ব্যাপ্তিকেই ইহারা অন্বয় ও ব্যতিরেকম্বভাব বণিরাছেন। 

বৌদ্ধ নৈয়ারিকগণ বে প্রত্যেক স্থলেই ব্যাপ্তির অন্বয় ও ব্যতিরেকরূপ 
উভয়াত্মকত| স্বীকার করিলেন, ইহার বিরুদ্ধে যদি আপত্তি করা যায় থে, 
স্বসিদ্ধান্তরিরুদ্ধ হওয়ার সৰ্ব্বত্ৰ ব্যাপ্তির ব্যতিরেকরূপতা৷ সম্ভব হয় না। কারণ, 
“ঘর্বৎ ক্ষণিকং সত্বাৎ” ইহা! স্বভাবহেতুক অনুমানের প্রসিদ্ধ প্রয়োগ ৷ এই 
স্থলে ক্ষণিকত্বর্ূপ লাধ্যের এবং সন্ধরূপ হেতুর ব্যতিরেক সৌন্রান্তিকাদি মতে 
প্রসিদ্ধ নাই। অক্ষণিক কোনও পদার্থ সিদ্ধান্তিত না৷ থাকায় ক্ষণিকত্বের 
ব্যতিরেক গর সকল মতে অপ্রসিদ্ধ হইয়া গিয়াছে এবং অপৎ কোনও পদার্থ 


১।. অবিনাভাবনিয়মাৎ। অবিনাভাবন্ত ব্যাপ্ডেঃ। হেতুবিনদুটাকা,: ১০ পৃঃ! ব্যাপ্য 
হু হেতোস্তত্মৈব ব্যাপকে 40% সত্যেব ভাব ইতি স্বনাধ্যাবিনাভাবলক্ষণ। বক্ষ্যতে ৷ 
পৃঃ১৫। 
. ২৷ না দি ন এৰ জে বা উদ ইতি এ, 
৫১৯ । 


if AD Une গ্ৰ! 


অনুমান ৪০১ 


স্বীকৃত না থাকায় সত্বরূপ হেতুর ব্যতিরেকও এই সকল মতে প্রসিদ্ধ নাই। 
সুতরাং, বৌদ্ধমতানুসারে উক্ত স্থলীয় ব্যাপ্তি কি প্রকারে যে অন্বয় ও ব্যতিরেক 
এতদুভয়াত্মকত| সম্ভব হইতে পারে, তাহা আমরা বুঝিতে পারিলাম ন1। 
তাহা হইলেও অবশ্যই উত্তরে বলা যায় বে, যেমন সদৃভূত সামাহ্ঠাদি পদার্থ 
স্বীকৃত না হইলেও বিকল্পিত সামান্াদির দ্বারা অনুমানের সাধ্য ও হেতুর , 
প্রয়োগ হয়, তেমন সদ্হৃত অক্ষণিক বা অসৎ পদার্থ না থাকিলেও বিকল্পিত, 
অক্ষণিক এবং অসৎ অর্থকে অবলম্বন করিয়া ক্ষণিকত্ব ও সত্বের ব্যতিরেক 
প্রসিদ্ধ হইতে পারে। স্থৃতরাং, “সৰ্ব্বং ক্ষণিকৎ সত্বাৎ” এই সকল প্রসিদ্ধ 
পরয়োগন্থলেও বিকল্পিত ব্যান্তির বিকল্পিত অন্ন ব্যতিরেকরূপতা অসম্ভব হইবে না। 
- পুর্কোক্ত বিচারের দ্বারা ইহা জান! গিয়াছে যে, ব্যাপ্তি অন্বয় ও ব্যতিরেকাত্মক। 
সুতরাং, ইহাও বুঝা যাইতেছে বে, অন্বয় ও ব্যতিরেকের নিশ্চয়ই ব্যাপ্তি-নিশ্চয়। 
কারণ, যাহ! যদাত্মক তাহার নিশ্চয়ও তরি*চয়াত্মকই হইয়া থাকে। 
এক্ষণে আমরা বিচার করিয়া দেখিব যে, স্বভাবহেতুস্থলে কেমন করিয়া 
অন্বয় ও ব্যতিরেক নিশ্চিত হইতে পারে। কতিপয় স্থলে সাধ্য ও হেতুর বে 
একক্রাবস্থান-নিশ্চর তাহাকে ব্যাপ্তির শরীর-প্রবিষ্ট অন্বয়ের নিশ্চয় বলিয়া বুঝিলে 
' তাহা ভ্রান্তই হইবে। কারণ, অনেকানেক স্থলে" পাথিবত্ব ও লৌহলেখ্যত্বের 
একত্রাবস্থান-সত্বেও পাথিবত্বে লৌহলেখ্যত্বের ব্যাপ্তি নাই। লৌহলেখ্য না 
হইলেও হারকাদি বস্তুর পাথিবত্ব সকলেই স্বীকার করিয়া থাকেন।. স্থতরাং, 
সৰ্ব্বোপসংহারে “যে যে স্থানে হেতুটা বিদ্ধমান আছে তাহার সর্ধব্রই সাধ্যও 
বিগ্ঘমান আছে” এইরূপে সাধ্য ও হেতুর একত্রাবস্থানের নিশ্চয়ই ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের 
অঙ্গীভূত অন্বগ্ননিশ্চয় হইবে। এরূপ অন্বয়নিশ্চয় কেমন করিয়া সম্ভব হয় 
তাহাই এইস্থলে আমাদের বিবেচ্য। বদি আমরা হেতুটাকে সাধ্যের স্বভাবভুত 
বলিয়া জানিতে পারি, তাহা হইলে যে কোনও স্থলবিশেষে সাধ্য ও হেতুর 
. একব্রাবস্থান দুষ্ট হইলেই পরবর্তী বিকলে সর্কোপসংহারে হেতুতে সাধ্যের অন্বয় 
নিশ্চিত হইয়া যায়। কারণ, যাহা যাহার স্বভাবভূত হয়, তাহা নিমিত্রান্তরকে 
অপেক্ষা না করিয়াই তাহার, অর্থাৎ সেই স্বভাবের, অনুগামী হইয়া থাকে।১ 


১। অন্বয়নিশ্চয়োহপি স্বভাবহেতৌ সাধ্যধৰ্ম্মপ্ত বন্ততন্তভীবতয়া সাধনধৰ্ম্মভাবম।ত্ৰানুবদ্ধসিদ্ধিঃ। 
হেতুবিন্দু, পৃঃ ৫৪ | 


৪০২ বৈভাবিক দর্শন 


সুতরাং, শিংশপাত্ব বৃক্ষত্বেন স্বভাবভূত হইলে, ৰৃক্ষত্বধৰ্ম্মটী শিংশপাত্বরূপ তদীয় 
স্বভাবের অনুগমন অবশ্যই করিবে। এই ভাবে স্বভাবতা-নিশ্চয়ের ফলে স্বভাব- 
হেতুস্থলে সর্ধবোপসংহারে সাধ্যে হেতুর অন্বয় নিশ্চিত হইয়| থাকে। শিংশপাত্ব- 
ধৰ্ম্মটী যে বৃক্ষত্বের স্বভাবভূত অর্থাৎ বৃক্ষত্বের সহিত তাদাস্ম্াপন্ন, তাহা আমরা 
বৈপরীত্যে বাধকগ্রমাণের প্রবৃত্তির দ্বারাই বুঝিতে পারি।* যদি শিংশপাত্বটা বৃক্ষত্বের 
স্বভাবভূত ন! হয় তাহা হইলে বৃক্ষ না| হইরাও তাহা শিংশপা হইতে পারিত। 
কিন্ত, তাহা হর না। অতএব, বৈপরীত্যে বাধ! থাকার আমর! শিংশপাত্বকে 
বুক্ত্বের স্বভাবভূত বলির বুঝিতে পারি। উক্ত প্রকারে আমরা বদি শিংশপাত্বকে 
বৃক্ষের স্বভাবভূত বলির! জানিয়। থাকি, তাহা হইলে বৃক্ষ না হইয়াও তাহা শিংশপা 
হইতে পারে বলির! আমর! আর সংশয়ও করিতে পারি ন|। কারণ, শিংশপাত্বে 
বে বৃক্ষস্বভাবতার নিশ্চয়, তাহা স্বভাবতঃই শিংশপাত্বে বৃক্ষত্বের ব্যভিচার- 
জ্ঞানের বিরোধী । অতএব, এক্ষণে ইহা আমর! পরিক্কারভাবেই বুঝিতে পারিলাম 
বে, “বৃক্ষঃ শিংশপাঁত্বাথ, “ক্ষণিকৎ সত্বাৎ’ ইত্যাদি স্থলে শিংশপাত্ব, সত্ব প্রভৃতি 
হেতুতে বৃক্ষ বা! ক্ষণিকের স্বভাবতানিশ্চরের ফলেই সাধ্য ও হেতুর একক্রাবস্থানতা- 
পরত্যক্ষের পরে সৰ্ব্বোপসংহারে হেতুতে সাধ্যের অন্বয় নিশ্চিত হইয়া যায়। 
শিংশপাত্বকে বে বৃক্ষের স্বভাব বলা হইল ইহাতে যদি আপত্তি কর! যায় বে, 
* শিংশপাত্ব কখনই বৃক্ষের স্বভাব হইতে পারে না। কারণ, যাহা শিংশপ! নহে _- 


পনস, চুত, শাল, পিয়াল প্রভৃতি বন্তগুলি, তাহারাও বৃক্ষই। যাহ| যাহার, 


স্বভাবভূত তাহা কখনই তাহাকে পরিত্যাগ করিয়| থাকে ন| ৷ স্বভাবপরিত্যাগে 
বস্তুর অস্তিত্ব সম্ভব "হয় না। সুতরাং, শ্রিংশপা না| হইলেও যখন বৃক্ষ হইতে 
কোনও বাধা থাকে না, তখন কোনও ক্রমেই শিংশপাত্বকে বৃক্ষের স্বভাবভূত বলা 
যাইতে পারে না। তাহা হইলেও উত্তরে আমর! বলিব যে পূৰ্ক্বসক্ষীর আপত্তি 


সমীচীন হয় নাই। কারণ, সহজেই বৈপরীত্যে বাঁধকপ্রমাণের প্রবৃত্তি হইয়! . 


থাকে। শিংশপাত্বটী বৃক্ষের স্বভাব, না হইয়| অন্তের স্বভাব হইলে, বৃক্ষ না 
হইয়াও অর্থাৎ, বস্থগত্যা। যাহ! অবুক্ষ তাঁহাও শিংশপা হইতে পারিত। কিন্ত 
বাস্তবিকপক্ষে পূৰ্ব্বপক্ষী অবৃক্ষকে শিংশপা বলিয়| স্বীকার করেন না। স্থৃতরাং 


১ ৷ সা হি সাধ্যবিপৰ্য্যয়ে হেতো বাধকগ্রমীণবৃত্তিঃ॥ যথা, যং সং তৎ ক্ষনিকমেব অক্ষণিকণ 
অৰ্থন্ৰিয়াবিব্লে।ধাৎ তলক্মণবস্তত্বং হীয়তে। হেতুবিন্দু, পৃ, ৫৪। 


=~ 


অনুমান ৪০৩ 
বৈপরীত্যে বাঁধক প্রমাণের প্রবৃত্তির দ্বারা শিংশপাত্বে বৃক্স্বভাবত! প্রমাণিত হইয়া 
বাইতেছে। শিংশপাত্বটী বৃক্ষের অর্থাৎ বৃক্ষবিশেষের স্বভাব হইলেও, একমাত্র 
শিংশপাত্বই বৃক্ষের স্বভাব নহে। পরস্ত, পনসত্ব, চৃতত্ব, শালত্ব, পিরালত্বাদিও বৃক্ষের 
স্বভীবভূতই ৷ অযাত, শিংশপাত্বাদি ধর্মগুলির অন্যতম বৃক্ষের, অর্থাৎ বৃক্ষসামান্তের, 
স্বভাবভূত হওয়ার শিংশপা বা পনস না হইয়াও শাল-পিয়ালাদি বস্তুগুলি বৃক্ষাত্মক 
হইয়াছে। উক্ত অন্ততমের মধ্যে শিংশপাত্বও প্রবিষ্ট আছে। অতএব, উক্ত 
অন্যতম বুক্ষের স্বভাব হইলে শিংশপাত্বও অবশ্যই বৃক্ষের স্বভাবভূত হইবে । 
শিংশপাত্ব প্রভৃতি ,ধর্মগুলি শিংশপাত্বত্বরূপে বৃক্ষের স্বভাব না হইয়া অন্ততমত্ব- 
রূপে স্বভাব হওয়ায় অশিংশপার বৃক্ষত্ব থাকিলেও বৃক্ষের স্বভাবহানির আপত্তি 
হয় না। এই কারণেই, অর্থাৎ উক্ত অন্যতমত্রূপে শিংশপাত্বাদি ধৰ্ম্মগুলি বৃক্ষের 
স্বভাবভূত হওর়াতেই, শিংশপাত্বটী বৃক্ষত্বের ব্যাপ্য হইলেও বৃক্ষত্বটী শিংশপাহের 
ব্যাপ্য হইবে ন৷ অতএব, শিংশপাত্বের দ্বারা বৃক্ষত্বের অনুমান হইলেও বিপরীত- 
ভাবে বুক্ষত্বের দ্বারা শিংশপাত্বের অনুমান হইবে না। অন্বয়ের নিশ্চ।য়করূপে 
আমরা যে স্বভাবতার কথ! বলিলাম, তাহাই বৌদ্ধ-শান্ত্ৰে তাঁদাত্মা নামে অভিহিত 
হইয়াছে । এই স্বভাবতাকেই তাদাত্ম্য নাম দির ব্যাপ্তির নিবন্ধ বা নিশ্চায়ক বল৷ 
হইয়াছে। বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ তাদাত্ম্য অর্থাৎ উক্তদ্বভাবতা এবং উৎপত্তিকে 
. ব্যাণ্ডির নিবন্ধ বা.নিশ্চায়ক বলিয়াছেন। 

পূর্বোক্ত ব্যাথ্যান্ুসারে আমরা হেতুটীকে সাধ্যের স্বভাবভূত বলিয়াই স্বভাব- 
হেতুক অনুমানের উপস্থাপন করিয়াছি এবং এ প্রকার ব্যাখ্যাই হেতুবিন্দু এবং 
টাকাকার অৰ্চ্চট ভট্টের* অভিপ্রেত বলিয়| বুঝিয়াছি। কিন্ত স্তানস বিন্দুর ব্যাখ্যায় 
ধর্থোন্তর অগ্ত প্রণালীতেই স্বভাবহেতুক অন্তমানের উপস্থাপন করিয়াছেন ৷ 
" তিনি স্বভাবান্ুমানস্থলে হেতুটাকে সাধ্যের স্বভাবভূত বলেন নাই; পৰন্ত, যে স্থলে 
সাধ্যটী হেতুর স্বভাবভূত হয়, সেই স্থলের অন্ুমানগুলিকেই উপচরিতভাবে স্বভাব- 
‘হেতুক অনুমান বলিয়াছেন । ধৰ্ম্মোত্তর “বক্ষ: শিংশপাত্বাৎ” এইরূপে প্রয়োগের 
১1 স সাধনধৰ্ম্ম ভাবঃ স্বভাবে! যগ্ত-..:*] হেতুবিনদুটাকা, পৃঃ ৪১ ৷ 
২। সসাধ্যোহর্থ আত্ম। স্বভাবে! যস্ত-‘‘'‘‘যতঃ সাধ্যম্থভাবং সাধনং-.--। 
ন্যায়বিন্দু, পরিচ্ছেদ ২, সুত্র ২৩, ধৰ্ম্মোন্তরীয় ব্যাখ্যা ৷ 


তন্মাৎ স এব সাধ্যঃ কর্তৃবাঃ যঃ নাধনন্ত স্বভাবঃ স্তাৎ। 
্যায়বিন্দু, পরিচ্ছেদ ৩, সুত্র ১৯, ধর্ম ্তরীয় ব্যাখা! ৷ 


ঢ় / বৈভাষিক দৰ্শন 

উপস্থাপন করিয়া সাধ্য যে বৃক্ষত্ব, তাহাকেই শিংশপার স্বভাব বলিয়াছেন ; হেতু 
বে শিংশপাত্ব, তাহাকে বৃক্ষের স্বভাবভূত বলেন নাই। শিংশপা ভিন্ন শাল, 
পিয়ালাদির বৃক্ষত্ব দেখিরাই তিনি শিংশপাত্বকে বৃক্ষের স্বভাব না বলিয়া বৃক্ষত্বকেই 
শিংশপার স্বভাব বলিরাছেন। কিন্তু এই প্রকার ব্যাখ্যা ধর্ম্মকীত্তির সন্মত নহে 
বলিয়াই আমাদের মনে হর। কারণ, তিনি যাহা বাহার স্বভাব হইবে তাহাকে 
অন্ত-নিরপেক্ষভাবে তন্মাত্ৰানুবন্ধী বলিয়াছেন । সুতরাং, বুক্ষতুই যদি শিংশপার 


‘স্বভাব হয়, তাহ! হইলে শিংশপাত্বটী অন্তনিরপেক্ষভাবে বুক্ষত্বের অনুসরণ করিবে। 


এরূপ হইলে বৃক্ষমাত্ৰই, অর্থাৎ সকলবুক্ষই, শিংশপা হইয়। যাইবে। কিন্ত, 
বাস্তবিকপক্ষে তাহা নহে । শিংশপা ভিন্নও অনেক প্রকারের বৃক্ষ রহিয়াছে । 
অধিকন্, তিনি স্বভীবমাত্রান্ুবন্ধিত্বনিবন্ধনই স্বভাবানুমানস্থলে সর্রোপসংহারে 
সাধ্যে হেতুর অন্বরনিশ্চয়ের সম্ভাবনার কথ! বলিয়াছেন। সুতরাৎ, স্বভাবানুমাঁন- 
স্থলে হেতুই সাধ্যের স্বভাবভুত হইবে ৷ তাহা হইলেই সাধ্যের হেতুমাত্রানুবন্ধিত্ব 
নিবন্ধন সর্ক্বোপসৎহারে সাধ্য ও হেতুর অন্বয়নিশ্চয়ও সম্ভব হইবে । আরও কথা 
এই বে, স্বভাব, কাৰ্য্য ও অনুপলব্ধি এই ত্ৰিবিধ অনুমানের মধ্যে দ্বিতীয় ও তৃতীয় 
স্থলে হেতুটা সাধ্যের কাৰ্ধ্যাত্মক এবং হেতুটা অনুপলদ্ধ্যাত্মক ১হইলেই যথাক্রমে 
কাৰ্য্যহেতুক ও অন্ুপলবিহেতুক অনুমান হইয়া থাকে। অতএব, প্রথমস্থলেও 
হেতুটা সাধ্যের স্বভাবভূত হইলেই স্বভাবাহুমান হওয়া উচিত। অন্তথা, সাধ্যের 
হেডুস্বভাবতাস্থলে অনুমানের স্বভাবতাপক্ষে প্রক্রমভঙ্গদোষ হয়। সুতরাং, 
সাধের হেতুস্বভাবতা না হইয়া হেতুর সাধ্যস্বভাবতাই যে ধর্মমকীন্তির অভিমত, 
তাহা অনায়াসেই বুঝা যায়। 

এক্ষণে আমরা স্বভাবহেতুন্থলে ব্যতিরেক-নিশ্চয়ের আলোচনা করিব। 
“বৃক্ষঃ শিংশপাত্বাৎ”, "সর্ব ক্ষণিকং সত্বাৎ” ইত্যাদি আকারে শান্তকারগণ 
স্বভাবহেতুক অনুমানের প্রয়োগ করিরাছেন। উক্ত দ্বিবিধ প্রয়োগেই স্বভাবহেতুক 


অনুমান সমুপস্থাপিত হইয়াছে। উক্ত প্রয়োগদয়ের মধ্যে কিছুটা বৈলক্ষণ্য 


" আছে এবং উক্ত বৈলক্ষণ্যকে বিবৃত করিবার নিমিত্তই আমরা দুইটা প্রয়োগের 
উল্লেখ করিয়াছি। উক্ত প্রয়োগদয়ের মধ্যে ইহাই বৈলক্ষণ্য যে, প্রথম প্রয়োগে 
সন্ুখস্থ কোনও বিশেষ বস্তুতে, শিংশপাত্বরূপ হেতুর ছারা বৃক্ষত্বের অনুমান 
প্রদশিত হইয়াছে। সুতরাং, প্ৰস্থলে সাধৰ্ম্্য ও বৈধৰ্ম্যভেদে দ্বিবিধ দৃষ্টান্তই 


. দ্বারা পূর্বসিদ্ধ যে ব্যাপকত্ব, তাহাই 


অনুমান '"_ 8০. 
প্রসিদ্ধ আছে। “সর্বৎ ক্ষণিকৎ সন্বাৎ এই দ্বিতীয্ন প্রয়োগে তাবত-বস্তগুলিকে 
পক্ষ করিয়াই স্বরূপ হেতুর দ্বারা ক্ষণিকত্বের অনুমান প্রদর্শিত হইয়াছে । 
সুতরাং, দ্বিতীয়স্থলে পক্ষান্ত্গত বন্তবিশেষকে আশ্রর করিয়া অন্বয়োপন্তাসের 
সম্ভাবনা থাকিলেও, উহাতে আশ্ররবিশেষে ব্যতিরেকোপন্তাসের কোনও সম্ভাবনাই 
নাই। কারণ, কোনও পদার্থ ই সৌত্ৰান্তিক মতে অক্ষণিক বলিয়া এবং কোনও 
মতেই অসৎ বলিয়া স্বীকৃত নাই। এই কারণেই, আমরা স্বভীবানুমানস্থলীয় 
ব্যতিরেকের আলোচনাগ্রসঙ্গে পূৰ্ব্বোক্ত প্রয়োগদ্বয়ের সমুপস্থাপন করিয়াছি । 
প্রথমন্থুলে বোগ্যা্ুপলন্ধির দ্বারা এবং দ্বিতীয়স্থলে অন্ুপলব্ধিমাত্রের দ্বারা সৰ্ব্বোপ- 
অংহারে ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইয়া থাকে । ৰ 

“অয়ৎ বৃক্ষ্য শিংশপাত্বাৎ” ইত্যাদি স্বভাবহেতুস্থলে “ঘন্নৈবৎ তন্লৈবং বথা 
ঘটঃ” ইত্যাদি আকারে ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইবে। ইহা ব্যাপকানুপলব্ধিমূলক 
ব্যতিরেকনিশ্চর় |, শিংশপাত্বে বৃক্ষত্বের স্বভাবতা বা তাদাত্ব্-নিশ্চরের, ফলে 
প্রথমে যে ‘যত্ৰ যত্র শিংশপাত্বৎ তত্র বৃক্ষত্বম্‌” এই আকারে সর্ব্বোপসংহারে 
অন্বয় নিশ্চিত হইয়াছে, তাহাতে বৃক্ষত্বকে শিংশপাত্রে ব্যাপক বলির! বুঝা 
গিয়াছে। কারণ, খাহা সৰ্ব্বোপসংহারে অন্বর় নিশ্চয়, তাহাই সাধ্যে হেতুর ব্যাপকত্ব 
নিশ্চয়। শিংশগাতে বুদ্দস্বভাবতার নিশ্ঠয়ের ফলেই উক্ত এবাবে বা1গক্তার 


নিশ্চয় সম্ভব হইয়াছে। হেতুতে আতা ঘ। মীধাবা ১ ত্বং 


হইলে কখনই সাধ্যে হের ব্যাপকত্ব নিৰ্ণীত হইতে পারে না। অন্বরনিশ্চর়ের 
ব্যাহত হইরা যায়, যদি স্থনবিশেষে 
বৃক্ষত্বের অসন্বেও শিংশপাত্বের বিদ্যমানত! স্বীকার করা বায়। সুতরাং, ইছা 

অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে, যাহা যাহ! অবুক্ষ অর্থাৎ বৃক্ষত্শৃ্ এ 
_ শিংশপাত্বাভাববান্‌। এই প্রণালীতেই স্বভাবহেতুস্থলে সৰ্ব্বোপসংহারে সথা 
. হেতুর ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইয়া থাকে। : 


অবঃ শিংশপাত্বাৎ” ইত্যাদি স্বভাবহেতুন্থলে যখন প্ৰন্লৈবৎ তন্নৈবং যথা 


ঘটঃ” ইত্যাদি আকারে ঘটাদিরূপ *স্থলবিশেষে ব্যতিরেকনিশ্চয় পএ্রদ 


শিত ন 

তখন অঙ্গপলব্বিমাত্রই ব্যতিরেকের গ্রাহক হইবে না ; পর দৃ্যান্ুপলব্ধিই ই 

১। স্বভ৷বহেতেঁ৷ ব্যাপকানুপলব্ধ্য। ।...... ব্যাপ্যব্যাপকভাবসিদ্ধৌ৷ সত্যাং ব্যাপক পলন্ধি৷ 

ত ঈুপলব্ধিঃ 


্বভাবহেতো সাধ্যাভাবেহভাবন্ত সধিকেতি। হেতুবিন্দু টাকা, পৃঃ ৫১ । 


টী 2: টী এ বৈভাষিক দর্শন 


বোগ্যান্ুপলব্ধিই ব্যতিরেকের গ্রাহক হইবে। কারণ, যাহা উপলব্ধিলক্ষণ অপ্রাপ্তের 
অনুপলব্ধি অর্থাৎ অযোগ্যান্পলব্ি, তাহা বিশেষস্থলে অভাবের গ্রাহক হয় না ।৯ 
সুতরাং, ঘটা দিরূপ স্থলবিশেবে যখন ব্যাপকীভূত বৃক্ষত্বের অনুপলব্ধির দ্বার! ব্যাপ্যভূত 
শিংশপাত্বের অভাব নির্ণীত হইবে, তখন অবশ্যই ব্যাপকাভাবের প্রতিযোগীভূত 
বৃক্ষত্বকে উপলব্ধিলক্ষণের দ্বারা প্রাপ্ত হইতে হইবে । কি প্রকার অবস্থার উহা 
উপলব্ধিলঙ্গণকে প্রাপ্ত হর, তাহা অনুপলব্ধিহেতুক অনুমানের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে আমরা 
জানিতে পারিব। ফল কথা এই যে, কেবল অধিকরণের ওত্যক্ষকালে 
প্রত্যক্গবোগ্যতাসম্পন্ন বে বস্তুগুলি, তাহাদিগকেই উপলব্ধিলক্ষণ-প্রাণ্ড বা দৃষ্য বলা 
হইয়া থাকে। এরূপ যোগ্যতা, দৃশ্ততা বা উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ত বৃক্ষত্বাদি বস্তুর 
যে অন্ুপলন্ধি তাহাই ঘোগ্যা্গপল্ধি বা উপলব্ধিলক্ষণ-প্রাপ্ডের অনুপলব্ধি হইবে । 
প্রকৃতস্থলে বৃক্ষত্বের যে অনুপলব্ধি তাহা শিংশপাত্বের পক্ষে উপলদ্ধিলক্ষণপপ্রাপ্ত 
ব্যাপকের অনুপলব্ধি হওয়ায়, উহার দ্বারা অবশ্যই ঘটাদিরূপ দেশবিশেষে ব্যাপ্যভূত 
‘যে শিংশপাত্ব, তাহার ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইবে। পুর্বপিদ্ধ যে বৃক্ষত্বে 
শিংশপাত্বের ব্যাপকত্বনিশ্চয় বা অন্বরনিশ্চর তাহা “বৃক্ষত্ব না থাকিলেও স্থল- 
বিশেষে শিংশপাত্ব থাকিতে পারে" এইপ্রকার বিপরীতভ্ঞাদের বাধক হওয়ায়, 
ফলতঃ উক্ত ব্যাপকানুপলদ্ধির দ্বার! সৰ্ব্বোপসংহারেই ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইয়| 
বাইবে। “সৰ্বং ক্ষণিকৎ সত্বাৎ” ইত্যাদিরূপ স্বভাবহেতুক অনুমানস্থলে কোনও 
দেশবিশৈষে ব্যতিরেকনিশ্চয়ের অন্তাবনা নাই ; কারণ, এমন কোনও বস্তই 


সৌত্রান্তিকাদিমতে স্বীকৃত নাই যাহা অক্ষণিক। সুতরাং, উদ্তরূপ স্বভাবহেতুক - 


অন্ুমানস্থলে অধিকরণবিশেষের পরিহারেই “বন্ন ক্ষণিকৎ তন্ন সৎ” এই আকারে 

ব্যতিরেকনিশ্চয়ের জমুখাপন হইবে। অতএব, অত্বের ব্যাপকীভূত বে ক্ষণিকত্ব, 

তাহার অনুপলব্ধিমাত্ৰই প্রদৰ্পিত্লপে সৰ্ব্বোপসংহারে, অর্থাৎ “যন্ন ক্ষণিকৎ তন্ন সৎ” 

এই আকারে, ব্যতিরেকের নিৰ্ণায়ক হইবে । উক্তস্থলে সত্বের ব্যাপকীভূত ক্ষণিকত্বে 

উপলব্ধিলক্ষণ প্রাপ্তির অপেক্ষা নাই | অধিকরণবিশেষে অভাবের নির্স্থলেই 

| ৭ গ্যতা বা উপলবিলক্ষণ-প্রাপির উপযোগ থাকে। পূর্বসিদ্ধ যে অন্বয়নিশ্চয়াত্মক 
১. অনুপলব্বিলক্মণপ্ৰাপ্তস্ভান্তথ] ক্লচ্দিভ|বাসিন্ধেঃ | হেতুবিন্দু, পৃঃ ৩৫--৫৫ । 


ৰ অনুদিষ্টবিষয়ং সাধ্যাভাবে হেত্বভাবখ্যাপনং পরতিবন্ধমাত্রমিদ্ধে) সিধ্যতি ইতি ন তত্ৰ 
[কসাধনে দৃগ্তবিষয়তাবিশেবণমপেক্ষতে । শ্। 


অনুমান ধল 

ক্ষণিকত্বে সত্বের ব্যাপকত্বনিশ্চয়, তাহা “অক্ষণিক হইয়াও বস্তু সৎ হইতে পাঁরে” 
এইরূপ বিপরীতজ্ঞানের বাধক হওয়ার, উক্ত স্থলীয় ব্যাপকান্লপলব্ধিমূলক ব্যতিরেক- 
নিশ্চয়টী “যন্ন ক্ষণিকং তন্ন সৎ” এই আকার লইয়া সর্ধেপসংহারেই অমুত্পন্ন 
হইবে । { 

স্বভাবহেতুক অনুমানস্থলে যদি এই প্রকার আপত্তি করা যায় বে, ধর্ম্মকীত্তি ধৈ 
“অয়ৎ বৃক্ষ; শিংশপাত্বাৎ”, “সৰ্ব্বং ক্ষণিকৎ সত্বাৎ” এই অনুমানগুলিকে স্বভাবহেতুক 
বলিয়াছেন, তাহা সমীচীন হয় নাই। কারণ, তাঁহার মতানুসারে স্বভাব ও 
স্বভাবীর ভেদ স্বীকৃত নাই। তিনি এ সকল স্থলে সাধ্য ও হেতুর তাদাত্ম্য বা 
অভেদই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। কারণ, ও সকল স্থলে সাধ্য ও হেতুর তাদাত্যুকেই 
তিনি ব্যাপ্তির নিৰ্ণায়ক বলিয়াছেন। ভেদেই সাধ্যহেতুর গম্যগমকভাব হইয়া 
খাকে। সুতরাং, বৃক্ষত্ব ও শিংশপাত্বের বা ক্ষণিকত্ব ও সত্বের তাদাত্ম্য স্বীকাঁধ 
করিলে আর কখনই শিংশপাত্বকে বৃক্ষত্বের অথবা সন্বকে ক্ষণিকত্বের অনুমাপক 
বলা সমীচীন হয় না| . তাহা হইলেও উত্তরে বল! যায় যে, পূৰ্ব্বপক্ষী ধৰ্ম্মকীৰ্ভির 
অভিপ্রায় যথাযথভাবে ,বুঝিতে পারেন নাই বলিয়াই প্রদশিতরূপে আপত্তির 
সমুখাপন করিয়াত্ছন। ধৰ্ম্মকীত্তি বন্তগত্যা স্বভাব ও স্বভাবীর প্রক্য স্বীকার 
করিলেও ব্যাবৃত্তিভেদে উহাদের কল্পিত ভেদ স্বীকার করিয়াই শিংশপাত্বকে 
বৃক্মত্বের বা সত্বকে ক্ষণিকত্বের অনুমাপক বলিরাছেন। ধর্ম্মকীত্তি ভেদের বস্ত- 
সত্তাকে গম্যগমকভাবের নিয়ামক বলেন নাই, পরন্ত, ভেদের ভ্ঞানকেই তিনি 
. গম্যগমকভাবের নিয়ামক বলিয়াছেন। সুতরাং স্বভাবহেতুস্থলে বস্তুতঃ সাধ্য ও 
হেতুর ভেদ না থাকিলেও ব্যাবৃত্তিভেদে উহাদের কাল্পনিক ভেদ থাকায় গম্যগমক- 
ভাব বা সাধ্যসাধনভাবে কোনও বাঁধা নাই ।২ 

এক্ষণে আমরা কাধ্যহেতুক অনুমানের আলোচনা করিব। যে যে স্থলে 
কার্যের দ্বারা কারণের অনুমান হয়, সেই অনুমানগুলিকে বৌদ্ধ-নৈয়ায়িকগণ 
কাধ্যহেতুক অনুমান বলিয়াছেন। আমরা ধুমাদির দর্শন করিয়া পৰ্ব্বতাদিতে 

১। নন্থু তংস্বভাবত্বে ভেদীভাব।ৎ কথং সাধ্যস৷ধনভাবঃ ইত্যাহ বস্তুতঃ পরমার্থতঃ। 
হেতুবিন্দুটাকা, পৃঃ, ৪১ ৷ 

২। সাধাসাধনকালে তু পরম্পরয়| তত্তদ্বাবৃত্তপদ!ৰ্থনিবন্ধনায়াং কল্পনাবুদ্ধৌ ভেদেন প্রতি- 


ভাসনাৎ সাধ্যসাধনভাবো ন বিহন্ততে। নহাসৌ পারমাথিকং সাধ্যসাধনধৰ্ম্ময়ে| ধৰ্ম্মিণশ্চ 
তকত্বাদো ভেদমবলম্বতে, সম্বন্ধাভাবেন সাধ্যনাধনভাবাযোগাৎ। ওএ। 


৪০৮ _ বৈজ্ঞাবিক দর্শন 


বহ্যাদির অনুমান করিয়া থাকি। . এই প্রকারের অনুমানগুলিই কার্য্যহেতুক 
অনুমান হইবে। “পৰ্ব্বত বন্ধিমান্‌ ধূমাৎ” ইত্যাদিস্থলে ধূমাদি বন্তগুলিকে যদি 
আমরা বহিল্ল কাৰ্য্য বলিয়া বুঝিতে পারি, তাহা হইলে অনায়াসেই “যো যঃ ধ্মবান্‌ 
স বহিমান্ত ইত্যাদি আকারে সর্ধোপসংহারে অন্বয় জানিতে পারিব। 
অন্তথা, কেবল স্থলবিশেষে ধুমবহ্নির এবত্রাবস্থান. দেখিলেও পুর্বোক্তরূপে 
সৰ্ব্বোপসংহারে ধুমে বহ্নির অন্বয় নিশ্চিত হইবে না। কারণ, এ প্রকারে স্থল- 
বিশেষে এবত্রাবস্থানের প্রত্যক্ষদর্শন সত্বেও ধূমে বহ্নির ব্যভিচার সন্দিগ্ধ হইতে 
পারে। কোনও প্রকারে ব্যভিচারের আশঙ্কালেশ থাকিলেও যে অর্কোপসংহারে 
হেতুতে সাধ্যের ব্যাপ্তি নিৰ্ণাত হয় না, ইহা নৈয়ায়িকমাত্রই স্বীকার করিয়াছেন। 
সুতরাং, ইহা বেশ বুঝা যাইতেছে বে, ধূমে বহ্ছির কার্য্যত্ব নিৰ্ণীত না হইলে, অন্য 
কোনও পন্থায় “যে| যঃ ধূমবান্‌ স বহ্নিমান্’ এইরূপে সৰ্ব্বোপসংহারে অন্বয়নিশ্চর় 
হইবে না। 
এক্ষণে আমাদিগকে দেখিতে হইবে যে ধূমে বহ্ছির কাধ্যত্ব বন্তটা কি এবং 
কেনই বা উক্ত কাৰ্য্যত্বজ্ঞান ব্যভিচারজ্ঞানের বিমর্দক হয়॥ বহ্নির অসত্বে ধূমের 
অসন্ত এবং বহ্ছিসন্তে ধূমের সন্তই ধূমে বহর কার্য্যত্ব। অৰ্থাৎ, বহ্যভাবপ্রযুক্ত 
অভাব প্রতিযো গত্ববিশিষ্ট বে পূর্বর্ষণাবচ্ছেদে বহ্িদামানাধিকরণ্য, তাহাই ধূমে ; 
বহর কার্্যত্ব। * ধুমে বদি উক্তরূপ বহ্ধিকার্য্যত্বের নির্ণর হইয়া যায়, তাহা হইলে 
আর ধূমে বহ্নির ব্যভিচার আশঙ্কিত হইবে না। 
ধুম যে বাস্তবিকপক্ষে জন্যবস্ত ইহা আমাদের নিশ্চিতই আছে। অন্তথা, উহার 
প্রমাণসিদ্ধ যে কাদাচিৎকত, তাহা ব্যাহত হইয়া বায়। এক্ষণে আমাদিগকে বিচার 
করিয়া দেখিতে হইবে যে, উহ! কি অগ্নিরই কাৰ্য্য বা অন্তের। কট বা কুড্যাদির 
‘অসব্বেও আমরা ধূমের সত্তা সৰ্ব্বদাই দেখিতে পাই। “অতএব, ধুম থে কট- 
কুড্যাদির কার্য নহে, ইহা নিশ্চিতই আছে। কিন্ত, আমরা বহ্নির অসত্তে ধূমের 
বিদ্যমানতা অদ্যাবধি দেখি নাই।  এইপ্রকার হইলেও অতীত বা ভবিষ্যৎ 
কালাবচ্ছেদে বহ্নির অসব্বেও ধূমের বিগ্যমানতাঁবিষয়ে আমরা সন্দিহান হইতে 
পারি।, এরূপ হইলে ধূম কখনই বহ্ধির কাৰ্য্য হইবে ন।। তাহা ন! হইলে, অর্থাৎ 
বহিল কার্য্য না হইলে, ধুম অবশ্যই অন্যের কাঁধ্য হইবে। কারণ, কাদ্বাচিত্কত্ব 
ধুমের কাধ্যস্ব আমরা নিশ্চিত রপেই জানি। বর্তমানকালীন ধুমে বহ্য- 


“ফল, তাহার সবিশেষ পরিচয় হইবে না। স্থতরাং, প্রথমতঃ 


তাহাই আন্গপলবি-প্রমাণের ফল 1৯ 
আল = -==== ৫3? == - ২ 


অনুমান ৪০৯ 
ঘটিত সামগ্ৰীজন্তত্ব বাধিত থাকায় অতীত বা ভবিষ্যৎকালীন ধূমে আমরা বহি 
জন্যত্ের সংশয় করিতে পারি ন|। . এই যে কাদাচিৎক ধূমে বহ্যঘটিত সামগ্রা- 
জন্তত্বের বাধা এবং বহিসন্তে ধূমের সত্ব-প্রত্যক্ষ, ইহা হইতেই আমরা ধুম 
বহিজগ্ঠত্বের কল্পনা করি। এইভাবে ধূমে বহ্নিজন্তত্বের নিশ্চয় হইয়া গেলে 
আর ধূমে বহ্ব্যিভিচারের সন্দেহ হইতে পারে না। সুতরাং, ধূম ও বহর একত্র 
সমাবেশের প্রত্যঞ্ষের ফলে “যো যঃ ধূমবান্‌ স বহিমান্” এই আকারে সর্ক্বোপ- 
সংহারে অন্বয় নিশ্চিত হইয়া যায়। পূর্বোক্ত যুক্তির দ্বারা ব্যভিচারসন্দেহের 
নিরাসের ফলে কারণানুপলস্তের দ্বারা “যো যঃ ব্হ্যভাববান্‌ স ধুমাভাববান্‌” এই 
আকারে সর্ব্বৌপসংহারে ব্যতিরেকও নিশ্চিত হইয়া যায়। আমরা এই 
এণালীতেই ব্যাপ্তিনিশ্চয়ের ফলে কার্যে দ্বারা কারণের অনুমান করিয়া থাকি। 
এইভাবে তাদ্বাত্্য বা তদুৎপত্তির সাহায্যেই ব্যাপ্তি নিৰ্ণীত হইতে পারে; অন্ত 
উপায়ে উহা হইতে পারে ন| বলিয়াই বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ মনে করিতেন। 

এক্ষণে অন্থপণন্ধিলিঙ্গক অনুমানের নিরূপণ করা যাইতেছে। অনুপলক্ধির 
স্বরূপ ও ফল-সম্বন্ধে বাদিগণ বিভিন্ন মত পোষণ করেন। বিভিন্ন মতগুলির = 
সাধারণ পরিচয় না থাকিলে দিউলাগ বা ধর্মকীতিসন্মত যে অন্ধপলব্ধির হুরূপ ও 
আমরা অতি সংক্ষেপে 
বিভিন্ন মতের সমুপস্থাপন করিতেছি । ইশ্বরসেন প্রভৃতি প্রাচীন জৈন দাৰ্শনিক- 
গণ অন্থপলন্ধিকে একটা পৃথক্‌ প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করিরাছেন। তাহারা 
বলিয়াছেন যে, ঘট-পটাদি বস্তুর যে উপলব্্যভাব, তাহার দ্বারাই প্রদেশবিশেষে 
বস্তুর নিষেধ, অর্থাৎ এসজ্যপ্রতিষেধ, লোকসকল, জানিয়া থাকেন । ইহাতে ব্যাপ্তি 
জ্ঞান বা ইন্জিয়াদির অপেক্ষা না থাকায় ইহাকে অনুমান বা প্রত্যক্ষে অন্বভুক্ত 
রা সম্ভব হয় না। ' সুতরাং, প্রতিষেধ-বিজ্ঞানে অনুপলব্ধি একটা পৃথক্‌ প্রমাণ । 
এই মতে প্রতিষেধ্য বস্তু ঘটপটাদির যে জ্ঞানাভাব, তাহাই অন্ুপলদ্ধিরূপ প্রমাণের 


বন্ধপ এবং “এই স্থানে ঘট বা পটাদি বস্তু নাই” এই আকারের যে প্রসজ্য- 


প্রতিষেধের জ্ঞান, অর্থাৎ প্রসজ্য-প্রতিষেধ-বিষরক যে উক্ত আকারের জ্ঞানগুলি 


১। কেচিদুপলক্ধ্যভাবমাত্রমন্ুপলক্ধিমভাবস্ত এসজ্যপ্রতিষেধা স্মনঃ 


.প্রমাণান্তরত্থেন গমিকা- 
মিচ্ছন্তি ঈশবরসেনপ্রভৃতয়ঃ। হেতুবিন্দুটাকা, পৃঃ ১৬৭ ৷ 
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'_ কুমারিল ভট্ট বলিয়াছেন বে, প্রতিষেধ্য-ঘটপটাদিবস্তবিষরক জ্ঞানের 
প্রতিষেধমাত্রই অনুপলন্ধি নহে। পরস্ত, প্রতিষেধ্য বস্তুর জ্ঞানাকারে 'অপরিণমমান 
আত্মার যে প্রদেশবিশেষাদির আকারে জ্ঞানাত্মক পরিণাম, তাহাই অনুপলব্বি-রূপ 
প্রমাণের স্বরূপ। উহার কলে লোকসকল পরতিবেধ্য বস্তুর নিষেধকে জানিয়া 


থাকেন। এইরূপ স্থলে প্রতিধেধ্যবস্তুবিষয়ক বিজ্ঞানে ব্যাপ্তিজ্ঞান বা ইন্দ্িয়াদির 


অপেক্ষা না থাকায় ইহা প্রমাণান্তর | সুতরাং, এই মতে প্রতিষেধ্য বস্তুর জ্ঞানাভাব, 
অর্থাৎ উপনন্ধযভাব-সহক্কত যে প্রদেশবিশেষাদি-রূপ বস্ধন্তরৱ-বিষয়ক বিজ্ঞান, 
তাহাই হইবে অন্ুপনব্ধি-প্রমাণের স্বরূপ এবং প্রতিবেধ্য ঘটপটাদি বস্তুর 
প্রতিষেধবিষরক যে জ্ঞান, তাহাই অম্্পলন্ধিপ্রমীণের ফল হইবে ।১ ন্যায় 
বা বৈশেষিকাদিমতে অন্ুপলব্ধিকে প্রমাণাস্তর বলিয়া শ্বীকারই করা হয় নাই। 
সুতরাং প্রক্কতস্থলে এ সকল মতের অন্ুপলন্ধিসন্বন্ধে আলে|চন| অনাবগ্তক। 
পূর্বপক্ষরূপে অনুপলক্ধি-সম্বন্ধে যে দুইটা মতের সমুপস্থাপন কর! হইল, উহাদের 
সম্বন্ধে অনেকানেক বক্তব্য আছে। বৌদ্ধমতের আলোচনায় বাঁধ! হইবে বলিয়া 
তাহাদের বিশেষ বক্তব্যগুলির বিস্তৃত সমালোচনার আমরা বিরত রূহিলাম 
এবং অনুপলব্ধি সম্বন্ধে বৌদ্ধমত জানিতে যতটুকু নিতান্ত আঁবহাক তাহারই 
বিবরণ দিলাম। এ সকল মতের অনুপলব্ধির উহাই সার সিদ্ধান্ত । 


ঈশ্বরসেন যেমন প্রতিষেধ্য-টাদিবস্তবিষয়ক উপলব্ধি বা জ্ঞানের 


অভাবমাত্রকেই অনুপলব্ধি-প্রমাণের স্বরূপ বলিয়াছেন, তেমন কিন্তু পৌগত- 
মতে উপলব্ধির নিখেবমাত্রকে অন্ুপলবি-প্রমাণের স্বরূপ বলিয়া স্বীকার কর! 
হয় নাই। কারণ, বৌদ্ধমতে সর্ববিধ সামৰ্থ্যরহিত বলিরা অভাবের তুচ্ছত্বই 
স্বীকৃত হইয়াছে এবং সেই কারণেই প্রতিষেধাত্মক অন্পপলব্ধিকে তাহারা প্রমার 
সাধন বা প্রমাণ বলিয়া স্বীকার করিতে পারেন নাই। আরও কথা এই যে, 
বাহারা প্রতিষেধ্যবস্তবিষররক জ্ঞানের অভাবমান্রকেই প্রতিষেধ্যবস্তর অভাব" 
. পিদ্ধিতে প্রমাণ,বলেন, তীহারাও ওঁ অভাবাত্মক অনুপলব্ধিকে অজ্ঞাত অবস্থায় 

ববনপমাত্রে অভাববুদ্ধির প্রতি কারণ বলিতে পারেন ন|। কারণ, ইন্দিয়ব্যতিরিক্ত 
চিলির এতোক্ন জ্ঞাত হইরাই ততপ্রমিত্যাত্মক স্ব স্ব ফলের সগুৎপাদন 


> | অপরে তু প্রতিষেধ্যবিষয়কজ্ঞানরূপেণাপরিণামমাত্মনঃ তদন্থাবস্তবিষয়ং বিজ্ঞানমেব 
বাহভাবন্ত গনকং প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাং প্ৰমাণান্তরমাহ্্মীম।ংসকাঃ । হেতুৱিন্দুটাক|, পৃ ১৬৭ । 


| অনুমান ৪১১ 
করিয়| থাকে। সুতরাং, ঘটাদিবিবয়ক উপলব্ধির অভাবরূপ যে অনুপলব্ধি, 
তাহাও জ্ঞাত হইয়াই ঘটাদির অভাববিষয়ক প্রমাজ্ঞানের সাধন হইবে। 
এইরূপ হইলে অনবস্থাদোষ আসিয়া উপস্থিত হয়। কারণ, ঘটাভাবের গ্রাহক 
যে ঘটোপলব্ধির নিষেধাত্মক অন্থপলন্ধি, তাহাকে ঘটোপলবিবিষয়ক উপলব্ধির 
নিষেধাত্মক অনুপলব্বির সাহায্যে গ্রহণ করিতে হইবে এবং প্র অনুপলন্ধিকে 
আবার ঘটোপলক্ধিবিষয়কোপলন্ধিবিষয়কোপলক্ধির নিষেধাত্মক অনুপলব্বির দ্বারা 
গ্রহণ করিতে হইবে, তাহাকে আবার অন্ত অনুপলব্কির দ্বারা গ্রহণ করিতে 
হইবে _- এইপ্রকারে অনবস্থাদোষ অবশ্যম্ভাবী হইয়া পড়ে। সুতরাং, ঈশ্বরসেন- 
সম্মত যে অভাবাত্মক অনুপলন্ধি, তাহাকে আমরা অভাবগ্রাহক প্রমাণ বলিয়া 
স্বীকার করিতে পারি না। 

কুমারিলভট্ট যে অনুপলব্ধির দ্বিবিধ স্বরূপ প্রদর্শন করিয়াছেন, 
তাহাও সমীচীন হর নাই। কারণ, তিনি যে ঘটাদিবিষরক উপলব্ধির অনুৎপত্তি- 
কূপ অভাবকে অন্থপলদ্ধি প্রমাণ বলিয়াছেন, তাহাতে ঈশ্বরসেনের মতের সহিত উহা 
অভিন্ন হইয়া গিয়াছে। স্থতরাৎ,, পূর্বোক্ত অনবস্থাদোষে উহাও দুষ্ট হইয়া 
গিয়াছে। দ্বিতীয়পক্ষে তিনি যে অন্তবিষয়ক উপলঙ্ধিমাত্ৰকে, অর্থাৎ ঘট হইতে পৃথগ - 
‘ভূত পরদেশবিশেষের উপলব্ধিমাত্রকে.( ঘটোপলন্ধিরহিত এদেশবিশেষের জ্ঞানকে) 
ঘটাভাবের সাধক অনুপলদ্ধি বলিয়াছেন, তাহাও সমীচীন হয় নাই। কারণ, 
এরূপ হইলে ঘটাভাবের জ্ঞানকে অন্থপলকি-প্রমাণের ফলরূপে কল্পনা করা 
ভর হয় না। বাহাকে অন্ুপলকি-প্রমাণ বল! হইয়াছে লেই বে প্রদেশ- 
বিশেষের জ্ঞান, অর্থাৎ অন্তবস্তবিষয়ক জ্ঞান, তাহাই ঘটাভাবের জ্ঞান। ঘটাভাবটা 
যখন ঘটবিবিক্ত প্রদেশ ছাড়া অন্ত কোনও বস্তু নহে, তখন উক্ত প্রদেশ- 
বিশেষের জ্ঞানই বে ঘটাভাবেরও জ্ঞান হইবে তাহা নিঃসনিপ্ধ। ইন্দ্রিয় 
সংযোগের দ্বারা প্রদেশবিশেষের জ্ঞান হইলে ফলতঃ এ ইন্জরিরসংযোগের দ্বারাই 
ঘটাভাবেরও জ্ঞান হইয়াই গেল। স্থতরাং, ওদেশবিশেষের জ্ঞানকে অনুপলব্ধি 
বলিতে কণনই আর ঘটাভাবের জনকে উহার ফল বল! সমীচীন হয় না 

যদিও কুমারিলমতে ঘটবিবিক্ত-প্ৰদেশাত্মক বস্তুটীকে ধৰ্ম্মন্মিভাবে ছুই ভাগে 
বিভক্ত করিয়া ধৰ্ম্যংশের ইন্দ্রিয় জ্ঞানকে অন্ুপলব্ধি প্রমাণ এবং ঘটবিবিক্ততা 
অর্থাৎ ঘটাভাবাত্মক ধৰ্ম্মাংশের জ্ঞানকে উহার ফলরূপে কল্পনা করা হইয়াছে, 
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এবং অনুপলপ্ধিস্থলে প্রমাণ ও ফল এতছুভর়ের জ্ঞানরূপতাসন্বেও দুইটা জ্ঞান 
ক্রমে সমুৎপন্ন হওয়ার পূর্ক্োোৎপন্ন যে ইন্দরিরজ ধৰ্ম্যখশের জ্ঞান, তাহাকে প্রমাণ ও 
অনস্তরোৎপন্ন বে অভাবাংশের জ্ঞান, তাহাকে ফল বলায় প্রমাণ ও ফলের ভেদ 
আছে বলিয়াই ভীহার| মনে করিয়াছেন ইহা সত্য; তাহা হইলেও ধর্মকীতডি 
প্রভৃতি বৌদ্ধাচারধ্যগণ উক্ত ব্যাখ্যার সারবন্তা স্বীকার করেন নাই। তাহার! 
বলিয়াছেন যে ঘটবিবিক্ততারূপ ধৰ্ম্মস কখনই প্রদেশবিশেষ হইতে পৃথক্‌ 
হইতে পারে না। কারণ, কুমারিল নিজেই প্রত্যেক বস্তুকে পররূপে অসৎ অৰ্থাৎ 
অভাবাত্মক বলিয়াছেন। সুতরাং, প্রদেশবিশেষরূপ বস্তুটাই স্বরূপাতিরিক্তরূপে - 
ঘটাভাবাত্মক হওয়ায়, উহার বে ইন্দ্রিরজ জ্ঞান, ফলতঃ তাহাই ঘটাভাবেরও 
জ্ঞান হইবে। এই কারণেই বৌদ্ধাচাধ্যগণ কুমারিলসম্মত অন্থপলঞ্ধির ব্যাখ্যাকে 
অসমীচীন মনে করিয়াছেন । 

আমরা কুমারিলসন্মত অন্গুপলব্ি-প্রমাণ ও ফলের স্বরূপ সম্বন্ধে যে পরিচর 
দিলাম, তাহ। পার্থসারথিমিশ্রের ব্যাখ্যার অনুরূপ হইবে না বলিরাই মনে হয়। 
কারণ, তিনি শ্লোকবাৰ্ভিকের (অভাব পরিচ্ছেদ, কা, ১১) 

“প্রত্যক্ষাদের্ৎপত্তিঃ প্রমাণাভাব উচ্যতে। * 
সাগ্থনঃ পরিণামে| ব| বিজ্ঞান বাস্তবস্তুনি” ॥ 

এই যে অনুপলব্কি-প্ৰমাণের স্বরূপনির্দেশক কারিকাটা, ইহার অন্তপ্রকারে ব্যাখ্যা 
করিরাছেন। তিনি শ্লোকন্থ “অন্গৎপত্তি” পদটার অভাবরূপ অর্থ গ্রহণ করিয়া 
ঘটাদিবিবয়ক  প্রত্যক্ষাদ্তাত্মক, জ্ঞানের অভাবমাত্রকেই মুখ্যতঃ অন্গপলক্ষিগ্রমাণ 
বলিয়াছেন এবং ঘটাভাবাদিবিষয়ক জ্ঞানকে উক্ত প্রমাণের ফল বলিয়াছেন।. 
ঘটবিবিক্ত প্রদেশাদিরূপ অগ্ঠবস্তবিষরক বিগ্রানকে তিনি অনুপলব্িপ্রমাণ 
বলেন নাই। উক্ত কারিকার “সাত্মনঃ পরিণামে! ব| বিজ্ঞানৎং বান্ঠবন্তনি” 
এই অংশের ব্যাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন যে, যদি গৌণভাঁবে উক্ত ঘটাগ্ভভাব-বিষরক 
ফণীভূত বিজ্ঞানকে অনুপলন্ধি-প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ করা হর, তাহা হইলে উহা 
হানাদি বুদ্ধিতেই প্রমাণ হইবৈ। সুতরাং, পার্থসারথির মতান্ুসারে ঈশ্বরসেনের 
অঙ্গপলদ্ধির সহিত কুমারিলের অন্থুপলব্ধি একই হইরা গেল। কিন্ত, অৰ্চ্টটভট্ট, 
ধৰ্ম্মকীন্তি প্ৰভৃতি আচাৰ্য্যগণ ঘটবিবিক্তপ্রদেশাদিরূপ খটান্তবস্তুর বিজ্ঞানকেই 
বুমারিলসম্মত অন্থপলবি-প্রমাণ বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন। “বিজ্ঞানৎ বান্তবস্তুনি” 
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এই কারিকাংশের দ্বারাও সহজভাবে অন্যবস্তবিষরক বিজ্ঞানের অন্থপলদ্ধিব্ূপতাই 
কুমারিলের সম্মত বলিয়া বুঝা বার। যাহাই হউক, আমরা কথিত আচার্ধ্যগণের 
মতানুসারেই কুমারিলের মত বর্ণনা করিলাম। 
গৃর্বোক্ত প্রকারে পুর্বপক্ষিগণের মতবৰ্ণন| করিয়া এক্ষণে আমরা ধৰ্ম্মকীণ্ডির 
মতামুসারে অন্ুপলন্ধির স্বরূপ ও তাহার ফল বর্ণনা করিতেছি। হেতুবিনদুগ্রন্থে 
মহামতি ধর্মকীত্তি উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্তবস্তুবিবয়ক উপলব্ধি হইতে ভিন্ন যে 
ততসদৃশবস্ত-বিষরক উপলব্ধিরূপ ভাবাত্মক পদার্থ, তাহাকেই অন্থপল্ধি 
বণিয়াছেন।” “উপলব্ধিলক্ষণ) এই পদের অন্তর্গত “লক্ষণ” পদটী হেতু বা প্রত্যয়- 
" কূপ অর্থে, অর্থাৎ কারণ-রূপ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। সুতরাং, প্রতিযেধ্যবস্তু- 
বিষয়ক উপলব্ধির অর্থাৎ প্রত্যক্ষজানের প্রতি যাহা যাহা কারণ হয়, আলম্বন-প্রত্যর- 
ভিন্ন তত্সমুদ্ৰায় অর্থাৎ সমনস্তর, অধিপতি প্রভৃতি প্রত্যর গুলি এবং আলম্বন-পরত্যয়ের 
অর্থাৎ প্রতিষেব্যবস্তর প্রত্যক্ষযোগ্যতারূপ স্বভাববিশেষ, এইগুলিকে প্রকুতস্থলে 
উপলব্ধির, অর্থাৎ প্রতিষেধ্যবস্ত্রবিষরক প্রত্যক্ষের, লক্ষণ বলিয়া বুঝিতে হইবে। 
এইগুলির প্রাপ্তি অর্থাৎ যোগ বাহার আছে এমন বে এতিষেধ্য বস্তু, তাহাই উপলব্ধি- 
লক্ষণ-পরাপ্ত হইবে তদ্বিবরক উপলব্ধি হইতে ভিন্ন যে প্রকার উপলবিলক্ষণ- 
প্রাপ্ত বন্ধন্তরবিষয়ক উপলব্ধি অর্থাৎ প্রত্যক্ষপ্ৰতীতি, তাহাই এনক্বতস্থলে “অন্থপলব্ধি” 
পদের দ্বারা বিবক্ষিত হইরাছে। “ইহ ভূতলে ঘটো নাস্তি” ইত্যাদি স্থলে 
ঘটাত্মক প্রতিষেধ্য বস্তুটা উপলব্ধিলক্ষণের দ্বারা প্রাপ্ত হইয়াছে । কারণ, ও স্থলে 
'ভৃতলাদির প্রত্যক্ষজানের জন্য উপস্থিত যে কারণগুলি, তাহারাই ঘটপ্রত্যক্গেরও 
কারণ এবং প্রত্যক্ষজ্ঞানের বোগ্যতারপ স্বভাববিশেষও ঘটের আছে। সুতরাং 
আলম্বনপ্রত্যয় ভিন্ন প্রত্যয়ান্তর এবং প্রত্যক্ষযোগ্যতারূপ স্বভাববিশেষ থাকায় 
এ স্থলে ঘটাত্মক প্রতিষেধ্য বস্তা উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ত হইয়াছে। প্র স্থলের যে 
হৃতলাদিরূপ প্রদেশবিশেষ তাহাও উক্ত প্রকার উপলব্ধিলক্ষণের দ্বারা যুক্তই 
হইয়াছে। কারণ, এ প্রত্যরগুলির ও প্রত্যক্ষবোগ্যতারূপ স্বভাববিশেষের যোগ 


_. আছে। সুতরাং, ও যে ভূতলাদি প্রদেশবিশেষের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি, তাহাই 


উক্ত স্থলে অনুপলন্ধি বলিয়া! পরিগৃহীত হইবে । 


১। অত্র উপলব্ধেঃ উপলতমানবর্্থে তজজ্ঞানমুপলক্বিঃ। তন্মাদন্য| উপলব্ধিরনুপ্লন্ধিঃ 
বিবক্ষিতে|গলন্বেরন্ততব্চঅভগ্্যাস্দর্শনীয়বৎ পর্দা ত্য হেতুবিন্দু, পরিশিষ্ট পৃঃ ৬৪। 


৪১৪ বৈভাবিক দৰ্শন 


“অনুপলবক্ধি” পদের প্ৰদৰ্শিত ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে যদি আপত্তি করা বায় যে, 
“ন উপলব্ধি এইপ্রকার বিগ্রহে নিষ্পন্ন হইলে “অনুপলব্ধি” পদটা উপলব্ধি হইতে 
যাহা ভিন্ন অর্থাৎ জড় বস্তু, তাহাকেই বুঝাইবে, আর যদি “উপলন্ধেরভাব” এই- 
প্রকার বিগ্রহে নিষ্পন্ন হই! থাকে, তাহা হইলেও উপলব্ধির নিবেধকেই বুঝাইবে। 
সুতরাং, ইহ! দেখা যাইতেছে যে কোনও প্রকারেই উহা! অন্যবস্তবিষরক উপলব্ধিকে 
বুঝাইতে পারে না। অতএব, ধৰ্ম্মকীপ্তিসন্মত “অনুপলব্ধি” পদের ব্যাখ্যাকে 
সমীচীন বলির! মনে করা বার না। তাহা হইলেও উত্তরে বলা বার যে, প্রকৃত স্থলে 
“অন্ত| উপলব্ধি” এইপ্রকার বিগ্রহে “অন্থপলক্ধি’ পদটী নিষ্পন্ন হওয়ার উহা 
অন্তবিষয়ক উপলদ্ধিরূপ ভাবাত্মক অর্থের বোধক হইয়াছে। 

পুনরায় বদি আপত্তি করা যায় বে, পূর্বোক্ত ব্যাখ্যার আশ্রয় লইলেও 
“অনুপলব্ধি’ পদটার লামান্ততঃ যে কোনও উপলব্যন্তরই অর্থ হওয়া উচিত। কিন্তু, 
তাহা না করিয়া যে শী পদটীকে একটা বিশেষ অন্য-উপলব্ধি-রূপ অর্থে গ্রহণ করা 
হইয়াছে, তাহা কোনও প্রকারেই সমঘ্িত হইতে পারে ন|। তাহা হইলেও 
উত্তরে বলা যার বে, প্রমাণপ্রকরণে পঠিত হওয়ার প্রকৃতস্থলের অনুপলব্ধি পদটী 
সামান্যতঃ উপণব্যত্তরের বোধক না হই উপলব্ধিলক্ষণপ্ৰা্ত অন্যবস্তবিষয়ক 
উপননব্ধ্যত্তরের বোধক হইননাছে। যে কোনও অন্ত উপলব্ধিকে অন্ুপলবিহেতু বলা 
যায় না। কারণ, উহা! ব্যভিচারী হয়! যার। এই কারণেই প্রমাণ-গ্রকরণে পঠিত 


অন্থপলদ্ধি পদটাকে উপলব্িলক্গণপ্রাপ্ত যে অন্য বস্তু তন্সাত্রবিষরক উপলব্ধিরূপ ৷ 


বিশেষ অর্থে গ্রহণ করা হইরাছে। 


এই বে, যে কোনও উপলন্ধন্তরকে অনুপলব্ধি অর্থাৎ অন্য উপলবিরূপে গ্রহণ * 


না করিয়া উপলব্ধিলক্ষণপ্ৰাপ্ত অন্যবস্তুবিষয়ক উপলব্ধিকে অন্ুপলধিরূপে গ্রহণ 
করা হইয়াছে, ইহার যুক্তি দেখাইতে গির! ধর্ম্মোত্তর বলিয়াছেন যে, অন্য উপলদ্ধি 
গুলির মধ্যে যে উপলবিটা বে স্থলে উপলদ্ধিলক্গণপ্রাপ্ত গ্রতিষেধ্য বস্তুতে অনুপরন্ত- 
নিশ্চয়ের অর্থাৎ উপলভ্যত্বমমারোপের হেতু হইবে, সেই অন্য উপলদ্ধিটাই সেই 
স্থলে “অনুপলন্ধি” পদের দ্বারা গৃহীত হইবে, অন্ত উপলব্ধিমাত্রই নহে । যে দুইটা 
বস্তু একই ইন্দ্রিরজ জ্ঞানে ভাসমান হইবার যোগ্য হয়, তাহাদের অন্যতরের নিশ্চয় 
হইলে এবং অপরটীর নিশ্চয় না হইলে সাধারণতঃ অপরটাতে “উহ! যদি থাকিত 
তাহ হইলে এইটার স্যার অবশ্যই উপলব্ধ হইত” এই আকারে উপলভ্যত্বের সমারোপ 
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হইয়া থাকে। কিন্তু, এই সমারোপ যে কোনও উপলব্ধ্যত্তর থাকিলেই হয় না; 
পরস্ত, একজ্ঞান-সম্বন্ধী বস্তুদ্বয়ের অন্ততরের নিশ্চয় ও অপরটীর অনিশ্চয় হইলেই 
হইয়া! থাকে। স্থৃতরাং, যে বিশেষ উপলন্যস্তরটা উক্তরূণ সমারোপের হেতু হয়, 
তাহাকেই, অর্থাৎ সেই বিশেষ উপলব্চিটাকেই, অন্তুপলন্ধি-পদের দ্বারা গ্রহণ করা 
হইয়াছে, যে কোনও উপলব্ধান্তরকে নহে । 

প্রক্ৃতহ্থলে “অনুপলন্ধি” পদের অন্তর্গত উপলবি-পদটাকে যদি কর্তৃস্বক্রিয়াপর 
বলা যায়, অর্থাৎ ভাববাচ্যে নিষ্পন্ন বলিয়া গ্রহণ করা বায়, তাহা হইলে পূৰ্ব্বোক্ত 
, ব্যাখ্যানুসারে ভূতলাদিরূপ-গ্রদেশবিষয়ক যে এরত্যক্ষজ্ঞান, তাহাই অনুপলন্ধি-পদের 
অর্থ হইবে। এরূপ হইলে উক্ত প্রদেশবিশেষের প্রত্যক্ষাত্মক যে অনুপলব্ধি, 
অর্থাৎ অন্ত বিষয়ক উপলব্ধি, তাহাই স্বসংবেদন-সিদ্ধ হইয়| “অত্র ঘটো নাস্তি” 
এই আকারে ঘটাভাব-ব্যবহারের অনুমাপক হইবে। 
আর, যদি উত্তস্থলীর অনুপলদ্ধি-পদের অন্তৰ্গত উপলব্ধিপদটীকে কর্মস্ক্রিয়াপর 
বলিয়া গ্রহণ করা যায়, তাহ! হইলে পুর্বোক্ত প্রত্যয়ান্তরসাকল্য-সহকত যে প্রত্যক্ষ- 
যোগ্যতারূপ স্বভাববিশেষ, তাহাই হইবে প্রতিষেধ্য ঘটাদিবস্তর অন্ুপলব্ধি।১ 
সুতরাং, এইপক্ষে শ্রদেশবিশেষের প্রত্যক্ষাত্মক জ্ঞান আর অনুপলঞ্ধি হইবে না; 
পরন্ত, প্রদেশবিশেষের যে প্রত্যরান্তরসাকল্যসহকৃত প্রত্যক্ষবোগ্যতারপ স্বভাব- 
বিশেষ, তাহাই অনুপলন্ধি হইবে। এইরূপ হইলে প্রত্যক্ষাদির দ্বারা পরিজ্ঞাত 
: হইয়াই উহা “ইহ ঘটে! নাস্তি’ এই আকারে অভাব-ব্যবহারের অনুমাপক হইবে । 
এইপ্রকারের অন্্পলব্বিগুলিকে শাস্ত্ৰে স্বভাবান্লপলন্ধি নামে পরিভাষিত করা 
হইয়াছে। এইরূপ অন্লপলঞ্চিস্থলে ঘটাদির অভাব সাধ্য অর্থাৎ লিঙ্গী হইবে না। 
পরন্ত, ঘটাভাবাদির ব্যবহারই সাধ্য বা লিঙ্গী হইবে। কারণ, প্রদেশবিশেষের 
পরত্যন্ষজ্ঞানা ত্বক যে অনুপলক্ধি, উহা ঘটাভাবের জ্ঞানাত্মক হওয়ায় লিঙ্গজ্ঞানেই 
ঘটাভাবের জ্ঞান পর্য্যবসানগ্রাপ্ত হইয়| গিয়াছে। প্রদেশাদির পূর্বোক্ত স্বভাবের 
অনুপলক্লিত্বপক্ষেও এ স্বভাববিশেষের জ্ঞানেই ঘটাভাবাদির জ্ঞান পর্য্যবসানপ্রাপ্ত 
হইযর়| যায়। সুতরাং, এ সকল অনুপলবিস্থলে ঘটাভাবাদির ব্যবহারই সাধ্য 
হইবে। বৌদ্ধমতে ঘট-বিবিক্ত প্রদেশাতিরিক্ত কোনও ঘটাভাবরূপ অর্থ স্বীকৃত 
৯7 ভপলভ্যমানধৰ্মত্বে স্ববিষয়বিজ্ঞানজননযোগ্যতালক্ষণো বিষয়স্বভাবো| ভবতি । যোগ্যতায়াঃ 
ভাবন্বরপত্বাৎ। হেতুবিন্দু, পরিশিষ্ট, পৃঃ ৬৪ : 
২৭ 
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হয় নাই। সুতরাং, ইন্দরিয়াদিজন্ত যে কেবল-প্রদেশের জ্ঞান, তাহাই এ মতে 
ঘটাভাবের জ্ঞান হইবে | 
বৌদ্ধসন্মত অনুপলব্কির স্বরূপ এবং ভট্টসন্মত অন্তুপলন্ধির স্বরূপ এক হইলেও, 
অর্থাৎ উভয় মতেই পদেশবিশেষাদির উপলব্ধির অনুপলক্িত্ব স্বীকৃত হইলেও, ফলে 
উহাদের মতবৈষম্য বিদ্যমান আছে. কারণ, ভট্টমতে প্রদেশবিশেষের উপলব্ধি 
রূপ অন্ুপলন্বি-প্রমাণের ফল হইবে ঘটাভাবের জ্ঞান, আর বৌদ্ধমতে এ সকল 
অনুপলব্ধির ফল হইবে ঘটাভাব-ব্যবহারের জ্ঞান । 
ধর্মাকীন্তি তদীয় হেতুবিন্দুগ্ৰন্থে অনুপলন্ধিকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন _ 
স্বভাবানুপলক্ধি, ব্যাপকান্পলন্ধি ও কারণান্থ্পলন্ধি* | পূৰ্ব্বে আমর! যে অন্ুপলক্ধির 
বর্ণনা করিয়াছি, তাহাই স্বভাবান্থপলদ্ধি। অভাব উহার সাধ্য হইবে না; 
পরন্ত, ঘটাভাবাদির ব্যবহারই উহার সাধ্য হইবে২ । ধুমের ব্যাপকীভূত যে বহ্ছি, 
তাহ। যদি পূর্বোক্ত প্রকারে উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ত হর, তাহা হইলে প্রক্নপ 
উপলব্ধিলক্মণপ্রাপ্ত প্রদ্েশাদিরূপ বস্তস্তরের যে প্রত্যক্ষাআক উপলব্ধি, তাহা 
বহ্যভাবের পক্ষে স্বভাবান্রপলন্ধি হইলেও ধূম|ভাবের পক্ষে ব্যাপকান্থুপলব্ধিই হইবে । 
এই যে ব্যাপকানপলক্ধি, ইহার সাধ্য হইবে ব্যাপ্যাভাব অর্থাৎ ধূমাভাব অথবা 
ধুমাভাবের ব্যবহার। কারণ, বহ্নিবিবিক্তরূপে প্রদেশবিশেষের যে জ্ঞান, তাহা! 
বহ্যভাবের জ্ঞানাত্মক হইলেও ধূমাভাবের জ্ঞানাত্মক হইবে না। সুতরাং, উক্ত 
উপলব্ধির অন্তুপলন্িটী পুমাভাবের উপলব্ধিরূপ না হওয়ায় ধূমাভাবও উহার সাধ্য 
হইতে পারে। বে স্থলে একজ্ঞানসংসর্গী বস্তুদ্বয়ের মধ্যে যে একের জ্ঞান হইলে 
যে অপরটাতে দৃগ্যত্বের সমারোপ হইবে, সেই একের জ্ঞানটা সেই স্থলে সেই 
অপরটারই অভাবজ্ঞানাত্মক হইবে । সুতরাং, যে স্থলে কেবল-প্রদেশবিশেষের 
জ্ঞান হইলে ব্যাপকীভূত বহিতেই দৃশ্যত্বের সমারোপ হইবে, ব্যাপ্যভূত ধুমে 
দৃশ্যত্বের সমারোপ হইবে না, সেই স্থলে উক্ত প্রদ্েশবিশেষের জ্ঞানটা বহ্যভাবেরই 
জ্ঞানাত্মক হইবে, এ প্রদেশে বাস্তবিক পক্ষে ধূমাভাব থাকিলেও এ স্থলে এ প্রদেশ- 


১ ৷ সেয়মনুপলক্িন্ত্িধ।। সিন্ধে কাধ্যকারণভাবে দিদ্ধীভাবন্ত কারণন্তানুপলব্ধিঃ, ব্যাপ্য- 
ব্যাপকভাবনিদ্ধৌ গিদ্ধাভ|বগ্ত ব্যাপকন্তানুপলদ্ধিঃ, স্বভাবানুপলব্ধিণ্চ হেতুবিন্দু, পরিশিষ্ট, 
পূঃ ৬৮ । 


২ ৷ স্বভাবানুপলন্ধোঁ তু অভ৷বব্যবহার এব বাধ্যতে । এ । 


অনুমান ৪১৭ 
বিশেষের জ্ঞানকে ধূমাভাবের জ্ঞান বলা যাইবে না। অতএব, ব্যাপকান্গপলন্নিস্থলে 
 ব্যাপ্যাভাবটা সিদ্ধ না থাকার উহা সাধ্য হইতে পারে। এইরূপ কারণাহুপলক্ি- 
_ স্থলেও কাধ্যাভাব বা তাহার ব্যবহার সাধ্য হইবে । কারণটা যদি উপলব্ধিলক্ষণ- . 
প্রাপ্ত হইয়া দৃশ্তত্বের দ্বারা সমারোপিত হয়, তাহা হইলে তৎসংসগগ যে প্রদেশ- 
বিশেষাদির উপলক্ষিরূপ কারণান্গুপলব্ধি, তাহা কার্য্যাভাবের বা কাধ্যাভাব-ব্যবহারের 
হেতু হইবে। ৫ 
নিম্নোক্ত প্রকারে অন্থপলব্ধিহেতুতে অন্বয় নিশ্চিত হইয়া থাকে। স্বভাবানু- 
পলব্কিদ্বলে অর্থাৎ গ্রতিষেধ্যবস্ত ঘটাদিরূপ ধৰ্ম্মতে দৃহ্যত্বের সমারোপকালীন কেবল- 
প্রদেশাদির উপলব্ধিন্নপ অনুপলক্কিস্থলে, উক্ত অনুপলন্ধিতে যদি অন্যকারণ-নিরপেক্ষ- 
ভাবে অসদ্যবহারের কারণতা৷ প্রতিপাদন করা যায়, তাহা হইলেই “যত্ৰ যত্ৰ 
অনুপলন্ধিঃ তত্র অসদ্ব্যবহারঃ” এইরূপে সর্বোপসংহারে অন্বয় নিশ্চিত হইতে পারে । 
ক্ষণিকত্ববাদে যে কোনও স্থলেই কার্যোৎপার্দে সহকারীর অপেক্ষা থাকিতে 
পারে না, তাহা ক্ষণভঙ্গপ্রস্তাবে বিশদভাবেই আলোচিত হইয়াছে । সুতরাং, 
অনুপলঞ্চির ক্ষণিকত্বনিবন্ধনই উহা বে অসদ্যবহারজননে পর্যাপ্ত কারণ, অর্থাৎ 
নিমিত্তান্তরকে অপেক্ষা করিতে পারে না, তাহা প্রমাণত আছে। উক্ত 
প্রণালীতে যদি অনুপলক্ধিতে অসদ্যহারের পর্যাপ্তকারণত্ব নিৰ্ণীত হইয়া যায়, 
অর্থাৎ নিমিত্রন্তরানপেক্ষিত্ব নির্ণীত হইয়া যার, তাহা হইলে আর এইরূপ সন্দেহের 
অবকাশ থাকে না যে, অন্থুপলব্ধি থাকিলেও অসদ্যবহার না হইতে পারে। 
প কারণ, যাহা যে কার্য্যের পর্ধ্যাপ্ত কারণ হইবে, তৎসন্বে কার্য্যের অনুৎপাদ হইতে 
পারে না। কার্যোৎ্পাদে কারণের সহকারিসাপেক্ষতা থাকিলে কারণবিশেষের 
উপস্থিতিসত্বেও কার্যের অনুৎপাদ আশঙ্কিত হইতে পারে। উক্ত প্রণালীতে 
অনুপলঞ্কিতে অসদ্ধ্যবহারের পর্যাগ্তকারণতা নিৰ্ণীত হইয়া গেলে, অবশ্যই পূর্বোক্ত 
আকারে সৰ্ব্বোপসংহারে অনুপলক্কিহেতুতে অসদ্যবহারের অন্বয় নিৰ্ণীত হইবে১ | 
বৌদ্ধসিদধান্তের অনুসরণ করিয়া আমরা আমাদের নিজ বুদ্ান্থারে অনুপলবিস্থলে 


১।  অনুপলন্ধাবপি অন্বয়নিণ্চয়ঃ --অসদ্বাবহারসন্ত উপলব্বিলক্ষণপ্রাপ্তন্ত অনুপলব্ধিণা ্রবৃততি- 
সাধনং নিমিত্তান্তরাভাবোপদর্শনাৎ। হেতুবিন্দু, পৃঃ ৫৪। 

অসদ্ব্যবহারস্ত সাধ্যধৰ্ন্মন্য’'‘‘‘‘অন্থাথ| হি নিমিত্তান্তরাপেক্ষায়াং সত্যামপি যথোজ্তানুপলব্ধে] 
নাবগ্যমসদ্ব্যবহারন্ত ভাব ইতি কুতোশ্ববয়নিশ্চয়ঃ স্তাৎ। হেতুবিনুবযাধ্যা, পৃঃ ৫০ । 


৪১৮ বৈভাবিক দৰ্শন 
অন্বয়নিশ্চয়ের পন্থা প্রদর্শন করিলাম। যিনি আরও জানিতে চাহেন তিনি 
এবিষয়ে “বাদন্তার” গ্রন্থের পর্যালোচনা করিবেন। নিশ্রয়োজন বলিয়| আমরা 
বাদন্তায়োক্ত গুরুতর পন্থার অনুসরণ করিলাম না। পূর্বোক্ত প্রণালীতেই 
কাধ্যান্ুপলব্ধি ও ব্যাপকান্ুপলন্ধিস্থলে অন্বর নিশ্চিত হইবে ৷ 
“অত্র প্রদেশে ঘটে| নাস্তি অনুপলকেঃ ইত্যাদি স্বভাবানুপলন্দিস্থলে “ত্র 
যত্ৰ ঘটাভাবাভাবস্তত্র অন্নপলুন্ত'ভাবঃ৮ এই আকারে ব্যতিরেকের নিশ্চয় হইবে । 
উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ত বে ঘট।দি বস্তু, তাহার অভাবের অভাব, অর্থাৎ ঘটাত্যাত্মক 
বস্তু, যদি প্রদেশবিশেষে বিদ্ধমান থাকে তাহা হইলে কখনও উক্ত ঘটাদি 
বস্তুর অনুপলম্ত, অর্থাৎ ঘটাদিবিবিক্তব্ধপে প্রদ্দেশবিশেষের উপলব্ধি, থাকিতে 
পারে ন!। কারণ, ঘটাদি বস্তগুলির প্রত্যক্ষযোগ্যতাঁ আছে এবং প্রদেশ- 
বিশেষের উপলব্ধিরপ অনুপলব্ধিদশায় উহাদের প্রত্যন্াস্তরসাঁকল্যও আছে। 
এইরূপ অবস্থার প্রদেশে ঘটাদি বস্তু বিদ্যমান হইলে কখনও উহাদের অনুপলবি, 
অর্থাৎ ঘটা দিবিবিক্তূপে প্রদেশের উপলব্ধি, সম্ভব হইতে পারে না। ঘটাদ্িবিবিক্ত্ূপে 
প্রদেশবিশেষের উপলব্ধিরূপ জন্গুপলব্বিসত্তেও বদি উক্ত প্রদেশবিশেষে ঘটাদি বন্তগুলি 
বিদ্যমান থাকে, তাহা হইলে পূর্বন্ীকৃত যে ঘটা দ্িবন্তর উপলিলক্ষণঞ্াগ্ততা, তাহাই 
ব্যাহত হইয়া গড়ে। একভ্তানসংসর্গী বস্তুদবয়ের মধ্যে একমাত্রের প্রত্যদস্থগে 
সেই স্থানে কখনই অপরের বিগ্যমানতা থাকিতে পারে না। সামগ্রী থাকিলে 
যে নিয়মতঃ কার্যের সমুৎপাদ হর, তাহা সকলেই স্বীকার করিয়| থাকেন। 
ঘটাদি বস্তর প্রত্যক্ষের প্রতি বিদ্বমানতাবিশিষ্ট থে উপলরিলক্ষণপ্রাগুতা, 
তাহাই সামগ্রী। সুতরাং, উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ত ঘটাদি বস্তু সৎ হইলে অবশ্যই 
তাহার অন্তুপলন্ধি থাকিবে না অর্থাৎ উপলদ্ধি থাকিবেই। এই সকল যুক্তির 
‘সাহায্যে “যত্ৰ যত্ৰ ঘটাভাঁবাভাবঃ তত্র ন অন্পলদ্ধিঃ” এই আকারে সর্রোপসংহারে 
ব্যতিরেক নির্ণীত হইয়া যাইবে । বে সকল প্রমাণের দ্বারা উপলব্ধিলঙ্গপ্রাপ্ত 
বিদ্যমান বস্তুর অন্পলম্ভাভাব অর্থাৎ উপলন্ত প্রমাণিত হর, সেই এমাণের 
দ্বারাই অনুপলব্বিহেতুতে সাধ্যের ব্যতিরেক প্রমাণিত হইবে । বিগ্তমানতা- 
বিশিষ্ট যে উপলব্ধিলক্ষণপ্রাপ্ততারূপ স্বভাবহেতু, তাহার দ্বারা ঘটাদি বস্তুর 
অন্থপলন্তাভাব প্রমাণিত হয়। স্বৃতরাৎ, ওঁ স্বভাবহেতুর দ্বারাই অন্ুপলব্ধিহেতুতে 
ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইবে। অতএব, “তত্র ঘটো ন অনুপলভ্যঃ; সব্বে সতি 


অনুমান ৪১৯ 
উপলব্দিলক্ষণপ্রাপ্তত্বাৎ” এইরূপ স্বভাবহেতুক অনুমানের দ্বারা ঘটাদিবস্তর 
" অন্ুপলস্তাভাব প্রমাণিত হইয়া গেলে পশ্চাৎ অনায়াসেই যত্ৰ যত্ৰ প্ঘটাভাবাভাবন্তত্র 
তত্র অগ্থপলগ্তাভাব£* এই আকারে অন্থপলক্কিহেতুতে সৰ্ব্বোপসংহারে সাধ্যের 
ব্যতিরেক নিৰ্ণীত হইয়া যাইবে । | 
্বার্থানমানের নিরূপণ পরিসমাপ্ত হইয়াছে। অতএব, অবসরক্রমে এক্ষণে 
পরার্থান্ুমানের নিরূপণ কর! যাইতেছে। পরার্থান্থমানের বর্ণনাপ্রনঙ্গে স্তারবিনদুকীর 
বলিয়াছেন যে, রূপত্রয়বিশিষ্টর্ূপে লিঙ্গের যে আখ্যান, তাহাই পরার্থান্ুমান।১ 
আখ্যানপদটা সাধারণতঃ অভিধান অর্থাৎ অর্থোপন্থাপক শাদী বৃত্তি্নপ অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়া থাকে। এইরূপ হইলেও প্রকৃতস্থলে উহা! উক্ত অর্থে প্রযুক্ত 
হয় নাই। পরন্ত, উহা অধিকরণব্যুৎপত্তিতে উক্ত বৃত্তির আশ্ররীভূত যে সাকাজ্ক 
বা উচিতান্পপূৰব্বীক পদসন্দৰ্ভাত্মক বাক্য, ভাহাকেই বুঝাইবার নিমিত্ত যুক্ত 
হইয়াছে। সুতরাং, ইহা বুঝা! যাইতেছে যে, সেই সেই বাক্যগুলিই বৌদ্ধমতীুসারে 
পরার্থান্থমান হইবে, যাহাদের দ্বারা প্রতিপাগ্ঠ পুরুষের নিকট রপত্রন্নবিশিষ্টরূপে 
লিঙ্গের সমুপস্থাপন হর। পক্ষবৃত্তিত্ব, সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্বই যে লিঙ্গের 
গমকতার সহায়ক রূপত্রর, তাহা আমরা পূৰ্ব্বেই জানিয়াছি। অতএব, 
বৌদ্ধমতান্ুসারে সেই মহাবাক্যই পরার্থানুমান হইবে, যাহার দ্বারা পক্ষবৃত্তিত্ব, 
সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্গাবৃত্তিত্ব এই রূপত্রয়বিশিষ্টরূপে লিঙ্গের প্রতিপাদন বা 
স্বমুপস্থাপন হয়। 
_ শ্রদপ্সিত ব্যাখ্যার দ্বারা আমরা ইহাই বুঝিতে পারিয়াছি বে, কোনও বাক্য- 
বিশেষকেই শাস্ত্ৰকারগণ পরার্থান্মমান বলিয়াছেন । ইহাতে অবশ্যই জিজ্ঞাসা 
হইবে যে, পুর্বে স্বাৰ্থান্মানের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে জ্ঞানবিশেষকে অর্থাৎ ভ্রিরূপ- 
লিঙ্গজ্ঞান হইতে সমুংপন্ন যে সাধ্যজ্ঞান অর্থাৎ লিঙ্গিবিশিষ্টরূপে ধৰ্ম্মার জ্ঞান, 
তাহাকেই অনুমান বা অন্নমিতি নামে অভিহিত করা হইয়াছে। এক্ষণে 
পরা্থান্থমানের বর্ণনাপ্রসঙ্গে দেখা যাইতেছে বে, পরার্থান্ুমান জ্ঞানাত্মক নহে 
পরন্থ, উহ বাক্যাত্বক। স্বরূপতঃ যাহা বাক্যাত্মক তাহা কি প্রকারে অন্ুমানাত্মক 
১ ভ্রিরপলিক্গাখানং পরার্ান্থমানমূ। ্যায়বিন্দু, পরিচ্ছেদ ৩, সুত্র ১। আখ্যায়তে 


প্রকাগ্ততে ,অনেন ত্রিরপলিঙ্গমিত্যাখ্যানম্‌ । কিং পুনস্তং। বচনম্‌। বচনেন হি ত্রিরপং 
লিঙ্গমাধ্যায়তে পরশ্বায়িতি পরাৰ্থম্‌। ধৰ্শ্মোত্তরকৃত বাখ্যা, ও । 


৪২০ বৈভাষিক দর্শন 


হইতে পারে? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, স্বাৰ্থানুমান জ্ঞানাত্মক হইলেও 
পরার্থান্ুমান বাক্যাত্মকই হইবে । কারণ, যাহা অপরের নিকট কোনও কিছুর 
প্রতিপাদন করে, তাহা সাধারণতঃ বাক্যাত্মকই হইয়া থাকে । আমরা যাহ| জানি 
. তাহা অন্তকে বুঝাইতে হইলে সাধারণতঃ আমরা বাক্যেরই আশ্রয় লইয়া থাকি। 
সুতরাং, আমরা স্বয়ং যে প্রণালীতে বাহার অনুমান করিলাম, সেই বস্তুর 
সেই প্রণালীতে পরকে অনুমান করাইতে হইলে, আমাদের বাক্যের সাহায্যেই তাহা 
করাইতে হয়। সুতরাং, স্বাৰ্থানুমান জ্ঞানাত্মক হইলেও পরার্থানুমানগুলি 
বাক্যাত্মকই হইবে । প্ররুতস্থলে অর্থাৎ “পরার্থানুমান” এই প্রয়োগে অন্ুমানপদটা 
অন্তুমিতিরূপ মুখ্য অর্থে প্রযুক্ত হয় নাই ; পরস্ত, গৌণভাবে পরম্পরায় অনুমিতির 
কারণরূপ অর্থে প্রযুক্ত হইয়াছে। ত্রিরূপ লিঙ্গের প্রতিপাদ্রক বাক্য শ্রবণ করিয়া 
শ্রোতার বূপত্রয়বিশিষ্টরূপে লিঙ্গের নিশ্চয় হয় এবং এরূপ লিঙ্গের নিশ্চয়ের 
ফলে শ্রোতার সাধ্যবিষয়ে অনুমিত্যাত্মক বিকল্প সমুতপন্ন হয় । ন্ুতরাং, পরল্পরায় 
সাধ্যান্থমিতির সহায়ক হওয়ায় ত্রৈরপ্য-প্রকারে লিঙ্গপ্রতিপাদক বাক্যকে গ্ররুতস্থলে 
অনুমান বলা হইয়াছে’ । ওঁ বাক্যগুণির বক্তা অন্যের অনুমিতির নিমিত্রই 
বাক্যের প্রয়োগ করিয়াছেন। সুতরাং, রূপত্রয়বিশিষ্টরূপে “লিঙ্গের গ্রতিপাদক 
বাকাগুলিকে শাস্ত্রকারগণ প্পরার্থান্মান” নামে পরিভাষিত করিয়াছেন। 
স্বার্থানুমানের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে ইহা! আমর! জানিতে পারিয়াছি যে, পক্ষসত্ব, 
সপক্ষসত্ত ও বিপক্ষাসত্ব এই. তিনটাকেই গমকহেতুর রূপ বলা হইয়াছে। স্বতরাং, 
ইহা বুঝা যাইতেছে বে, যে বাক্যগুলি কথিত রূপত্রয়বিশিষ্টরূপে হেতুর অর্থাৎ 
লিঙ্গের প্রতিপাদন করে, তাহারাই পরার্থান্মমান হইবে। উদাহরণবাক্যের 
দ্বারা লিঙ্গটাকে সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবুত্তিত্ব প্রকারে অগুপস্থাপিত করা হয় এবং 
“সংশ্চ শব্দ ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা লিঙ্গটার পক্ষধৰ্ম্মত্ব বা পক্ষৰৃত্তিত্ব কথিত 
হয়। সুতরাং, “বৎ সৎ তৎ ক্ষণিকং যথা ঘটঃ, সংশ্চ শব্দঃ” এই যে মিলিত 


১ ৷ কারণে কার্যোপচারাদিতি ৷ ত্রিরপলিল্নাভিধানাৎ ভ্িরূপলিঙ্গস্মৃতিরুৎপদ্যতে ৷ স্থৃতে 
শ্চানুমানম্‌। তন্তানুমানগ্ত পরম্পরয় ভ্রিরপলিঙ্গীভিধানং কারণম্‌। তশ্সিন কারণে বচনে 
কাধ্যস্তানুমানপ্তোপচারঃ সমারোপঃ ক্রিয়তে। ততঃ সমারোপীৎ কারণং বচনমনুমান” 


শব্দেনোচাতে উপচারিকং বচনমনুমানং ন মুগ্যমিত্যৰ্থঃ। ্যায়বিন্দু, পৰিচ্ছেদ ২ ৩, সুত্র” ২ 
| ব্যাখ্যা । 


দু 


অনুমান ৪২১ 


বাক্যদ্বয়াত্মক মহাবাক্যটী, তাহাই বৌদ্ধমতানুসারে পরার্থানুমান বা ন্যায় হুইবে, ৷ 
“বত ক্কতকৎ তদনিত্যৎ যথা ঘটঃ। তথা কৃতকশ্চ শবঃ” এই আকারে ধর্ম্মোত্তর 
সাধর্মাপ্ররোগে পরার্থান্থমানের উল্লেখ করিয়াছেন । স্থতরাং, ধর্ণকীত্তি বা 
ধৰ্ম্মোত্তরের মতে পরার্থানুমান বা স্থায়ে প্রতিজ্ঞা, হেতু, উপনয় ও নিগমনের অনু- 
প্রবেশ নাই। ইহাদের মতে উদাহরণ-বাক্য ও পদ্দবৃত্তিত্বমাত্রের বোধক অপর একটা 
বাক্য -- এই মিলিত বাক্যদ্বয়েই পরার্থানুমান পর্য্যবসানপ্রাপ্ত হইবে । এইমতে 
উক্ত বাক্যদ্বয়ের পৌর্কাপর্য্যেও কোন নিয়ম স্বীকৃত হয় নাই। প্রথমে উদাহরণ 
বাক্যের প্রয়োগ না করিয়া শিবঃ সন্‌’ এইভাবে পন্গবৃত্তিত্ববোধক বাক্যের 
প্রয়োগ করিয়| পরে “্যং সৎ তৎ ক্ষণিকং, যথা ঘটঃ* এইরূপে উদাহরণ বাক্যের 


" প্রয়োগ করিলেও শি্ঃ সন্‌ ” যত সং তৎ ক্ষণিকং, যথ| ঘটঃ এই মহাঁবাক্যটা 


অবশ্যই পরাৰ্থানুম|ন বলিয়া গৃহীত হইবে ।২ 


মহামতি দিউ নাগ তীয় স্যায়প্রবেশ নামক গ্রন্থে লিঙ্গের ত্রৈনপ্য-প্রতিপাদক 
বাক্যরূপে প্রতিজ্ঞা, হেতু ও উদাহরণ এই বাক্যত্রয়ের সমষ্ট্যাত্মক মহাঁবাক্যকেই 
পরার্থানুয়ান বলিয়াছেন*। দিঙ্‌নাগ বোধ হয় প্রতিজ্ঞা, হেতু ও উদাহরণ 
এই অবযবত্রয়ের 'সমষ্ট্যাত্মবক পরার্থান্ুমানে উক্ত বাক্যগুলির পোৰ্ব্বাপধ্যেও 
নিয়ম স্বীকার করিতেন। তিনি প্রথমে প্রতিজ্ঞা, পরে হেতু এবং তৎপশ্চাৎ 
উদাহরণ বাক্যের প্রয়োগে যে মহাবাক্যটী হয়, তাহাকেই পরার্থান্মমান বলিয়াছেন ৷ 
সুতরাং, উক্ত ক্রমের ভঙ্গ হইলে প্রোক্ত প্রতিগ্ঞাদি বাক্যত্ৰয় মিলিত হইলেও তাদৃশ 


: ব্বতক্রমপ্রযুক্ত মহাবাক্যগুলি তাহার মতান্ুসারে পরার্থানুমান হইবে না বলিয়াই 


মনে তয়। কারণ, স্তায়প্রবেশে প্রতিজ্ঞা, হেতু ও উদাহরণ ইহাদের যথাক্ৰমে 
নির্দেশ করিয়াই তিনি পরার্থান্নমানের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন? । 
স্তারমতে প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদাহরণ, উপনয় ও নিগমন এই বাক্যপঞ্চকের 


১ | এতেন উপনয়নিগমন।দিকমপি পরত্যুক্তম্‌। হেতুবিন্দু, পৃঃ ৫৬। 

২। অত্র পূৰ্ব্বং হেতুঃ প্রযোক্তবাঃ পণ্চাদ্‌ দৃষ্টান্ত ইতি ক্ৰমনিয়মোহপি ন কশ্চিৎ। এ৷ 

৩। অত্র পক্ষাদিবচনানি সাধনম্‌। পক্ষহেতুটৃষ্টান্তবচনৈ চি প্রাগ্নিকানামপ্রতীতোহথঃ 
প্রতিগদ্যত্ত ইতি। ন্যায়প্রবেশ, পৃঃ>১। 

৪1 তদ্‌, যথ| অনিত্যঃ শব্দ ইতি পক্ষবচনম্‌। কৃতকত্বাদিতি পক্ষধৰ্ন্মনবচনম্‌। যং কৃতকং 


 তদনিত্যং দৃষ্টং যথ| ঘটাদবিব্লিতি সপক্ষানুগমবচনম্‌। এ, পৃঃ ২। 


৪২২ ._ বৈভাষিক দর্শন 


সমষ্ট্যাত্মক মহাবাক্যকেই পরার্থানুমান বা স্তায় বলিয়া স্বীকার করা হইয়াছে। 
উক্ত পঞ্চবাক্যের মেলনস্থলে বদি উক্ত বাক্যগুলি যথাক্রমে প্রযুক্ত না হইয়া 
ব্যৎক্রমে প্রযুক্ত হয়, তাহা হইলে ও ব্যুৎক্রমে প্রযুক্ত পঞ্চবাক্যের সমষ্ট্যাত্মক 
মহাবাক্য স্ারমতাহুসারে স্যার বাঁ পরার্থান্মান বলিয়া গৃহীত হইবে না।* 
বিস্তারভরে আমর! অপরাপর মতের উল্লেখে বিরত থাকিলাম। ন্যাঁরমতের সহিত 
পরার্থানুমানবিষয়ে বৌদ্ধমতের বৈষম্য দেখাইবার নিমিত্তই এই স্থলে গ্যায়মতের 
উল্লেখ করিলাম | 
পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাদি বাক্যের নিপ্রয়োজনত্ব প্রতিপাদন করিতে গিয়া 
ধর্মকীস্তি বলিয়াছেন বে, বিনি পরার্থান্ুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ স্বীকার করেন 
তিনি লিঙ্িবিশিষ্টন্ধপে ধর্ম্মার গ্রতিপাদনের নিমিত্তই উহা! করিয়া থাকেন। 
কারণ, "সাধ্যনির্দেশঃ প্রতিজ্ঞা” এই স্থত্রের দ্বার! মহৰ্ষি গৌতম সাধনীয়ধৰ্ম্মবিশিষ্ট- 
রূপে পক্ষের অর্থাৎ ধর্মীর প্রতিপাদক বাক্যকেই প্রতিঞ্জানামে পরিভাষিত 
করিয়াছেন। কিন্তু, তাহা সঙ্গত নহে। কারণ, প্রদগ্সিত দুইটা বাক্যের দ্বার! 
শ্রোতা বখন লিঙ্গকে পক্ষাসব্থাদি ত্রননপ্যবিশিষ্টরূপে নিশ্চিতভাবে জানেন, 
তখন অনায়াসে অনুমানের সাহায্যেই তিনি ধর্সীকে সাধনীয়ধৰ্ম্মবিশিষ্টকপে 
জানিতে পারেন। স্বতরাং, পরে যাহা অন্থমানের দ্বারাই জানিতে পারিবেন, 
তাহাকেই অনুমানের পূর্বে জানিবার কোনও প্রয়োজন নাই । পরস্ত, পূর্বে 
জ্ঞাত থাকিলে অন্ুমানই হইতে পারিবে না। কারণ, পক্ষে সাধ্যনিশ্চর অনুমানের 
বিঘাতক বলিয়াই স্বীকৃত আছে। 
কেহ কেহ এইপ্রকার মনে করেন বে, পরার্থানুমানে যদি লিঙ্গের নির্দেশ 
না থাকে, তাহা হইলে বেমন শ্রোতা লিঙ্গভানের অভাবে লাধ্যানুমানে অসমর্থ 
হন, তেমন বদি সাধ্যের নির্দেশ অর্থাৎ গ্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ না থাকে, 
তাহা হইলেও তিনি অনুমান করিতে পারিবেন ন|। সুতরাং, পরার্থানুমানস্থলে 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ আবশ্যক হইবে। 
১ ৷ সাধনীয়ন্তাৰ্থন্ত ঘাবতি শব্দসমূহে সিন্ধিঃ পরিনম।প্যতে তন্ত পঞ্চ অবয়ব! প্রতিজ্ঞাদয়ঃ 
সমুহমপেক্ষ্যাবয়বা উচ্যন্তে। ন্যায়ভাষ্য, সুত্ৰ ১। ও 
২ ৷ উচিতাুপুরর্বাকং প্রতিজ্ঞাদিপঞ্চকসমুদবায়ত্বং স্তায়ত্বম্‌। অবয়বদীধিতি, পৃঃ ১৪৬০ চৌখাদ্বা 


সং। বুযৎক্ৰমপ্ৰযুক্তপ্ৰতিজ্ঞাদিপঞ্চকেহতিব্যাপ্তিবারণায় উচিতানুপুবরবাকেতি। অবয়বগাদাধরী, 
পৃঃ ১৪৬৪ । 


অনুমান | ৪২৩ 


ইহার উত্তরে বলা যায় যে, পূর্বোক্ত প্রকারে প্রতিজ্ঞাবাক্যের সমর্থন করা 
সঙ্গত হয় নাই। কারণ, যতক্ষণ পৰ্য্যন্ত প্রতিপাদ্য পুরুষ লিঙ্গটীকে কথিত 
ত্রেরপ্যগ্রকারে জানিতৈ না পারিবেন, ততক্ষণ পর্য্যন্ত সাধ্যধৰ্ম্মাতে সাধনীয়ধৰ্ম্মচী 
তাঁহার পক্ষে অনিশ্চিত থাকায় প্রতিজ্ঞাবাক্যের শ্রবণেও কোন ফল হইবে না। 
কেহই শব্দ প্রমাণের দ্বার! অর্থনিশ্চয়ের নিমিত্ত পরার্থান্ুমানের প্রয়োগ করেন না। 
পরস্ত, অনুমানের দ্বারা অর্থপ্রত্যায়নের নিমিত্তই প্রতিপাদয়িতা পুরুষ প্রতিপাদ্য 
পুরুষের নিকট পরার্থানথমানের সমুপস্থাপন করেন। এস্থলে ইহাও মনে রাখিতে 
হইবে যে, প্রতিপাগ্য পুরুষ যে কেবল উদাহরণ বাক্য ও পক্ষধর্্মতাবোধক 
বাক্যের সাহাধ্যেই লিঙ্গটাকে ত্ৰৈৱপ্যবিশিষ্ট বলিয়া নিশ্চয় করেন তাহা নহে, 
পরন্ত, শব্দসমুপস্থাপিত লিঙ্গের বে পূর্ব্বনিশ্চিত ত্রৈরপ্য, তাহার ম্মরণই তিনি 
প্রতিপাদয়িতার নিকট উদদাহরণাদিবাক্যের সাহায্যে করিয়া থাকেন। পূৰ্ব্বে যদি 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের দ্বারা হেতুতে ব্রৈরূপ্যের বিনিশ্চয় না থাকে, তাহা হইলে 
উদ্বাহরণাদি বাক্যের শ্রবণেও প্রতিপাদ্য পুরুষের হেতুতে 'ত্রৈরূপ্যের বিনির্ণর হইবে 
না, উহা তাহার নিকট জন্দিগ্ধই থাকিবে। সুতরাং, পরার্থানুমানস্থলে ত্রৈরপ্য- 
বিশিষ্টরপে লিগের স্মরণে উদাহরণ ও পক্ষধৰ্ম্মতবোধক বাক্যদ্বয়ের সার্থকতা 
থাকিলেও গ্রতিজ্ঞাবাক্যের কোনও সার্থকতা থাকিতে পারে না। এই কারণেই 
ধর্মকীর্তি প্রভৃতি বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণ পরার্থান্মানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ 
, অস্বীকার করিয়াছেন । আরও কথা এই বে, পরারথীনুমান শ্রবণ করিয়া প্রতিপান্থ 
পুরুষে বে ফলীভূত বিনিশ্চরাত্বক জ্ঞানটী সমুৎপন্ন হয়, তাহা প্রতিপাদয়িতার 
সম্বন্ধে স্বাৰ্থানুমান না হইলেও, উহা প্ৰতিপাদ্য পুরুষের নিজের পক্ষে স্বাৰ্থানুমানই 
হইবে। স্থতরাং, প্রতিপাদরিতা পুরুষের পক্ষে যদি স্বার্থান্ুমানে সাধ্যধর্মীতে 
সাধ্যধর্শের পূর্ববর্তী বিনিশ্চয় অনাবশ্যক হয়, তাহা হইলে তুল্যভাবে প্রতিপান্ 
পুরুষের স্বার্থানুমানস্থলেও, অর্থাৎ পরারীন্ুমানস্থলীয় প্রতিপাদ্য পুরুষের স্বীয় 
অন্থমানেও, সাধ্যধর্মীতে সাধনীয় ধৰ্ম্মের পূর্ববর্তী বিনিশ্চ় অনাবশ্তকই হইবে। 
একের অন্তুমিতিতে যাহা অনপেক্ষিত আছে অপরের অনুমিতিতে তাহা অপেক্ষিত 
থাকিবে, ইহা কেহই বলিতে পারেন না। অতএব, পূৰ্ব্বোক্ত প্ৰণালীতে পৰাৰ্থানু- 
মানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের সার্থকতা প্রমাণিত হয় না। 

পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের সার্থকতা প্ৰতিপাদন করিতে গিয়া যদি এইপ্রকাঁর 


৪২৪ বৈভাষিক দর্শন 


বল! যার বে, ধৰ্ম্মকীৰ্ভি স্বয়ং সাধৰ্ম্ম ও বৈধৰ্ম্য এই দুই রীতিতে পরার্থান্ুমানের 
প্রয়োগ স্বীকার করিয়াছেন। “যৎ সৎ তৎ ক্ষণিকৎ যথা ঘটঃ, সংশ্চ শব্দ৷” ইহা 
সাধৰ্ম্ম্যে পরাৰ্থান্লমানের প্রয়োগ এবং “ক্ষণিকত্বাভাবে স্বভাব; যথ| গগনম্‌, 
শব্দশ্চ অন্” ইহা বৈধৰ্ণ্বযে পরার্থানুমানের প্রয়োগ । উক্ত ছুইপ্রকারে যদি পরাৰ্থানু- 
মানের প্ররোগ হয়, তাহা হইলে অবশ্যই পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ 
প্রয়োজন হইবে । কারণ, যদি প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ ন! করিয়া কেবল 
্যৎ ক্ষণিকৎ তৎ সৎ যথ| ঘটঃ, সংশ্চ শব্দঃ এইভাবে পরার্থান্ুমানের প্রয়োগ করা 
হয়, তাহ হইলে উহ| কি শব্দে সব্বের দ্বার! ক্ষণিকত্বপাধনের নিমিত্ত প্রযুক্ত 
হইয়াছে অথবা উহা শব্দে অক্ষণিকত্বের দ্বারা অসত্বের সাধনের নিমিত্ত প্রযুক্ত 
হইয়াছে, তাহা বুঝা যাইবে ন|। কারণ, অক্ষণিকত্বের দ্বারা অসন্বের সাধনে ও 
যাহা যাহা! সৎ অর্থাৎ অসৎ নহে তাহ! ক্ষণিক অৰ্থাৎ অক্ষণিক নহে যথা ঘট, 
এইপ্রকারের বৈধর্ম্যে পরার্থান্গমানের প্রয়োগ হইতে পারে। এবং সত্বের দ্বারা 
ক্ষণিকত্বের সাধনের নিমিভ্তও উক্ত প্রকারে সাধৰ্ম্ম্যে পরার্থান্মানের প্রয়োগ হইতে 
পারে। প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা প্রথমে বদি সাধ্য নির্দিষ্ট হইয়া যায়, তাহা হইলে 
আর উক্তপ্রকার সন্দেহের অবকাশ থাকে না। কারণ, বদি “শব্দঃ ক্ষণিক 
এই প্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারা সাধ্যধ্ম্মা শব্দে সাধনীয়ধৰ্ম্ম কষণিকত্তের সমুপস্থাপন 
করা হয়, তাহা হইলে “যত সৎ তৎ ক্ষণিকৎ বথ| ঘটঃ, সংশ্চ শব্দ” এই পরাৰ্থান্লমান 


যে শবে সত্বের দ্বারা ক্ষণিকত্ব-সাধনের নিমিত্ত সাধৰ্ম্ম্যেই প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহা, 


নিশ্চিতরূপেই জান| যায়। সুতরাং, ইহা কিন্ধপে ধৰ্ম্মকীৰ্ত্তি বলিতে পারেন 
যে, পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ নিশ্রয়োজন। 

তাহা হইলেও উত্তরে আমরা বলিব যে, আপাত মনোরম হইলেও পূৰ্ব্বপক্ষীর 
যুক্তি সুবিবেচিত নহে। কারণ, প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ ব্যতিরেকেও যখন 
স্বার্থানুমানস্থলে হেতুর ত্রৈরপ্য-নিশ্চয়ের ফলে সাধ্যধর্মীতে সাধনীয় ধর্মের অনুমান 
হয়, তখন পরার্থানগমানস্থলে প্রতিজ্ঞাবাক্যের অশ্রবণে প্রতিপাগ্ পুরুষের 
সাধ্যধৰ্ম্মীতে সাধনীয়ধৰ্ম্মের অনুমান হইবে না, ইহা নিতান্তই অযৌক্তিক কথ|। 
প্রকরণের সাহাব্যেই প্রতিপাদ্য পুরুষ বুঝিতে পারিবেন বে, অনুমানটী সাধর্থ্্েই 
প্রযুক্ত হইয়াছে বৈধৰ্ম্ম্যে নহে অথব| বৈধর্ম্যেই প্রযুক্ত হইয়াছে সাধপ্দ্যে নহে। 
পরার্থান্মান প্রযুক্ত হইয়া প্রতিপান্য পুরুষের পূর্বপরিজ্ঞাত যে ত্রৈরপ্যবিশিষ্ট 


অনুমান ৪২৫ 


লিঙ্গ, তাহার স্মরণেই সহায়তা করে, উহ নূতন করিয়া প্রতিপাদ্ পুরুষের নিকট 
ত্ৈরপ্যপ্রকারে লিঙ্গের সমুপস্থাপন করে না। অতএব, প্রদশিত প্রকারে 
পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ সমথিত হইতে পারে না। 

আরও কথা এই যে, পূর্বপক্ষী তাহা হইলেই প্রয়োগের সাধৰ্ম্্য-বৈধৰ্ম্ম্যের 
সন্দেহের কথা বলিতে পারিতেন, যদি পরার্থান্থমানে হেতুতে পক্ষবৃত্তিত্বের উল্লেখ 
না থাকিত এবং উহা হেতুর সপক্গবুত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্বের সমুলেখেই পর্যযবসান 
প্রাপ্ত হইত। কিন্ত, বাস্তবিকপক্ষে তাহ! নহে; সপক্ষবৃত্তিত্ব ও বিপক্ষাবৃত্তিত্বমাত্ৰের 
সমুলেখেই উহা! পর্য্যবসানপ্রাপ্ত নহে। পরার্থান্থমানে উক্ত উভয়ের স্তায় হেতুর 


এ 
* পন্গবৃত্তিত্রেও অবশ্যই সমুলেখ থাকিবে। হেতুর পক্ষবৃত্তিত্বের সমুলেখের দ্বারাই 


প্রতিপাদ্য পুৰুষ নিশ্চিতভাবে প্রয়োগের সাধৰ্ম্ম-বৈধৰ্ম্মন্ৰপতার একতরপক্ষত্ব 
জানিতে পারে। সুতরাং, প্রয়োগের একতরপক্ষত্ব নিশ্চয়ের নিমিত্তও পরার্থীন্থমানে 
প্রতিজ্ঞাবাক্যের সন্নিবেশ সমথিত হইতে পারে ন|। ইহার অভিপ্রায় এই বে, 
পরার্থানুমানের প্রয়োগ যদি ‘বাহ| যাহ! সৎ তাহা ক্ষণিক, যথা ঘট’ ( যৎ সৎ তৎ 
ক্ষনিকৎ যথা ঘটঃ) এইরূপে উদাহরণমাত্রের প্রয়োগেই পর্য্যবসানপ্রাপ্ত হইত, 
তাহা হইলে উক্ত প্রয়োগে সাধন্্য বা বৈধন্থ্যবূপতার সন্দেহের অবকাশ 
থাকিত। কারণ, উহা! সত্বরপ হেতুতে ক্ষণিকত্বরূপ সাধ্যের অন্বয়-ব্যাপ্তির স্যার 
অক্ষনিকত্বরূপ হেতুতে অসন্বরূপ সাধ্যের ব্যতিরেকব্যাপ্তিরও প্রদর্শক হইয়া 
থাকে। কিন্তু, ‘যাহা যাহা সৎ তাহা ক্ষণিক যেমন ঘট’, ইহার সঙ্গে বদি 


? শব্দগুলি সৎ এইভাবে পক্ষধৰ্ম্মত্বের সমুলেথ থাকে, তাহা হইলে আর প্রয়োগের 


বৈধর্ম্যরপতার সন্দেহের অবকাশ থাকে না ৷ কারণ, ‘নিব্বগুলি সৎ’ এই প্রয়োগের 
দ্বারা অত্বই যে অনুমানের হেতু, অক্ষণিকত্ব নহে, ইহা পরিষ্কারভাবে বলিয়া দেওয়া 
হইয়াছে। ‘যাহা যাহা সৎ তাহা ক্ষণিক যেমন ঘট’ ইহা অক্ষণিকত্বহেতুক 
ব্যতিরেকী প্রয়োগ হইলে উক্ত প্রয়োগের সহিত ‘শব্দগুলি অক্ষণিক’ এইভাবে 
পক্ষধৰ্ম্মতার সমুল্লেখ থাকিত। পরার্থানুমানে হেতুতে পক্ষধৰ্ম্মতবোধক পদের 
সন্নিবেশ থাকায় উহাতে সাধর্ম্য-বৈধর্ম্যরূপতার সন্দেহের অবকাশ নাই। সুতরাং, 
উক্ত সন্দেহের নিরাসার্থ পরার্থান্ুমানে প্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ সমঘিত হইতে 


পারে না। 
ন্যায়ভাষ্যকাঁর ভগবান বাৎস্তায়ন পরার্থান্ুমান বা ন্যায়প্রয়োগের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে 


৪২৬ বৈভাবিক দৰ্ণন 
বলিয়াছেন বে, সাধ্যধন্মীতে সাধনীয়ধর্ম্মকে তাবৎ-প্ৰমাণের দ্বারা প্রমাণিত করিবার 
নিমিভুই পরার্থাল্যান বা ন্যায়বাক্যের প্রয়োগ হইয়া থাকে । পরার্থান্ুমানস্থলে 
সকলগুলি প্রমাণ মিলিতভাবে অর্থবিশেবকে প্রমাণিত করে বলিরাই উহাকে 
পরনমন্তার নামে অভিহিত করা হয়। পরার্থান্থমানে শবপ্রমাণের দ্বারা সাধ্যধরন্মীতে 
সাধনীয়ধৰ্ম্মকে প্রমাণিত করিবার নিমিভই উহাতে প্রতিজ্ঞাবাক্যের সন্নিবেশ 
আবশ্যক ৷ পশ্চাৎ অনুমান প্রমাণের দ্বারা উহাকে প্রমাণিত করিবার নিমিত্ত 
পঞ্চমান্ত প্রয়োগে হেতুবাক্যের সন্নিবেশ থাঁকে। সাধ্যধর্মীতে সাধনীয়ধৰ্ম্মকে 
প্রত্যক্ষতঃ প্রমাণিত করিবার অভিপ্ৰায়ে পরার্থান্ুমানে উদাহরণবাক্যের 
‘ আবশ্যক হয় এবং অভিমত অর্থ টীকে উপমান প্রমাণের দ্বারা সংস্থাপিত করিবার 
অন্ত উহাতে উপনয়বাক্যের প্রয়োগ হ্ইয়া থাকে। শব্দ, অনুমান, প্রত্যক্ষ ও 
উপমান এই সকলগুলি প্রমাণই যে একটা বিশিষ্টার্থের সংস্থাপন করিতেছে, ইহ! 
প্রতিপাদনের নিমিত্তই উপসংহাররূপে পৰার্থান্থমানের শেষে নিগমনবাক্যের প্রয়োগ 
হইয়| থাকে৯। অতএব, পরাৰ্থানুমানে প্রতিজ্ঞাদি পাচটা বাক্যেরই সার্থকতা বা 
প্রয়োজন আছে। উক্ত প্রণালীতেই স্তায়ভাষ্যকার পরাথান্থমান ব| স্ঠারে 
গরতিজ্ঞাদি বাক্যপঞ্চকের গয়োগের সমর্থন করিরাছেন। ৰ 
কিন্তু, বৌদ্ধ নৈয়ায়িকগণের নিকট উক্ত প্রণালীতে প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি বাক্যের 
সমর্থন করা সহজ হইবে না। কারণ, প্রথমতঃ বৌদ্ধমতে প্রমাণগুলির সংপ্লব 
স্বীকৃত হয় নাই। উক্তমতে একই অর্থে বিভিন্ন জাতীর প্রমাণের প্রবৃত্তি অস্বীরুত 
হইয়াছে। বৌদ্ধগণ শ্বলক্ষণ- 
উহাতে অন্ুমানের প্রামাণ্য তাহারা স্বীকার করেন নাই এবং সামান্ঠলক্ষণ অর্থে 
তাহারা অনুমানেরই প্রামাণ্য স্বীকার করিয়াছেন, উক্ত অর্থে প্রত্যক্ষের প্রবৃত্তি 
তাহারা স্বীকার করেন নাই। স্বতরাৎং, বৌদ্ধমতে গ্রমাণসংপ্রব স্বীকৃত না থাকায় 
উহাদের নিকট ইহা সহজে সংস্থাপিত কর! সম্ভব হইবে না যে, চতুবিবধ প্রমাণের 
দারা একই বিশিষ্টার্থকে- প্রমানিত করিবার নিমিত্ত পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞাদি 
বাক্যপঞ্চকের প্রয়োগ অপরিহাধ্য ৷ আরও কথা এই যে, বৌদ্ধমতে কেবল প্রত্যক্ষ 
| জু ভান: আগ: 


- উপমানমুপনয়ঃ সর্বেরযামেকার্থনমবায়ে সামৰ্থ্য 
-. স্যায়ভাষা, হুত্র ১। 


প্রতিজ্ঞা হেছুরনুমানম্‌, উদাহরণং প্রত্যক্ষম্‌, 
পরদর্শনং নিগমনমিতি। সোইয়ং পরগো ন্তায়ঃ। 


অর্থে একমাত্র গ্ত্যক্ষেরই প্রবৃত্ত স্বীকার করিয়াছেন; . 


॥ 


অনুমান ৪২৭ 
ও অনুমান এই দুইটাই প্রমাণ বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে। অতএব, যতক্ষণ পৰ্য্যন্ত 
শব্দ ও উপমানের পৃথক্‌প্রামাণ্য বৌদ্ধগণের নিকট ব্যবস্থাপিত না হইবে, ততক্ষণ 
পৰ্য্যন্ত একথ| তাহাদিগকে স্বীকার করান যাইবে না যে, শব্দ ও উপমান প্রমাণের 
দ্বার! সাধ্যধন্মীতে সাধনীয়ধৰ্ম্মকে সংস্থাপিত করিবার নিমিত্ত পরার্থানমানে প্রতিজ্ঞ 
ও উপনয় বাক্যের সমাবেশ আবগ্তক। যদিও উদাহরণ বাক্যের দ্বারা কোনও 
প্রকারে বা দৃষ্টান্তধৰ্ম্মাতে সাধ্যধর্ম্মের পরত্যক্ষত্ব ব্যবস্থাপিত হইতে পারে, তথাপি 
সাধ্যধর্মীতে উহা কি প্রকারে প্রত্যক্ষপ্রমাণের সমুপস্থাপন করিবে, তাহা বুদ্ধিস্থ 
হওয়া অনায়াসসাধ্য নহে। স্থতরাৎ, ভাষ্যকারকথিত প্রণ।লীতে বৌদ্ধ নৈয়ারিক- 
গণের নিকট পরার্থানুমানে প্রতিজ্ঞা প্রভৃতি বাক্যের সমাবেশ সমধ্িত হইতে 
পারে না। 
জরন্নৈনায়িক মহামতি উদ্দ্যোতকর পরার্থান্মমানে প্রতিজ্ঞাবাক্য-প্রয়োগের 
অপেক্ষা প্ৰতিপাদন করিতে গিয়| বলিয়াছেন যে, লোকে ইহা আমরা দেখিতে পাই 
বে, ছেদনকরণ কুঠারাদিকে স্বকাধ্যচ্ছেদনে প্রেরিত করিবার পূৰ্ব্বে ছেদনকর্ত। 
ছেষ্য কাষ্ঠাদির সংগ্রহ করিয়া থাকেন। স্নৃতরাং, তদনুসারে পরার্থানুমানরূপ 
করণস্থলেও প্রমাতা প্রথমে উক্ত করণের বিষয়কে পূৰ্ব্বে জানিয়া লইবেন। এইরূপ 
হইলে অবশ্যই পরার্থান্ুমানে গ্রতিজ্ঞাবাক্যের প্রয়োগ আবশ্যক হইবে । কারণ, 
এ গ্রতিজ্ঞাবাক্যের দ্বারাই প্রথমে পরার্থান্থমানে বাহ! প্রমেয়, তাহা সমুপস্থাপিত 
হইয়া থাকে। এইরূপ পরার্থান্মানে উপনরবাক্যের প্রয়োগও আবশ্যক হইবে। 
কারণ, উদ্বাহরণবাক্যের দ্বারা লিঙ্গটা সাধনীয়ধৰ্ম্মের ব্যাপ্যরূপে জানিলেও উক্ত 
ব্যাপ্যলিঙ্গের পক্ষধর্ম্মতা উহার দ্বারা জানা বায় নাই। অতএব, সাধ্যব্যাপ্য 
হেতুর পক্গধন্মতাজ্ঞানার্থ অবশ্যই পরার্থান্থমানে উপনয়বাক্যের প্রয়োগ আবশ্যক 
হইবে এবং প্রমাণের প্রমেয়ে উপসংহারজ্ঞাপনের নিমিত্ত নিগমনবাক্যের প্রয়োগও 
পরার্থানুমানে সর্বদাই অপেক্ষিত আছে। সুতরাং, গ্রতিজ্ঞাদি বাক্যপঞ্চকের 
সমাবেশেই পরার্থানুমানের প্রয়োগ করিতে হইবে । , 
ইহার উত্তরে ধর্মকীন্তি বলিয়াছেন যে, স্থার্থানুমানস্থলে প্রমাতা যদি রব 
হইতে প্রমেয়কে না জানিয়াই ভ্রৈরপ্যপ্রকারে লিঙ্গজ্ঞানের ফলে সাধ্যধর্মীতে 
সাধনীয়ধৰ্ম্মের বিনিশ্চয় করিতে পারিয়া থাকেন, তাহা হইলে পরার্থানুমানম্থলে 
পরতিজাবাক্যের সাহায্য ব্যতিরেকে কেন যে প্রতিপান্ধ পুরুষ সাধ্যবর্ধীতে সাধনীয়- 
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অবয়বদীধিতি__৪২২ 

অবয়বিগণ্ডন--২৯০--৩%০% 

অবস্থান্যাথাত্বৰাদ-_'১৭--২৪ 

অবিজ্ঞপ্তিধৰ্ম্ম--৭৮, ৮০, ৯৭, ৯৮ 

অবিজ্ঞপ্তিরাপ_-৮২, ৮৪, ৯০, ৯৯, ১০০ 

অবিজ্ঞত [| 

অবিদ্ধকৰ্ণ--২৬৬, ২৬৭ 

অবিদ্যা_-৫৪, ২৫১, ২৫৫ 

অবিনাভাব--৩৮৭, ৩৯৯ 

অবিসংবাদকত্ব--৩৩১ 

অবিহিংস|--২%২ 

অব্যাকৃত--১৬০, ১৬১, ১৬৯, ১৭০, ১৮০১ ২৩০ 

অভিযৰ্ম্ম--১, ২৫, ৩৪, ৬১, ৬৩, ৬৪, ১০০১ 


২২১, ২৩১, 


১০১, ২০২, ২৪৫, ৩০১ 
অভিধৰ্ম্মকোয-_১, ১২, ৫২, ৭৪, ৭৫, ১৫১, 
১৬৩, ১৮৬, ১৮৯, ১৯০, ১৯৮, ২৪৯, ২৫০ 
অভিলাপ--+০৫৫, ৩৫৬ 
অভ্যুদয়--৮৮ 


বৈভাবিক দৰ্শন 


অভেদবাদী-->৭ 

অমনোজ্ঞ-_-৮৫ 

অযোগব্যবচ্ছেদ--৩৯৭ 

অচ্চটভট্--৪০৩, ৪১২ 

অর্থাক্রযা__১৩৬, ১৪৪ 

অর্থক্রয়াকারিত্ব-__-২২, ১০৪, ১০৫, ১০৬, ১০৭, 
১১৮, ১১৯১ ১২% ১২১, ১২৩, ১২৪ ৩৩৫ 

অর্থক্রিয়াকারী_-৩৭ 

অর্থক্রিয়ানানর্থ্য--১৪৮, ৩৩৫ 

অর্থদামধ্য_-১০৮, ১০৯ 

অলোভ--২%২, ২০৮, ২১০, ৩০৩, ৩০৪ 

অলোভম্বভাব__৩২ 

অশ্ৰদ্ধ|--২০২%, ২০৯, ২১০ 

অসন্বনংখ্যাত--৫৭ 

অসন্ধাথ্যধৰ্ম্ম--২২৭ 

অসদুত্তর_-২৭১, ২৭২, ২৭৩ 

অসম্প্রমোষ_২*৩ 


অসম্বর_৯৮ 
তসন্তবদোষ--৩৪৭ 
অনাধারণ--১৪৪ 


অনাধারণ্য_-২৮০ 

অন্ণছ্ঃখা-২০২ 

অনংভ্িকতা--৪৩, ৪৪ 

অসংজ্ঞিক দত্ব-_:৪৪ 

অনংজ্ঞিকদত্বলোপ--১৯৮ 

অসংজ্ঞিকনমাপত্তি--১৭১, ১৮৪, ১৮৫, ১৯৯ ৷ 

অনংস্কৃতধৰ্ম্ম=-৮, ২৫, ২৬, ২৭, ৩১, ৪০, ৫৩, 
৫৫, ৫৭, ১৫৫, ২৩৪, ২৩৫, ২৪১ 

অমংস্কৃতবিমুক্তি--৩৫ 

অন্থান--১৯৯ 

অহিংস|--২১০ 


আ 
আকাশ--৮, ২৫, ২৭, ৩০ 
আকাশানন্ত্যায়তন--১৯৮, ১৯৯, ৩০১ 
আকিঞ্চস্যায়তন--১৯৯, ৩*১ 
আগামিধৰ্ম্ম--৫০ 
আজানিক---১২২ 


আত্মদৃষ্টচরিত-_৩১২ 


নির্ঘণ্ট 


আত্মদৃষ্টি--৫৯ 

আত্ম|--১৮৭, ২৫* 

আয্মরীয়দৃষ্টিচরিত--৩১২ 

আতাত্তিকত্ব_৪৪ 

আদিকণন্মিক_৩২, ৩০৪ 

আনন্তৰ্ধ্য--৩৭ 

আনন্তৰ্ধামাৰ্গ--৩৫, ৩৮, ৪২, ৪৬, ৩২% 

আনাপানম্মতি--৩২, ৩০৩, ৩০৪ . 

আপাদক--১১২) ১১৬, ২৮৬ 

আপাছ্য--১১২, ১১৬, ২৮৬ 

আপেক্ষিককারণ--*৯ 

আপ্তপ্রমাণ_-৩০৩ 

আবেণিক-_২১* 

আবেনিকচিত্ত-২১* 

আভাক্ষরদেবলোক--১৯৯ 

আভোগ--২০৩ 

আয়তন_-১৭৩, ২২৮ 

আরাপ্যধাতৃ--৪২, ৪৪, ১৯৮, ১৯৯৭ ২০৫ 

আরাপ্যভূমি_-১৬৭ 

আরাপালোক--১৯৮, ২৩১, ৩০১ 

আরপ্যাবচরী অপ্ৰাপ্তি--২২০ 

আরপ্যাবচরী প্ৰাপ্তি--২২১ 

আর্ধাত্ব_-২১৬ 

আধ্যপুদ্গল-_৬, ৩৪, ৪৮, ৪৯, ৫০, ৫১, ৬১, 
১৭৬, ১৮৪, ৩১৫, ৩১৮ 


'_ আৰ্ধ্যশ্ৰাবক-_৪ 


আধধ্যসত্য--৩*%, ৩১, ৩৩, ৩৪, ৩৫, ৩৭, ৩%৭, 
৩২%. 


আলম্বন--৩*৫, ৩৩৫ 

আলম্বনপ্ৰত্যয়--৪, ১৮১, ১৮৫, ৪১৩ 
আলম্বনম্মৃত্যুপস্থান_-৩*৫ 
আলম্বনাভিসময়_-৩২৫ 

আলয়বিজ্ঞান_১৮৯ 

আশ্রয়াসিদ্ধি__-২৬৯, ২৭* 
আসংজ্ঞিকতা_-২৩* 
আসংজ্ঞিকসমাপত্তি-_-২১২, ২৩০, ২৩১, ২৩২ 
আশ্রব-__৫, ৩৯, ৫৪, ৫৫, ৫৯ 

আহীক্য_৫৪, ৫৫, ২০২, ২৯৮, ১১০ 


ই. 
জী 


ইন্্ৰিয়জ্ঞান--৩৬২ 


ইধ্য|---২৭২, ২০৯ 

ঈশ্বরথগুন_-২ ৫৭২৮৯ 
ঈশ্বরপ্রতাক্ষ_২৬১--২৬২ 
ঈশ্বরসেন-_-৪০৯, ৪১০, ৪১১, ৪১২ 


ঈশ্বরানুমান_২৬২--২৮৯ 
উ 
উৎপন্তপ্রতিলন্তিক-_-৩*৪ 
উতৎপত্তিভব--১৯২ 
উতৎ্পাদ-_-২৪১ 


উদ্দোতকর--২৭৪, ২৭৫, ২৭৬, ৩৪৩, ৪২৮ 
উদ্ধতি_-২*২, ২০৯, ২১০ 
উপনয়--৪২৬, ৪২৮ 
উপনাহ--২%২, ২০৯ 
উপপত্তিভব-_-১৯৩ 
উপপতিপরিনির্ববায়ী_-৫ ৫২ 
উপপাদুকসত্ব_১৯৩ 
উপবাসপ্ৰাতিমোক্ষ-_৯৯ 
উপাভ্তমহাভূতহেতুক--৮৪ 
উপাদান--৫৪, ২৫১ 
উপাদানস্কন্ধ-_'৫৯, ৬০ 
উপাদানোপাদেয়ভাব--২৩৪ 
উপাদায়--৮৯, ৯* 
উপাধি--১৯৪, ২৭৯ 
উপাসকপ্রাতিমোক্ষ_৯৯ 
উপেক্ষা --১৯১, ২০২, ২০৪, ২০৮, ২১০ 
উম্মগত-_-৩৩, ৩৪, ৩০৮ 

উ 
উদ্বলোত|--৫১ 


এ 
এককারণত্ববাদ--২৪৩, ৩০৮ 
একোত্তরিকাগম_১৫১ 

পুত 
ওদারিক--২০৬ 
ওদাবরিকত|--২* ৫, ২০৬ 
গুপশ্নেষিক আশ্রয়_৮১, ৮২ 


৩/০ 


15. বৈভাষিক দর্শন 


কথাবস্ত--৬৩ 
কমলশীল--১৩, ১৪ 
করুণা_২০৪ 
কৰ্ম্ম-২৫৪ 
কৰ্ম্মণথ--১৭১ 
কল্পনা_-৩৫১, ৩৫২, ৩৫৫, ৩৫৬, ৩৫৭ 
কলন|পোঢ়--৩৪৯ 
কাত্যায়নীপুত্র_-১ 
কাদাচিৎকত্ব_:৪০৯, 
কামধাতু--৪৪, ৫২, ১৭০, ১৯৮, ১৯৯, ২০৫, 
৩০৪ 
কামনাময়ী--৩৩ 
কামালোক--৩%১ 
কামাবচর্লচিত্ত-_-২১০ 
কামাবচরী অপ্রাপ্তি --২২২, ২২৩ 
কায়কৰ্ম্ম= ৯০, ৯১, ৯৭, ১৮২ 
কায়বিজ্ঞপ্তি--৬৬, ১৮২ 
কায়ম্ৃত্যুপস্থান-_-৩০৬ 
কারণত্ব_-১৭৭ 
কারণহেতু_-১৫২--১৫৫ 
কারণানুপলব্ধি--৪১৬ 
কারিত্র-১১, ১৬, ১৭, ১৮, ১৯, ২০, ২৩৪ 
কারিত্ব_-১১৪, ১১৫, ১১৬ 
কাধ্যকারণভাব-__-১৪৬ 
কাধ্যবিশেষ--২৫৯, ২৬০ 
কাধাসমা-২৭১, ২৭২ 
কাধ্যাভিসময়__-৩২৪ 
কুমারিল-_৪১০, ৪১১, ৪১২, ৪১৩ 
কুর্ববদ্রপতা__:৩৭, ১৩৮, ১৪১, ১৪৪ 
কুশলকৌকৃত্য-_-২০৯ 
কুশলচিত্ত- ২১০, ২১৮ 
কুশলধৰ্ম্ম ১৬০, ১৮৫, ২৩০ 
কুশলমহাভূ মিকচৈত্ত-_ ২০৮, ২০৯, ২১০, ২১১ 
কুশলমূল-_-৩৩, ৩৪, ১৮০, ২০৪, ৩০৩ 
কুশলনাস্রব_-৯৭০ 
কুশলম্বভাব__-৯৮ 
কৃতকারিত্ব_-১০৪, ১০৫ 
কেবলব্যতিরেকী-_-৩৯০ 


কেবলান্বয়া--১৫৫, ৩৮৯, ৩৯৯ 
কৌকৃত্য__২০২, ২০৮, ২০৯ 
কৌনীছ্_২০২, ২০৯, ২১০ 
কৌনীগ্যাধিক-_-৩১২ 
ক্রিয়াকারিত্ব_-১৪২ 
ক্রোধ_২০২, ২০৯ 
রি্ট_২০৯ 

ক্লি্টচিত্ত-১৮৩ 

ক্লেশ-৫৪, ২১৬, ২৫৪ 
ক্লেশবীজভাব-_২১৭ 
ক্লেশমহাভূমিক--২৫৬ 
ক্লেশমহাভূমিকচৈত্ত_২%৮, ২০৯, ২১০, ২১১ 


১১০ 
ক্ষণিক__২৫২ 
ক্ষণিকত্ব_-২৬, ৭*, ২৯৯ 
ক্ষণিকত্ব নিরাপণ-_-১০২--১৪৯ 
ক্ষণিকবাদী_-২ 
ক্ষয়জ্ঞান--৩৪ 
ক্ষান্তি--৩৪, ৩০৮, ৩২% ৩২১ 
ক্ষান্তিলাভ--২১৩ ৰ 
হ্ষান্তিনাভী--৪৮, ৪৯ 


গা 
গন্ধবর্ব_-১৯৩ 
গুণমতি--১৯৪ 
গৌতম-_৪২২ 


ঘ 
ঘোষ--৪২২ 
ঘোষক--'৮, ৯, ১২, ১৪. 


চ 


চন্দ্ৰকীৰ্ত্তি--২৪৩, ৩৩১ 
চন্দ্ৰগোমী--৩৩৪, ৩৩৭ 
চাক্ষুযুবিজ্ঞান--৪৭, ৬৭, ৭৫, ১৭৯ 
চাতুৰ্ন্মহারালিক--১৯৮, ৩১৪ 
চিৎ--৩৩৯ 

চিত্তব৫৫, ১৬৮, ১৮৬, ৩৬৪ 


চিত্তপ্রসাদ_-২০৩ 


, চিত্তবিপ্ৰযুক্ত-_-২১১--২৪২ 


চিত্তবিপ্ৰযুক্তধৰ্ম্ম_৯, ২১৪ 
চিত্তসম্প্ৰযুক্ত-_১৫৮, ২০০-২১১ 
চিত্তমামান্য--১৮৬ 
চিত্তস্থত্যুপদ্থান--৩০৬ 
চিন্তানুবন্তী_-১৫৮, ১৭১ 
চিত্ররাপ--২৯৬ 

চিন্তাময়ী_-৩৩, ৩১৪ 
চিন্তামরীগ্রজ্ঞ।_-৩০৩ 
চেতন|--২০২, ২০৮, ২১০ 
চৈত্ত-৫৫, ১৬৮, ২০৮, ৩৬৪ 
চৈত্তক্ষণ--৫৬ 

চৈত্তধৰ্ম্ম--২০১ 
চৈত্তসমমাবেশ--২১০ 
চৈত্তাত্মকধৰ্ম্ম--৮৮ 
চ্যুতি--১৮৯, ১৯৩, ১৯৭, ১৯৮ 


~~ 


ছ 


ছন্দঃ-_২০২, ২০৩, ২০৮ ২১০ 


জ 


জরামরণ-_২৫১, ২৫৪ 

জড়|--১৫৬, ২৩৪, ২৪১ 
জড়াজড়|--১৫৬, ২৩৪, ২৩৫, ২৩৬ 
জাতি--১৫৬, ২৩৪, ২৩৫, ২৩৬, ২৫১ 
জাতিল্াতি--১৫৬, ২৩৪, ২৩৫, ২৩৬ 
জাতিভেদ_-২০৬ 

জীবিত-_২১২, ২৩৩ 

জ্ঞাতত|--৩৪১ 

জ্ঞান--৩২১ 

জ্ঞানপ্রস্থান--১ 

জ্ঞানই--১০৩ 

জ্ঞানসন্তান--১৯৬ 


ত 


তত্বচিন্তামণি--৩৮৯ 
তত্বসংগ্ৰহ--৫, ৮, ৯, ১০ 


নির্ঘণ্ট 


তাদাত্ম্যসব্বন্ধ__৩৫৩, ৩৫৫, ৩৯৪৮, ৩৯৪৯, 
৪০৭ 
তুয়িত--১৯৮, ৩১৪ 
তৃষ্ণ৷|--২৫১ 
তৃষ্ণাচরিত_৩১২ 
ত্ৰয় স্সংশ-_্‌ঁ ১৯৮, ৩১৪ 
ত্রিকালাস্তিত্ব-২, ২৩৭ 
ত্রিরত্ু_২০৪ 
তিশরণ-_-৫৮, ১০০ 
ত্ৰৈকালিকননত্ত৷--১৫৫ 
ত্ৰৈধাতুকদুঃখ--৩%১ 
ত্ৰৈধাতুপদাৰ্থ--৭ 
ত্ৰৈয়,ধ্বকধৰ্ম্ম--২১৯, ২২০ 
ত্ৰৈয়ধ্বকপ্ৰাপ্তি ২২০ 
ত্্যণুক--২৯%, ৩০০ 


থ 
থেরাঝাদ-__-৩ 
দ 
দৰ্শনমাৰ্গ-_৩৫, ৪৮, ৪৯, ৩০১ 
দশনাভিনময়-_-৩২৪ 


দিও নাগ__-৯১, ৩৪৩, ৩৪৬, ৩৪৮-৩৫১, 


৩৫৫, ৩৭৯, ৩৮০, ৩৯০-৩৯৮, 
৪২১ ॥ 
দীধিতিকার-_-২৮* 
দুঃখবেদনা_-২০২ 
দুঃখনত্য--৩%, ৩২, ৩৪, ৪২, ৪০৭ 
দৃগ্যানুপল'ন্ধ_৪০৫ 
দৃষ্টান্ত ১৯৫, ২৬১ 
দৃষ্টিচত্নিত-_-৩১২ 
দৃষ্টিপরামশ_৫৪ 
দৃষ্টিস্থান--৬০ 
দৃষ্টিহেয়--৫%, ৩০২ 
দেবলোক--১৯৮ 
দেবশশ্মা। (স্থবির)_১ 
দৌঃশীল্য-_-১০০ ৷ 
জ্বব্যন২--২৭, ৫৯, ৯১, ৯৪-৯৭, ১০২ 
২১৪, ২৩৪, ২৯৫ 


জ্রব্যসত্ত৷--২১৩, ২৩৯, ২৯৫ 
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ধৰ্ম্মকীৰ্ন্তি--৩২৯, ৩৩৭, ৩৫০, ৩৫৪, ৩৫৬, ৩৫৯, 
৩৬১, ৩৬৪, ৩৭৫, ৩৭৯, ৩৯৩-৩৯৫, 


৪০৪, ৪০৭) ৪০৯, ৪১২-৪১৪, ৪১৬," 


৪২৩, ৪২৪, ৪২৭ । 
ধৰ্ম্মক্ষান্তি-৩৪, ৩৫, ৩২০ 
ধৰ্ম্মান--৩৪, ৩৫, ৩২% ৩২১ 
ধৰ্ম্মজ্ঞানক্ষান্তি-_-৪৩, ৪২, ২১২, ৩২০-৩২৩ 
ধৰ্ম্মত্ৰাত-_-৫-৭, ৯, ১২, ১৩ 
ধৰ্ন্মবন্ধ-_১ 
ধৰ্ন্ন্মুত্যুপন্থান--৩৩, ৩৪, ৩০৫, ৩০৬, ৩০৯ 
ধৰ্ম্মোত্তর--৩৩৫, ৩৩৭, ৩৭৫, ৪০৩ 
ধাতু-_৭, ৩১, ৪০, ৭২ 


ধাতুকায়--> 

ধ্যান_-৩০৪ 
ধ্যানভূমি--৪9, ১৯৯ 
ধ্যানসম্বর_-১০০, ১৫৮ 
ধ্যানান্তর-_-১৬৭, ৩০৪, ৩১৩ 
৫ ন 
নসম্বর-_৯৮ 
নস্থখনৈবছুঃখাবেদন|--২০২ 
নামকায়--২১২ 
নামরপ--২৫১, ২৫৪ 
নাসম্বর--৯৮ 


নিকায়-_-১৬৮, ১৯৩ 
নিকায়সভাগ--১৯৪, ২২৪, ২৩০, ২৩৩ 
নিগমন- ৪২৬, ৪২৮ 
নিত্যকারণত্ব_-৩০৮ 
নিত্যাত্মবাদ_৩৩১ 
নিৰ্ব্বাণমাৰ্গ--৬৩, ৩০১ 
নিৰ্বিিকল্পক-_-৩৩৯ 

নিৰ্ব্বিচকিৎস প্রজ্ঞা--৩২১ 
নিৰ্ব্বেধভাগীয়-_৩৪, ৩৫, ৩১৩-৩১৭ 
নিবৃতাব্যাকৃত__১৬০, ২১০ 
নিৰ্শ্মাণচিত্ত ১৮০ 
লিৰ্শ্মাণরতি_১৯৮,৩১৪ 
নিরোধ_৩১, ৩৩ 
নিরোধতাদৃষ্টি--৩৩ 


নিরোধধাতু__৩৫, ৩৬ 

নির্লোধপ্ৰাপ্তি--৪২ 

নির্লোধসত্য--৩%, ৫০, ৩১১ 

নিরোধসমাপত্তিঁ৪৩, ৪৪, ১৭১, ১৮৪, ১৮৫, 
১৯৯, ২৩১, ২৩২ 

নিঃশ্ৰেয়স-_৮৮ 

নিঃসরণতাদৃষ্টি--৩৩ 

নিষ্যন্দ__১৫৯ 

__ফল-_১৭৫, ১৭৯ 

নৈবসংজ্ঞানাসংজ্ঞায়তন__-১৯৯, ৩০১ 

নৈধ্যাণিকতাদৃষ্টি--৩৩ 

নৈরাক্ম্যবাদ--১৮৮, ২৫০ 

হ্যায়প্রবেশ_-৩৪৮, ৩৫৩, ৪২১ 

ন্যায় বৃত্তি-_-৩৭৫, ৩৭৭ 

ন্যায় পঞ্জিক|---৩৭৭ 

স্যায়বান্তিক__-৩৪৩ 

ন্যায়বিন্দু-_-৩২৯, ৪৫০, ৩৫৪, ৩৭৫, ৩৭৯, ৪০৩ 
৪১৯, ৪২০ 

ন্ায়বৈশেষিক__২৫০, ২৯০১ ২৯১, ২৯৭ 

ন্যায়ভায়--৪২২ 


ন্যায়মুখ_৩৪ ৯, ৩৫৩ 
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পক্ষ_২৮ 
পদ্ষধৰ্ম্মত|---২৮, ৩৩৪, ৩৮৪ 
পক্ষধৰ্ম্মা--৯২ 


পক্ষবৃত্তিত্ব-৩৭৯, ৩৮৫, ৩৮৬, ৩৯৫, ৩৯৬ 
পক্ষাসিদ্বি--২৮৪ 

পঞ্জিক|--৬, ৮, ৯, ১৭, ১১, ১২-১৭ 
পরনিৰ্ম্মণবশী--১৯৮ 
পরমন্থায়--৪২৬ 

পরমার্থসৎ__২৭* 

পরমাণু ২০০ 

_পুঞ্জতাবাদ__৩০০ 
পরাৰ্থানুমান--৩৭৫, ৩৮০, ৪১৯-৪২১ 
পরিণামবাদ-__৭, ৮, ১২ 
পর্ত্ত--২০৮ 

পরিভ্তাভ__১৯৯ 

পরিভ্রমহা মিক--২%৯ 
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পরিত্তশ্ভভ_১৯৯ 

পরিত্তরেশসহাভূমিকচৈত্ত_২*৮ 

পরিনি্ব্বাণ ৫১ 

পরিহাণি--৩১৮ = 

পাতঞ্চলশাস্ত্ৰ--২৩২ 

পাত্ৰস্বামী--৩৮৫, ৩৮৬, ৩৮৮ 

পাৰ্থনারথি--৪১২ 

পারাজিক--৯৯ 

পার্লিমাণ্ডলা--৬৫ 

পারঙ্বদেব__-৩৫৩, ৩৭৭ 

পুঞ্জবাদ-_-২৯৮ 

পুণ্যপ্ৰনব--১৯৯ 

পুদ্‌গল--৩১-৩৯, 8২, 88, ৪৭, ৫২, ১৯৬, ৩১৪ 

পুরুষকারফল-_-১৭৫, ১৭৯, ১৮০ 

পু 

পৃথগ্‌জনত্ব--২১৬ 

প্রকরণপাদ--১ 

প্রজ্ঞপ্তিশাস্ত্ৰ--১, ১৬৪, ১৬৫ 

প্রজ্ঞপ্তিসৎ_-৫৯, ২১৩, ২৩৪ 

প্রজ্ঞ|--২০৩ 

প্রণীততাদৃষ্টি--৩৩ ও 

প্রতিঘ--৫৪, ২০২, ২%৯=২১১ 

প্রতিজ্ঞ|--৪২২, ৪২৮ 

প্রতিপত্তাদৃষ্ট_৩৩ 

প্রতিবিজ্ঞপ্তি--১৮৬ 

প্রতিভাস__-৩৩৫, ৩২৬ 

প্রতিযোগী--১২৮, ১২৯ 

প্রতিলন্ত-_-২১৩ 

প্রতিসংখ্যানিরোধ--৫, ৮, ২৫-২৭, ৩০, ৩১, 
৩৫-৪২, ৪৬, ৪৯, ৫০, ৫৪, ৪২, ১৭৪ 
১৭৭ 

প্রতীত্যসমূংপাদ-_-২১-২৪, ২৪১, ২৪৩-২৫৭ 

-প্রত্যয়োপনিবদ্ধ-_২৪৮, ২৪৯ 

-প্রাকর্ধিক-_-২৫৩ 

-সাম্বন্ধিক- ২৫৩ 

_হেতুপনিবদ্ধ__২৪৮, ২৪৯ 

প্রত্যভিজ্ঞা--১২৩, ২৬৯, ২৭০ 

প্রত্যয়--২৫, ৫৩, ১৫১, ১৮১ 

_-অধিপতি_-১৮১ 


-_লক্ষণ--৩৪১ 
-সামগ্ৰী--৩৪৬ 
প্ৰদাশ--২%২, ২০৯ 
প্রভবদৃষ্টি--৩৩ 
প্রমা-__-৩৩০, ৩৩৫ 
প্রমাণ--৩২৯, ৩৩৫, ৩৪০ 
-_সামান্যালক্ষণ_৩৩৭ 
প্রমাণমমুচ্চয়--৩৪৮, ৩৪৯, ৩৭৮ 
প্রমাণসংপ্রব_৪২৬ 
প্রমাদ--২০৯, ২১০ 
প্রসঙ্গানুমান__২৮৬, ২৮৭ 
প্রমৰ্পণবৃত্ত_-৭৩ 
প্রসহাপ্রতিবেধ--৪০৯ 
প্স্ৰভ্ধ-_-২%২,,২%, ২১০ 
প্রহাণধাতু--৩৫, ৩৬ 
প্রাগভাব--২৮৩ 
প্রাতিমোক্ষ_০৯ 
=সম্বর-_৯৯, ১০০ 
প্রাপকত্ব--৪১ 
প্রাপ্তি--১, ৩৬, ২১২,২১৯ 
প্রাপ্যকারিত্ব_২৯৭ 


ফ 
ফল-__-১৭৫ 


_অধিপতি--১৭৫ 

-_ নিযান্ন-_-১৭৫ 
_পুরুষকার__-১৭৫, ১৭৬ 
_বিপাক__১৭৫ 
-বিসংযোগ--১ ৭৫ 
ফলভাববিচার__১৭৪ 
ফলান্ষেপকশক্তি__১৮ 
বজ্জিপুত্তক__-৩৩১ স্ব 
বজ্রোপমসমাধি_৩৪, ৩২৬ 


বন্ধনশৃঙ্খল|---৩০৪ 

বসহুবন্ধু_>১, ৭, ৮, ১২, ১৯, ২১, ২৩, ৪১, ৫৩. 
৫৭, ৭৫, ৭৭, ৭৯-৮১, ১৫১, ১৫৫, 
১৮৬, ১৯৪, ২১২, ২২৪, ২৩২, ২৩৩, 
২৩৯, ২৪৯, ৩০৩, ৩১৬-১৮, ৩৩১, 
৩৪৩, ৩৪৮, ৩৪৯, ৩৫৫ 

বহ্গমিত্র_১, ১০, ১২, ১৬, ১৪৯, ১৭২ , ৩১৬ 

বাক্বৰ্ম্ম_৯০, ৯৭ 

বাক্‌কায়বিজ্ঞপ্তি__-১৭* 

বাচস্পতি মিশ্ৰ--২৪৬, ২৪৭, ২৫৭, ৩৪৩, ৩৪৮ 

বাৎ্নীপুত্ৰীয়--২৬ 

বাৎস্তায়ন_৪২৫ 

বাদন্যায়_৪১৮ 

বিকল্পপ্রতীতি-_১২২, ১২৩, ১২৫, ৩৪% 

বিকল্পবিজ্ঞান---১২১, ৩৩২ 

বিকল্লাধ্যবনায়--৩৩৭ 

বিচার__২০২৭ ২০৬-২০৯, ২১১ 

বিচিকিৎস|---২০২, ২০৯, ২১০৭ ১১ 

বিজ্ঞপ্তিবাক্‌ কৰ্ম্ম--+১৭ 

বিজ্ঞপ্তিশব্ব--৮৫, ৯৭ 

বিজ্ঞান--২৫১, ২৫২, ২৫৪ 

__কায়_-১ 

_ক্রিয়া_-১৮৭-১৮৮ 

=-ক্ষণ--৫৬ 

-বাদ--৩৮৮ 

ছেঃ 

-সম্তন_-১৮৮, ১৮৯ 

-স্ষন্ষ--৬৪, ১৬২, ১৮৬ 

_স্থিতি--১৯৮-২০০ 

বিজ্ঞানান্তায়তন-_-১৯৯, ৩০১ 

বিতর্ক_-২০২, ২০৬, ২০৭, ২০৮, ২০৯, ২১১ 

বিনয়তোষ ভট্টাচাব্য(ডাঃ)_৫ 

বিপক্ষ_১৪২, ১৯২ 

__বাধকতর্ক-_২৭২ 

_ বৃত্তিত্ব_৩৭৯, ৩৮১, ৩৮৫, ৩৮৬, ৪২৫ 

বিপব্যয়ানুমান__২৮৬, ২৭৮, ২৮৮ 

বিপধ্যাস_-৩৩৭ 

বিপাকফল-_১৭৫, ১৭৬, ১৮০, ১৮১, ২৩০ 

বিপাকহেতু__১৮, ১৬৩) ১৬৯-১৭৪ 
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বিভজ্যবাদ_-৩ 

বিভু-২৯ 

বিভুন্বরূপনংজ্ঞ-_-২** 

বিমতি--৫৪, ৫৫ 

বিমুক্তি--৩৭ 

--মাৰ্গ--৩৫, ৪২, ৩২* 

বিরাগধাতু-_-৩৫ 

বিলোম--৩%৪ 

বিশিষ্টাভাব__২৬৩ 

বিসংযোগ--৩৭, ৩৮ 

সফল-_-১৭৫৯ ১৮১ 

বিহানি--৩১৮ 

বিহিংস|--২%২, ২%৯ 

বীজ--২১৭ 

বুদ্ধঘোব--৩৩১ 

বুদ্ধদেব-_-৯, ১০, ১২, ৩০, ৩৯, ২৪৪ 

বুহৎফল---১৯৯, ২৩০, ২৩১ 

বেদন1-_-২০২, ২০৬, ২০৮, ২১০, ২৫১১ ২৫২ 

স্বন্ধ-_-৬৪, ৩২৬ 

_স্মাপস্থান_-৩০৬ 

বেদান্তদর্শন_২ 

বৈজাত্য-_-১৪০, ১৪২, ১৪৪,১৪৭, ১৪৯ 

বৈশেষিক---২২৬, ২২৭, ২৩৪, ২৯১, ২৯৩, ২৯৬, 
৩৭৮ 

বোধি--৩৫ 

=_লব্ব-৫৬ 

ব্যতিরেক--১৪৫, ২১৪ 

--অনুমান--২৬৫ 

-ব্যাপ্তি--১০৮, ২৬৫, ৪০১, ৪২৫ 

বাভিচার্-_২৭৪, ২৭০, ২৮১, ২৮৩, 

বু৷থান/চত্ত--১৮৪ 

ব্যাকৃতত্ব--১৬৬ 

ব্যাকৃতসাম্ৰবধৰ্ন--১৭%, ১৮০ 

ব্যাপক--১৪৪ 

ব্যাপকানুপলব্ধি--৪১৬ 

ব্যাপ্ত--৪০০ 

ব্যাপ্য--১৪৪ 

-ঁবৃত্তত্ব--১৯২ 

ব্যাবপ্ত্যব_১১৩--১২৫ 


৪০৮ 


৫ 


ব্যাবৃত্তি--১১২ 
ব্য/হতবচন-_-১৪৭ 

ভ 
ভব--৬০% ৬১, ২৫১, ২৫৪ 
-অন্তর--১৯২ 
--উতৎপত্তি--১৯২ 
=পূৰ্বকাল--১৯২ 
-মরণ--১৯২ 
ভববিচ্ছেদ__১৯২ 
ভবাগ্র-_-১৯৯, ৩০১ 
ভবাগ্রগ-_৫১ ৫২ 
ভামতী--২৪৬, ২৪৭, ২৪৮, ২৪৯, ২৫৭ 
ভাব--৬ 
ভাবনামাৰ্গ-_৩২, ১৭৬, ১৭৭, ৩২৫, ৩২৬ 
ভাবনাহেয়--৫% ৩০২ 
ভাবাত্রিক--৩%২ 
ভাবান্থথাত্ববাদ--১-৮ 
ভি্ষুপ্ৰাতিমোক্ষ-_৯৯, ১৭০ 
ভেদাভেদবাদ-_২৪ 
ভৌতিকত্ব--৮৯, ৯০ 

রস 
মতমর-_২০২ 
মতি-_২০২, ২০৩, ২০৮, ২১০ 
মদ-__-২০২, ২০৯ 
মধ্যক্ষান্তি--৩১১ 
মন_-১৮২ 
মনস্কার--২%২, ২০৮, ২১০ 
মনোজ্ঞি--৮৫ 
মনোবিজ্ঞান--১৯% ১৯১, ১৯৩, ৩১২, ৩৬৩ 
মরণভব-_১৯২ 
মহত্বপরিমাণ__২৯১, ২৯৯ 
মহাকৌঠিন_১ 
মহাভূত-৭২+ ৭৩ 
মহাভূমিক--২%৮, ২১০, ২৫৬ 
__চৈত্ত_২০৮, ২১১ 
মহেস্থৃতা--৩০৩ 
মাৰ্গ--৩৩ 
-অম্বয়জ্ঞান--৩২৩ 


খ 


নির্ঘণ্ট 
_ ধর্দজ্ঞান_-৩২৩ 


_সত্য-_২৬, ৩০, ৩৫, ৩৯৭ ৪৬, ৫৩, ৫৪, ৫৭ 


৫৮, ৬১, ৬২, ১৬৭, ৩৪৮, ৩১০ 

মাৰ্গতাদৃষ্টি--৩৩ 
মাত্নধা-২০৯ 
নাধ্যমিক--১, ২৭৫ 
-ঁবৃত্তি--২৪৩, ২৪৪ 
মান--৫৪, ২০২, ২০৯, ২১০, ২১১ 
মানমকৰ্ম্ম= ৯৭ 
মানসবিজ্ঞান--৪৫, ১৯৭ 
মায়া__২০২, ২০৯ 
মিথ্যাজ্ঞান_-৩৩৭ 
মিধ্যাদৃষ্টি--৫৪ 
মিদ্ধ_২০২, ২০৮, ২০৯ = 
মুদিতা__২০৪ 
মুদ্ধা__-৩৯৮, ৩০৯ 
বু 
মৃদু-উদ্মগত--৩০%৯ 
মৃদু-ক্ষান্তি_৩১০, ৩১১ 
মৈত্রী-_২৭৪ 
মোক্ষভাগীয়--৩৫, ৩১৯ ॥ 
মোহ-_-২০২, ২০৯, ২১০ 
মৌদ্গল্যায়ন_-১ 
স্ৰহ্ষ--২%২, ২০৯ 

য 


যশোমিত্ৰ--১৩, ৩৭, ৩৮, ৪২, ৪৯, ৭৫, ১৫১, 
১৫৯, ২০৩, ৩০১, ৩১৩, ৩১৭, ৩৩১ 


যাম--১৯৮, ৩১৪ 

যোগ--২৩২ ॥ 
যে।গাচার--১ ২৩২, ২৭৫, ৩১২, ৩২৯ 
যোগবিজ্ঞান_-৩৬৬ 
যোগ্যানুপলব্ি_:২৬৮, ২৯৪, ২৯৫, ৪০৫ 


নব 
র্তুকীৰ্ন্তি--১০৩ 
রাগ_৫৪, ২০২, ২০৯-২১১ 
রাহুল সাঙ্কৃত্যায়ন--৬৯ 
— বৃত্তি--৬৯ 
রাপ--৭৫ ন 


॥/০ 


০1 বৈভাবিক দর্শন 


ব্ৰলক্ষণ---৩২, ৮৯, ৯০১ ১২৫, ৩৩৫ 
স্বনংবেদন--৩৬৪ 
স্বাৰ্থানুমিতি--৩৭৫, ৩৭৯, ৪২০ হীনোচ্চদবটি--৫% 

স্বোপজ্ঞভায়--৫৩, ৭৫, ৩৫১ হেতুফলভ|[ব--১৫০ 

স্মুতি--২০%২, ২%৩, ২০৮, ২১০ চপ বাগী, রিবা 
সাহা ফুল et ৪১৭, ৪২১ 

স্রোত-আপন্ন_৪৯। ৫০ - 


হী-২০২৭ ২০৪, ২০৮ 


হরিভদ্র--৩৫৩, ৩৭৫, ৩৭৭ 


